नवरचना का पोषक 





हिमासिक 





रा 


समन्तमद्वाश्रम (वीर सेवा मंदिर) का मुरवपत्र 


हर 


वधत्र 


विषय-सूची 
भी ऋषभ-स्तुति 


महावीर के महावावय --डा० जगदीशचन्द्र जन २ 


भगवान महावीर का जासन 


--श्री ५० चतसुखदास न्यायतीर्थ ४ 


क्या व्याख्या प्रज्नप्ति पट खण्डागम का दीका 


ग्रंथ था ? ->श्री पं० कंलाशचन्द्र सिद्धान्त शास्त्री ६ 


जन संत रत्नकीति, जीवन !वं साहित्य 


“डा० कस्त्रचन्द काशनीवान ८ 
राजा हरसुखराय --पं० परमानन्द जेन शास्त्री १? 


महाकवि रइधू द्वारा उल्लिखित खेल्हा ब्रह्मचारी 


“-प्रो० राजाराम जेन एम० ए० १६ 


8.2 क्या गे छिद्ठा अ्रणुत्रत 


हे “श्री श्रैंण रतनलाल कटारिया २१ 
देवगंह'की हैक आई ० कृप्णदत्त बाजपेई २७ £ 


8] च्जँ्‌ है; कर 
भगवात्त खहावीर का फऊ्ीवन-चरित्र 


(महत्वपूरा-पत्रं] .“पं० वनारसीदास चतुर्वेदी र८ $ 


जैन साहित्य का अनुशी लन 


--डा० इन्द्रचन्द्र शास्त्री एम० ए० ३१ 


कुछ अप्रकाशित जन कथा ग्रन्थ 


--श्री कुन्दनलाल जैन एम. 7. एल. टी. ३२ 
” जयसेन प्रतिष्ठा पाठ की प्रतिष्ठा विधि का 


अ्शुद्ध प्रचार --श्री पं० मिलापचन्द कटारिया ३४ ६ 
| ७. सुभाषित मरिणयां 


दौलतराम कृत जीवंधर चरित्र : एक परिचय 


--श्री अनुपचन्द न्यायतीर्थे ४? 


अहिसा के पुजारी एल्बट स्वाइटजर 


-“पं० बनारसीदास चतुर्वेदी एम. पी. ४४ ; 


अनेकान्त का प्रकाशन 


श। 


नर 


०९ 
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--श्री वंशीधर शास्त्री एम.ए. ४७ 


अनेकान्त के स्तम्भ 


१. ऐतिहासिक महापुरुष 


स्तम्भ में तीर्थंकर, आचार्य, त्यागी, भक्‍तजन, राजा, 
मंत्री, श्रवीर, धर्मवीर, कमंबीर, दानवीर और 
ग्रन्थकारों के परिचय रहेंगे । 


« भ्रनुसन्धान 


इतिहास औौर साहित्य सम्बन्धी णोध- खोज के लेख 
रहेंगे । 


« गौरवगाथा 


जैन पूब॑जों के द्वारा की गई लोकसेवा और गौरब- 
गाथा के लेख रहेगे । 


» तीर्थ, सन्दिर और गुफा 


प्राचीन जेन तीर्थों, मंदिरों, गुफाओं और मूर्तियों श्रादि 
के परिचय दिये जायंगे । 
कथा-कहानी 


सुरुचि और भावपूर्ण पौराणिक, ऐतिहासिक तथा 
मौलिक कहानियां रहेंगी । 


« नारी समुत्थान 


स्त्रियों को ऊँचा उठाने और कतेव्यनिप्ठ बनाने वाले 
लेख रहेंगे । 


जीवन ज्योति जगाने वाली सूक्‍क्तियों का संकलन 
रहेगा । 


व्यवस्थापक 
“अनेकान्त' 
वीर सेवा मंदिर 
२१, दरियागंज, देहली-६ 


प्रगेकानत-+- 











अनेकान्त के सहायक 





श्री मिश्नीलालजी जन कलकत्ता --सुप्रसिद्ध 
उद्यंगपति, समाजमंबी और उदारदाता 


२7५ ५ ] “७५३ झा ///5 5) ५ 
बल हल ४ ही, हैंड 4 

+ बज /44 ॥/ ५ 
५ १५ फेक 
तर के 


हम ः 


श्री धर्मंचन्दरजणी जन --आप खान उद्योग के 
विशषज्ञ हैं, अपन फर्म की उड़ीसा और 
बिहार प्रान्तों की समस्त खारनों के 
निर्देशक है | श्री मिश्लीलालजी के 
ज्येप्ठ सुपुत्र हैं। व्यवसाय की 
वृद्धि के लिय कह वार सफल 
विदेश-यात्रा कर चुके हैं । 





#न््रा 


पे न मय मी जी जा आय इक आस आय न आय आन नल मी मम जी मी लि ओम जी मम आम ला बा आय 3 आम मा आम 


पनेकान्त-- अनेकान्त के सहायक 
20027 00222: 20755: 
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न्‍ 22 
श्री जुगमन्दिरदासजी जन कलकत्ता--आप उच्चकोटटि के 
मूक सेचक, कई संस्थाओं के प्रमुख कार्यकर्ता हैं । 
वर्तन-उद्योगपति हैं । 


हे पिन? £ शाह 
क्र रद ट 3. ४ 
जप बुआ का 
बच 
धर 


सेठ अमरचन्दजी पहाड़या कछकत्ता-- री दि० जन सम्मेलन 
के अध्यक्ष और मसुप्रसिद्ध व्यवसाइ है । 









॥0/॥0 (/४०॥ 


0/ 4 87 /#07] 
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्‌ हि 





उठ बाबूछालजी छिल्हा कककत्ता--आप मुख्याति प्राप्त वंशीधर ,॥ ऋषभचन्दजी (8.,7.()) जंन--आप अनुभवी पिद्रान प्रभावशाली 
जुगलकिशोर फर्म के मालिक और धर्मात्मा सजन हैं । वक्ता और सफल व्यवमाई हैं । 


न 

है ७७२ -है? ०8५५ “५ 
फू हज “+क 
० 





सेठ गजराजजी सराबगी कलठकता- अनेक संस्थाओं 
के टरस्टी, अध्यक्ष, सदस्य । लाइन के भव्य- 





कल्ापूर्ण चिन-मन्दिर के निर्माता | पाकिस्तान +.. क्‍ 
क “जूटकिंग  । सुप्रसिद्ध-दानी सेठ नथमलजी सेटी कलकत्ता--आप सुप्रतिश्ठटित जूट 
दा इक व्यवसाई हैं । प्रमुख संस्थाओं स सम्बन्धित होते 


हुए भी आप म॒क समाजसेवी हैं । 


* # पजुम की + मी 

हु “िका +करल न्फा 3ज निकल र अप ४ 

४ भु कुच्र कु» 27% एशने.. भ पाल 
भवन दर 6१ ०, ३ज७ ल्‍्मैं. इम्जएनक 


अकज खा ५5 ५ * पे ५ नदी ५बेकीन्ज फल &.« ८ ः 
:समाथ ० वकक ००० 77 मिए ०: अर 





न कै, 3 
सेठ बंजनाथजी सराबगी कलकस्ताा--आप जन समाज के 
पुराने कार्यकर्ता हैं। सराक ( प्राचीन श्रावक ) जाति के 





च्े छ् बन. ह कक जा ५ च्‌ 
विजातीय-विवाह और विदेश-यात्रा के समर्थन के कारण उद्धार के लिये स्‍स्व० जन-धर्मभूषण तब्र० शीतल प्रसादर्णी 
जाति वहिष्कृत तक हुए । चर्चा-सागर ग्रन्थ के बवहिपष्कार- के साथ आपने बहुत काम किया था । अब भी समाज-सेचा 


आन्दोलन में सफलता प्राप्त की। युवकों को जाग्रत किया | के कार्यों भें तन, मन, धन से सहयोग द्वेते रहते हैं । 


इऋनेकान्त ना अनेकान्त के सहायक 





टेर्फे 


_कक्‍क&मत न ग्टि 





सेठ मदनलालजी पांड्या कलकत्ता--आप श्री अहिंसा प्रचार 
बे ईटी बट ९ 
सोसाईटी के अव० मनन्‍त्री और कृशरू व्यचसाई हैं । 


श्री मालारामजी सराबगी कलकत्ता--आप बंगाल-बिहार-उडीसा 
च्च तीर्थ मेरी बन न 
दिगम्बर जन तीर्थ-क्षेत्र कमेटी के अब» मन्त्री हैं । 


] ६/५ 


श्ज्छा 





5] 
बा] क्‍ 
श्री बाबूलालजी जन--कलकत्ता 
आप जन सिद्धान्त के मर्मज्ञ सेठ कस्तूरचन्दुजी बिनायका कलकता--आप प्रमुख गजी व्यवसाई 


बिद्रान हैं । तथा फर्म कस्तूरचन्द आनन्दीलाल के मालिक हैं । 


अनेकान्त के पन्‍्द्रहवें वर्ष की विषय-सूची 


विषय झौर लेखक 
ग्रज्ञात हिन्दी कवि टेकचन्द व उनकी रचनाएँ 
“--श्री भ्रगरचन्द नाहटा ६८ 
झनेकान्त पर भ्रभिमत १४६ 
प्रनेकान्त प्रकाशन ---श्री वंशीघर शास्त्री एम ०ए० ४७ 
भ्रहंद भक्ति (स्तवन) ६६ 
ग्रहिसा के पुजारी एल्वर्ट स्वाइटजर 
“-१० बनारसीदास चतुर्वेदी एम० पी० 
ग्राचाये नेमिचन्द्र सिद्धान्त चक्रवर्ती की बिम्ब योजना 
--डा० नेमिन्द्र जेन एम० ए०, पी-एच० डी०, 
दकालीन चच्ेरी रचनाओं की परम्परा का 
उद्भव और विकास “+डा० हरीश १४३,१८० 
ऐहोले का शिलालेख---श्री पं० के० भुजबली शास्त्री ८७ 
कविवर बनारसीदगपस की संंस्कृतिक देन 
-“डा० रबवीन्द्रकुमार जैन १६३ 
कातिकेय (कहानी)--श्री सत्याश्रय भारती १६७,२१६ 
का तिकेया नुप्रेक्षा एक अध्ययन 
“+डा० ए० एन०, उपाध्ये एम० ए० डी० लिद्‌ 
झनुवादक, कुन्दनलाल जैन एम० ए० एल० टी० 
कवित्त --श्री रूपचन्द 
काष्ठा पंघ स्थित माथुर संघ-य्रुर्वावली 
--प० परमानन्द जैन शास्त्री 
काष्ठासंघ लाट बागड़ गण की गुर्वावली 
--प० परमानन्द जेन शास्त्री 


प्ष्ड 


है 3. 


१६६ 


7४४ 
११८ 


७€ 


१३४ 
कुछ ग्रप्रकाशित कथा ग्रन्थ 


“-कुन्दनलाल जैन एम० ए० एल० टी० ३२ 


क्‍या व्याख्या प्रज्ञप्ति पट खंडागम का टीका ग्रन्थ था ? 
“-श्री पं० कैलाशचन्द्र जैन ६ 


गुर्वावली नन्दितरट गच्छ---पं ० परमानन्द जैन शास्त्री २३५ 
ग्रन्थ एवं ग्रन्थकारों की भूमि राजस्थान 
“-डा० कस्त्रघन्द काइलीबाल ७७ 


अंचरी का प्राचीवतम उल्लेग्व ५ 
“घडा० दशरथ दर्मा एम० ए० ड़ी० लिटू २ढै८ 


“ जैन संहित्य में मथुरा 


विधय झोर लेखक 

चत॒विशति तीर्थकर जयमाला (स्थुति ) 
---श्री अ्रह्मजीवंधर १४७ 

जयसेन श्रतिष्ठा पाठ की प्रतिष्ठा विधि का अशुद्ध 
प्रचार --श्री पं० मिलापचन्द जी कटारिया ३४ 
भ्रपअंश का मध्यकालीन हिन्दी के भक्ति काव्य  “ 
पर प्रभाव--डा० प्रेमसागर जन ५७,१२३ 

जैन पंरिवारों के बैष्णव बनने सम्बन्धी वृत्तांत 

--भ्री भ्रमरचन्द नाहटा २८२ 
१७६ 


श्ष्ठ 


जैन मित्र की भूल 
जैन संत रत्नकीति एवं साहित्य 
“डा० कस्तूरचन्द काशलीवाल एम०ए०पी०एच्‌०डी० ८ 
जैन साहित्य का श्रनुशी लन । 
“डा० इन्द्रचन्द्र एम० ए० शास, ३3१ 
--डा० ज्योतिप्रसाद जैनै ६५ 
ज्ञातवंश --श्री प० बेचरदास जी दोशी २५६ 
मालरापाटन का एक प्राचीन वेभव ८. 7 
--डा० कीलाशचन्द जैन एम० ए० पी० एच० डी० २०६ 
तत्त्वोपदेश छहडाला--एक समालोचन 
“--श्री १० दीपचन्द पाण्ड्या €२ 
तिरूपट्टि कुनरम्‌ (जिनकाडची) ः 
“श्री टी० एन० रामचन्द्रन (भ्नु० डा० ए० के - 
दीक्षित बडात) १०१ 
तीन विलक्षण-जिनबिम्ब --श्री नीरज जेन १२१ 
दण्डनायक गंगराज---श्री पं० के० भुजबली शास्त्री २२५ 
दशन का श्रर्थ /िलना--श्री पं ० रतनलाल कटारिया ५० 


दिग्विजय (ऐतिहासिक उपन्यास ) 
--आनन्दप्रकाश जैन, जम्बूप्रसाद जैन २६७ 
देवगढ़ की जैन प्रतिमाएँ 
--प्रो० कृष्णदत्त वाजपेयी, सागर विश्वविद्यालय २७ 
-दीलतरामकृत 'जीवंधर चरित्र-एक परिचय 
“-श्री भ्रनूषचन्द न्यायतीर्थ ४१ 


डंध 


विधल और लेखक 
धर्म स्थानों में व्याप्त सोरठ की एक कहानी 
“महेन्द्र भभनावत एम० एं० २६४ 
नगर खेद-कर्वेट-मटम्ब भौर पत्तन भ्रादि की परिभाषा 


प्ष्ठ 


--डा० दशरथ शर्मा ११६ 
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श्री ऋषभसत॒तिः 
ततोतिता तु॒तेतीतस्तोतवृतोतीतितोतव॒त: । 
ततोहतातिततोतोते ततता ते ततोततः ॥ 


“-स्वामी समन्तभद्राचार्य 


अथे--हे भगवान्‌ ! आपने, विज्ञान वृद्धि को प्राप्ति को रोकने वाले इन ज्ञानावरणादि कर्मों से 
अपनी विशेष रक्षा की है--ज्ञानावरणादि कर्मों को नष्ट कर केवल ज्ञानादि विशेष गुणों को प्राप्त किया 
है । तथा आप परिप्रहरहित-स्वतन्त्र हैं। इसीलिए पूज्य और सुरक्षित हैं। एवं आपने ज्ञानावरणादि कर्मों 
के विस्तृत-अ्रनादिकालिक सम्बन्ध को नष्ट कर दिया है अतः आपकी विशालता प्रभुता स्पष्ट है। आप तीनों 
लोकों के स्वामी हैं । 


कि 


मलावीर के गमलावाकय 


लेखक--डा० जगदीशचन्द्र जेन एम. ए. पी-एच. डो' 


संसार में समय-समय पर महान्‌ पुरुषों का ब्रादुर्भाव 
होता आया है । महापुरुषों ने जन कल्याण के लिए अपना 
सब कुछ नयोछावर कर दिया और भूली-भटकी जनता को 
सुमार्ग पर लगाया। महावीर वर्धमान भी ऐसे ही महान 
व्यक्ति थे । 

उनका उपदेश था - - 

१. मनुष्य को अपने कर्मों का फल भोगना ही पड़ता है 
इस लिये दूसरों को दुख पहुँचाने वाला कर्म नहीं करना 
चाहिए । 

२. दूसरों को दुख पहुंचाने वाले हिसात्मक कम से दूर 
रहना चाहिप्रे--इसे श्रहिसा कहते है । 

३. हिसात्मक कर्मो का त्याग करने के लिए संयम 
द्वारा भ्रपनी इच्छाग्रों पर श्रंकुश रखना झ्रावश्यक है। यदि 
हम ऐसा नहीं करते तो हम दूसरों को उनके हक से वंचित 
रखते हैं । 

संक्षेप में भगवान्‌ महावीर के यही मूल सिद्धांत हैं ! 

महावीर के सिद्धांतों को ठीक तरह समभने के लिए 
हमें आज से लगभग अढाई हज़ार वर्ष पहले के भारत की 
झोर जाना होगा। उन दिनों सामंतशाही का बोलवाला 
था क्षत्रिय शासक ब्राह्मण पुरोहितों के साथ गठबंधन करके 
राज्य का संचालन करते थे। इन दोनों वर्गों के हाथ में 
सारी सत्ता थी जिससे समाज का नियंत्रण होता था । तरह 
तरह के घामिक आडम्बरों में तत्कालीन समाज जकड़ा 
हुआ था। क्षत्रिय शासक और ब्राह्मण पुरोहितों का यह 
वर्ग भ्रपनी खुशी और सुख-सुविधा के लिए जन-समाज का 
भरपूर शोषण कर हीन कहे जाने वाले लोगों से हर प्रकार 
का काम लेता और दास वृत्ति करने के लिए उन्हें बाध्य 
करता । इसके फलस्वरूप धामिक, और सामाजिक और 
जात-पाँत के आडंबरों में फंसकर जन-साधा रण प्रपना मान 
ही खो बैठा और पशु से भी बदतर जीवन बिताने के लिए 
बाध्य हो गया । घोषण की यह व्यवस्था सैकबों-हजारों 
वर्ष तक लगातार चलती रही । नतीजा यह हुआ कि सामंत 


सामंत बने रहे श्रौर साधारण वर्ग गुलामी की चक्की में 
पिसता रहा । और तारीफ़ की बात यह कि सामंतों ने 
अपने दृष्कर्मों से छुटकारा पाने के लिए ब्राह्मणों का आश्रय 
ढहूंढा, और ब्राह्मणों ने भी यज्ञ, त्याग, जप, तप आदि कर्म- 
कांड के विधान द्वारा सामंतों को उनके पाप कर्म के बंधन 
से मुक्त करने का फ़तवा दे दिया । 

ऐसी विषम परिस्थतियों से पूर्ण समाज को गुलामी के 
पाप से छुड़ाना कितना दुृष्कर होगा ? ऐसे अ्व्यवस्थित 
ओर अस्त व्यस्त समाज में ज्ञातृ पुत्र महावीर और गौतम 
बुद्ध नामक दो महान शत्ितयों का आविभाव हुआ्ना; दोनों 
ने मनुष्य मात्र की रामानता पर ज़ोर देते हुए अच्छे और 
बुरे कर्म के आधार पर ही ऊँच-नीच को स्वीकार किया । 

जन धर्म के चौबीसवें तीर्थकर महावीर वर््धमान का 
जन्म विहार राज्य की उस वैशाली नगरी में हुआ था जहाँ 
लिच्छवि लोग गणतंत्र द्वारा अपना शासन चलाते थे । 
भगवान महावीर के कम सिद्धांत को जड़ इन्हीं लिच्छवियों 
की गणतंत्र की भावना से आरम्भ हुई जान पढ़ती है। 
उनका प्रथम महा वाक्य है-- 

जमिणं जगई पुढो जगा, कर्म्माह लुप्पति पाणिणों, 
सयमेव कडेहि गाहइ, नो तस्स मुच्चेज्ज 5उरुदृप्रं ॥ 

“अच्छा या बुरा जैसा भी कर्न हो, उसका फल भोगे बिना 
छुटकारा नहीं । संसार में जितने भी प्राणी है सब अपने 
कार्मों के कारण दुखी हैं । 

भगवान महावीर ने वार-बार इस बात को कहा है 
कि मनुष्य को अपने कर्मो का फल अवश्यमेव भोगना पड़ता 
है; जो जैसा करता है, वेसा फल पाता है। मनुष्य चाहे 
जो कर सकता है, चाहे जो बन सकता है श्र वह अपने 
भाग्य का विधाता स्वयं है। इसीलिये महावीर के निर्ग्रन्थ 
प्रवचन में ईश्वर को जगत्‌ का कर्ता स्वीकार नहीं किया 
गया; तप आादि सत्कर्मो द्वारा आत्मविकास की सर्वोच्च 
ग्रवस्था को ही ईव्वर बताया गया है ६ जुनधर्म की भार- 
तीय दर्शन को यह बहुत बड़ी देन है । 


फिरण १ 


ऐसी स्थिति में जो लोग जाति-पाँति के भेद के कारण 
कर्म के बंधन में फेंसकर अपने को इन्सान समभना ही 
छोड़ देते थे, उनके लिए महावीर का यह सिद्धांत कितना 
प्रेरणादायक रहा होगा श्रौर उन्हें तत्कालीन सामंती 
समाज के खिलाफ़ कितना विद्रोह करना पड़ा होगा । 
मनुष्यमात्र में आत्मविश्वास की दुढ़ भावना पैदा कर देना 
उसमें पुरुषार्थ की चिनगारी फूंक देना--इससे बढ़कर भला 
जनकल्याणकारी सिद्धांत और कौन-सा हो सकता है ? 
इसी कर्म सिद्धाँत को ध्यान में रखकर वेदों को मानने 
वाले ब्राह्मणों को लक्ष्य करते हुए महावीर भगवान ने 
दूसरा महावाक्य कहा है । 
उदगेण जे सिद्धिमुदाहरंति, सायं च पायं उदगं फुसत्ता, 
उदगसस्‍्स फासेण सिया य सिद्धी, सिज्मिसु पाणा बहवे दगंसि । 
--सुबह और शाम स्नान करने से यदि मोक्ष मिलता 
हो तो पानी में रहने वाले सभी जीव-जन्तुओं को मोक्ष 
मिल जाना चाहिए । इसीको स्पष्ट करते हुए कहा गया है--- 
न वि मुडिएण समणो, न ओ्रोंकारेण बंभणों । 
न मुणी रण्णवासेण, कुसचीरेण ण तावसो ॥। 
सिर मुंडा लेने से कोई श्रमण नहीं होता, ओम का 
जाप करने से ब्राह्मण नही होता, जंगल में रहने से मुनि 
नहीं होता, और क॒श के वस्त्र पहनने से तपस्वी नही 
होता । 
ता फिर किसरो होता है ? 
कम्मुणा बंभणों होइ, कम्मुणा होइ खत्तिग्नो । 
वइसो कम्मुणा होइ, सुद्दी हबइ कम्मुणा ॥ 
“-मनुस्य अपने कर्म से ब्राह्मण, कम से क्षत्रिय, कर्म 
से वेश्य और कम से ही श्‌द्र होता है । 
महावीर भगवान ने यज्ञ, याग, जप, तप और दान 
धर्म ग्रादि कमंकाण्ड का विरोध करते हुए कहा है कि इन 
सब बातों से कम का नादश नहीं हो सकता, कर्म फल तो 
भोगना ही पड़ेगा । इसलिए यदि हम समाज को आदशे की 
श्रोर ले जाना चाहते हैं, उसमें दौँति और व्यवस्था स्था- 
पित करना चाहते हैं तो हर हालत मे बुरे कर्मों और बरे 
विचारों का त्याग करना पड़ेगा । तथा मनुष्य अपने विचारों 
झौर कर्मों में पूर्ण स्वतंत्रता तभी प्राप्त कर सकता है जब 
कि बह स्वप्न में भी दूसरे की धन-सम्पत्ति पर नज़् र डालने 


महावोर के महावाक्य ्े 


और दूसरे का हक़ हड़प लेने की मनोवृत्ति को छोड़ दे । 
इस प्रकार की सदिच्छा को महावीर ने श्रहिसा कहा है । 
उनका महावाक्य है--- 
समया सब्वभूएसु, सत्त-मित्तेसु वा जगे । 
पाणाइवायविरई, जावज्जीवाए दुक्‍करं ॥ 
सब जीवों के प्रति चाहे बह शत्रु हो या मित्र समभाव 
रखना और जीव हिसा का त्याग करना बहुत कठिन है । 
सत्य होने पर भी, कठोर बचन बोलने को महावीर 
भगवान्‌ ने हिसा कहा हें-- 
तहेव फरुसा भासा गरुभूश्नोवधाइणी । 
सच्चा वि सा न वत्तव्वा जञ्ो पावस्स श्रागमो । 
दूसरों को दुख पहुँचाने वाली कठोर भाषा यदि सत्य 
भी हो तो उसे न बोले--इससे पाप का आश्रव होता है । 
इस उपदेश से वढ़कर जनहित की भावना और क्‍या 
ही सकती है? बुद्ध के उपदेशों में इसे ही बहुजनहित 
कहा है । 
लेकिन अहिंसा को पालना, उसके सिद्धांत को शअ्रपने 
जीवन में उतारना आसान काम नहीं है । उसके लिए 
आत्मदमन, इन्द्रियजय, कायक्लेश और कष्ट सहन 
करने की आवश्यकता होती है | महावीर ने कहा है कि 
मनुष्य की इच्छा आकाश के समान श्रनन्त है, ऐसी हालत 
में कंलाश पवव॑त के समान सोने-च[दी के असंख्य पर्वत भी 
उसकी इच्छा को तृप्त नहीं कर सकते । इसलिए भगवान्‌ 
ने सच्चे त्यागी का लक्षण बताते हुए कहा है-- 
जे य कंसे पिये भोए, लड्धे वि पिट्टि कुव्वइ । 
साहीण चयइ भोण, से हु चाइ त्ति बुच्चइ ॥ 
वत्यमंधघमलंकारं, इत्थीश्री सयणाणि य। 
अच्छंदा जे न भुजंति, से चाह त्ति बुच्चइ | 
जो सुन्दर और प्रिय भोगों को पाकर भी उनकी ओर 
से पीठ फेर लेता है, और सामने आए हुए भोगों का त्याग 
कर देता है, वही त्यागी है। वबरत्र, गंध, अलंकार, स्त्री 
झऔर शयन आदि वस्तुओं का जो लाचारी के कारण भोग 
नहीं कर सकता, उसे त्यागी नहीं कहते । 
निष्कर्प यह है-- 
१. भगवान महावीर का कथन था कि यदि संसार में 
सुख और सुख के साधन परिमित हों तो उपभोग की 


लेखक--पं ० चेनसुखदास जी न्यायतीय 


प्रभी तक आधुनिक मानव जगत्‌ में भगवान महावीर 
की देशना का मूल्यांकन ठीक रूप से नहीं हो सका है 
इसका कारण है मौलिक जैन साहित्य के प्रचार की कमी । 
ग्राज भी बहुत से लोग जैनधमं की मौलिक शिक्षाश्रों से 
परिचित नहीं हैं और इसका कारण है जेनों की अकमे- 
ण्यता । मनुष्य के श्रावार और विचार को परिष्कृत एवं 
संतुलित रखने के लिए भगवती अझहिसा और निराग्रहवाद 
का जो उन्होंने लोकोतर विवेचन किया उससे तो अब 
लोग कुछ परिचित होने लगे हैं । पर उनका कर्म-सिद्धान्त 
भी एक अनोखा विवेचन है । इस विवेचन का सार है कि 
मनुष्य स्वयं ही अपना निर्माता है । उसे स्वावलम्बी, कमठ 





वस्तुओं का बेटवारा करने के लिए किसी न किसी को 
त्याग अवदहय करना पड़ेगा । इस प्रकारकी मूल भावना 
के सिद्धांत को ही अहिंसा कहा है! 

ग्रहिसावत्ति का पालन करने के लिए अपनी इन्द्रियों 
पर अंकुश रखते हुए भोग-उपभोग की सामग्री का त्याग 
करना प्रत्यंत कठिन है जो मानसिक संतुलन के बिना 
संभव नहीं । 

३. श्रमण भगवान्‌ महावीर को हुए भ्रढ़ाई हजार वर्ष 
गुजर चुके, फिर भी हम जहाँ के तहाँ हैं। हमारी आजकल 
की दुनियाँ में पहले की अ्रपेक्षा कुछ श्रधिक मात्रा में ही 
झ्राधिक-शोषण, वर्गमद, वर्गीकरण और ऊँचनन्‍तीच वी 
भावना विद्यमान है; श्राणविक शक्ति और सेन्यब्रल के द्वारा 
एक राष्ट्र दूसरे राष्ट्र को पददलित कर उसे अपना गुलाम 
बनाकर रखना चाहता है--त्याग के बजाय संचय 
करने और दूसरे के हक को हड़प जाने की प्रवृत्ति विद्य- 
मान है । 

ऐसी स्थिति में यदि हमें विश्व में शांति और व्यवस्था 
स्थापित रखना है तो भ्रहिसा के सिवाय दूसरा कोई उपाय 
नहीं और अभ्रहिसा का उपदेश महावीर के वाकयों में 
मौजूद है। (झाल इण्डिया रेडियो बम्बई के सौजन्य से) 


और कमंवीर एवं निर्वन्ध बनने के लिए न केवल इस कर्म- 
सिद्धान्त को समभ लेने की जरूरत है; अ्रपितु उसे जीवन 
में उतारने की भी आवश्यकता है। कर्म-सिद्धान्त मनुष्य 
को उसकी प्रत्पेक स्थिति के लिए उत्तरदायी ठहराता है । 
वह क्मंकर्ता और फलभोक्‍ता में सामंजस्य स्थापित करता 
है । जब तक हम कमं-सिद्धान्त को न समभे तब तक धर्म 
का वास्तविक स्वरूप नहीं समझ सकते । अ्रतीत से शिक्षा 
लेना और उसके आधार पर भविष्य का निर्माण करना 
यह करम-सिद्धान्त के यथार्थ परिज्ञान से ही हो सकता है । 
जो शपने प्रति और दूसरों के प्रति उत्तरदायी होना चाहता 
है वह सबसे पहले अपने कत्तं॑व्य को समभे। 'स्व' को 
समभे बिना कोई अपने कत्तंव्य को नहीं समझ सकता । 
भगवान्‌ महावीर ने झात्मा को ही परमात्मा बनने की 
दिशा बतलाई है। परमात्मा ही ईश्वर है। यहाँ ईश्वर 
नाम का कोई भिन्‍न पदार्थु नहीं है। कोई भी पुरुषार्थी 
अपने मानव एवं लोकोत्तर कत्तंव्पों के आधार पर पर- 
मात्मत्व को प्राप्त कर सकता है । 

हाँ पण्डे, पुजारी, पुरोहित एवं महन्त आदि धर्म- 
गुरुओं द्वारा स्वर्ग या मुक्ति का प्रमाण-पत्र नहीं दिया 
जाता । स्वगं या मुक्ति अथवा किसी भी शुभ स्थिति को 
पाने के लिए मनुष्य को स्वयं पुरुषार्थ करना पड़ेगा । यही 
महावी र-शासन का अन्तस्तल है। काश्यां मरणान्मुक्ति:' 
अर्थात्‌ काशी में मरने से मनुष्य को मुक्ति मिलती है। 
पिण्डदान से ही मनुष्य का उद्धार हो जाता है। पत्नी 
मृतपति के साथ चिता में जल जाये तो वह स्वर्ग चली 
जायगी--जैसे अनेकों तर्क-हीन मान्यताञ्ों का महा- 
वीर के शासन में कोई स्थान नहीं है। इस प्रकार की 
परम्पराश्रों को भगवान ने लोक-मूढ़ता बतलाया है। ऐसे 
अन्ध-विश्वास जीवन में धमंतत्व॑ं को कभी नहीं उभरने देते । 
लोकमूढ़, देवमूढ़ और गुरुमूढ़ मनुष्य स्वयं पथ भ्रष्ट हैं और 
दुनिया को भी पथ भ्रष्ट करता है। कोई चीज केवल पुरानी 
होने से भ्रच्छी नहीं होती और नई होने से बुरी नहीं होती । 


किररस्प १ 


मिथ्यात्व भी श्रनादि है और सम्यक्त्व भी अ्नादि। 
फिर भी एक हालाहल है और दूसरा भ्रमृत । श्रमृत और विष 
को पहचानने के लिए विवेक की जरूरत है; इसलिए भग- 
वान ने भेदक बुद्धि पर बहुत जोर दिया है। उन्होंने धर्म 
की जो व्याख्या की है वह त्रिकालाबाधित है । यह धर्म 
आहिसा रूप है । वह धर्म जब मनुष्य के मन में उतर जाता 
है तब्र वह मारने वाले को भी नहीं मारता । आचार्य गुण- 
भद्र कहते है :-- 


धर्मों वसेन्मनसि यावदल स तावद--- 

हँता न हन्तुरपि पश्य गते5यत्ति तस्मिन्‌ ॥। 

द्ष्टा परस्परहतिजनकात्मजानाम्‌ । 

रक्षा ततोजस्य जगतः खलु धर्म एवं ॥। 
-आत्मानुशासन २६ 


धर्म मन में नही रहने से पुत्र पिता को और पिता 
पुत्र को मार डालता है किन्तु यदि धर्म मन में हो तो बह 
मारने वाले को भी नहीं मारता इस प्रकार के धर्म को यदि 
कोई महज क्िया-काण्डों में खोजे तो उसे निराश ही 
होना पड़ेगा । 


ग्राज तक मतुष्य ने मनुष्य पर जितना अभ्रत्याचार 
किया उतना किसी भन्‍्य ने नहीं किया । स्त्री और शझाद्दों 
पर किये गये उसके अत्याचारों की कहानी बड़ी ही 
रोमाञ्चका री एवं लम्बी है। आरचरय तो यह है कि उसने 
ये अत्याचार धर्म के नाम पर किये। भगवान्‌ के. युग में 
थे अत्याचार पराकाष्ठा को पहुँचे हुए थ। उन्होंने इन 
अत्याचारों के विरुद्ध जोरदार श्रावाज उठाई और लोगों 
को स्त्रीशूद्री नाधीयेताम्‌ अर्थात्‌ स्त्री और शूद्रों को पढ़ने 
का श्रधिकार नही है-- की निरर्थकता बतलाई। उनकी 
इस दिव्य देशना को काफी सफलता मिली तथा स्त्री एवं 
शद्रों ने आराम का श्वांस लिया । यह एक ऐसी क्राति थी 
जिसे महावीर ही कर सकते थे । महावीर ने स्त्रियों और 
शुद्रों को मानवता की दृष्टि से देखा । स्त्रियों को इतनी उदा- 
रता के साथ महावीर के अतिरिक्त शायद ही किसी ने देखा 
हो । उन्होंने स्त्रियों को भी अपने संघ में आदरणीय स्थान 
दिया । यह एक ऐसी घटना थी जिसकी चर्चा भगवान्‌ 
बुद्ध और उनके अनुयायियों ने श्राइचर्य के साथ सुनी और 


भगवान महावीर का शासन ५ 


इस पर उन्होंने प्रश्नोत्तर भी किये । यह बात बौद्ध धर्म के 
शास्त्रों के अध्ययन से स्पष्ट ज्ञात होती है। 

इसमें कोई शक नहीं कि भगवान्‌ महावीर का शासन 
सभी दृष्टियों से भ्रद्धितीय एवं लोक हितकारी था। यदि 
उसका मूल रूप आज तक मानव-मानस में प्रकाशित होता 
रहता तो देश का प्राचीन इतिहास न रक्‍त रंजित होता 
और न उसे घोर गअत्याचारों का सामना ही करना पड़ता । 
भगवान्‌ महावीर के शासन में साम्प्रदायिकता, हिसा भौर 
जाति कुल झ्रादि के अ्भिमान को भी कोई स्थान नहीं है। 
जैन वाडः मय में इनकी स्थान-स्थान पर हेयता बतलाई गई 
है। ये ही वे ब्राइयाँ है जिनसे भूतकाल मे भारतीय राष्ट्र 
का पतन हुआझ्ा और दुःख की बात तो यह है कि श्राज 
स्व॒राज्य मिल जाने के बाद भी ये बुराइयां हमारे देश में 
नाम शेष नहीं हुई। वास्तव में भगवान्‌ महावीर का 
तीर स्वोदिय तीर्थ है और इस तीर्थ के प्रचार होने की 
आज सर्वाधिक आवश्यकता है; क्योकि इसी तीर्थ में आधु- 
निक सभी समस्याञ्रों का समाधान है । चाहे फिर वे राष्ट्रीय 
हों या श्रन्तर्राष्ट्रीय अथवा सामाजिक । 


प्रशन यह है कि महावीर का शासन इतनी विशेषता 
एवं क्षमता-वाला होने पर भी केवल थोड़े से जैनों तक ही 
सीमित क्‍यों है ? वह अपनी ओर साधारण जन को क्‍यों 
आकृष्ट नही करता ? उसकी उपयोगिता की सुरभि क्‍यों 
नहीं लोगों के लिए मोहक बनती और वह श्राज ह्वास की 
भ्रोर क्‍यों जा रहा है ? निःसन्देह ये प्रशइन ऐसे हैं जो 
जैनत्व के लिए खली चुनौती है। क्‍या महावीर के अ्रनुयायी 
इस चुनौती का उत्तर देने को तैयार है ”? इसका सही 
उत्तर तो हम भगवान्‌ महावीर के सिद्धान्तों को श्रपने 
जीवन में व्यक्तिगत उतार कर इनकी वास्तविकता को 
ग्रौर लोक मानस को आकृष्ट करके ही दे सकते है। 
ग्राज से करीब अ्रठारह सौ वर्ष पहले प्रर्यात ताकिक 
जैनाचार्य स्वामी समन्तभद्र के सामने भी यह प्रइन था । 
उन्होंने अपने सुप्रसिद्ध स्तोत्र युवत्यनुशासन में इसका 
उत्तर भी दिया है। वे भगवान महावीर को लक्ष्य करके 
कहते हैं :--- 
काल: कलिवाँ कलुषपाशयो वा 
श्रोतु: प्रवक्‍्तुवंचनानयों वा । 


गया व्यारणा प्रज़्ति पदुखराहागम का हीका ग्रंथ था ? 


लेखक--शभ्री कंलाश चन्द्र शास्त्री, वारारासी 


इन्द्रनन्दिकृत श्रुतावतार में सिद्धान्त-प्रन्थ-पट्‌ खण्डागम 
और कषायप्राभृत तथा उनकी टीकाओं के निर्माण का 
प्रामाणिक इतिवृत्त दिया गया है। तदनुसार ये दोनों ही 
सिद्धान्त ग्रंथ कुण्डकुन्दपुर में श्री पद्मतन्दि मुनिकों (कुन्द- 
कुन्दाचायय को) ज्ञात हुए और उन्होंने षट्खण्डागम के 
ग्राथ तीन खण्डों पर परिकर्म नामक ग्रन्थ रचा । उसके 
पद्चात्‌ कितना ही काल वीतने पर शामकुण्डाचार्य ने दोनों 
सिद्धान्त ग्रन्थों को जानकर महाबन्ध नामक छठे खन्‍ड को 
छोड़कर शेष षट्खण्डागम तथा कषायप्राभृत पर प्राकृत 
संस्कृत श्रोर कर्णाटक भाषा में पद्धति रूप टीका रची । 

फिर तुम्बलू राचायें ने छठे महाखण्ड को छोड़ कर 
दोनों सिद्धान्त ग्रन्थों पर कर्णाटक भाषा में चौरासी हजार 
इलोक प्रमाण चूड़ामण नामक व्याख्या रची श्रौर छठे 
खण्ड पर सात हजार श्लोक प्रमाण पलड्चिका रची । फिर 
समन्तभद्राचाय ने षट्‌ खण्डागम के आद्य पांच खण्डों पर 





त्वच्छासनैका धिपतित्वलक्ष्मी--- 
प्रभुत्व - शक्तेरपवादहेतु: ॥ 
अ्र्थात्‌ हे भगवन्‌ तुम्हारे शासन का दुनिया में एक 
छत्र आधिपत्य क्यों नहीं होता । उसके तीन कारण हैं । 
एक कारण कलिकाल, दूसरा श्रोताओ्रों का कलुष आशय 
भौर तीसरा वक्‍ताश्रों का अच्छी तरह तुम्ह।रे शासन का 
प्रतिपादन न कर सकता । 
हमें श्राज आचार्य समन्तभद्र के अ्रंतिम हेतु पर ध्यान 
देना है; क्योंकि जैन शासन के प्रसार के लिए यही हमारे 
वद्य की चीज है। स्वयं आचाय महाराज का जोर भी इसी 
पर है। हमें ग्राज ऐसे वक्‍ता एवं लेखक तैयार करने की 
जरूरत है जो जैनत्व का मौलिक रूप जन-मानस के सामने 
रख सके; जिनकी वाणी में उनका आ्रात्मा भी बोल रहा 
हो श्रौर जो तप दृष्टि की यथार्थता को स्वयं समभते हुए 
निर्भेयतापूर्वक तत्व-प्रतिपादन कर सकें । इस महान्‌ कार्य 


की ओर जितना जल्दी हमारा ध्यान जाय उतना ही 
भ्रच्छा है । 


४८ हजार इलोक प्रमाण संस्क्ृतटीका रची । उसके परचात्‌ 
बप्पदेव गुरु हुए। उतके सम्बन्ध में श्रुतावतार में इस 
प्रकार लिखा हे-- 
प्रपनीय महाबन्धं षट्‌ खण्डाच्छेष पञ्च खण्ड तु । 
व्याख्याप्रज्ञप्तिं च षष्ठं खण्ड ततः च संक्षिप्प ॥१७४।॥ 
पण्णां खण्डाना मिति निष्पन्नानां तथा कषायारूप । 
प्रामृतकस्य च॒ षेष्ठि सहस्नग्रंथ प्रमाण युताम्‌ ॥१७५॥। 
व्यलिखत्‌ प्राक्ृतभाषारूपां सम्यक्‌ पुरातनव्याख्याम्‌ । 
अ्रष्टसहस ग्रंथां व्याख्यां पञ्चाधिकां महाबन्धे ॥१७६॥ 
इन श्लोकों का अर्थ इस प्रकार किया जाता है--- 
बप्पदेव ने महाबन्ध को छोड़कर शेष पांच खण्डों पर 
व्याख्याप्रश्षप्तग नाम को टीका लिखी। तत्परचात्‌ 
उन्होंने छठे खण्ड की संक्षेप में व्याख्या लिखी । इस प्रकार 
छहों खण्डों के निष्पन्त हो जाने के पश्चात्‌ उन्होंने कषाय- 
प्राभुत की भी टीका रची। उन पाँचों खण्डों और कषाय- 
प्राभत की टीका का परिमाण साठ हजार और महाबन्ध 
की टीका का पांच अधिक आठ हजार था और इस सब 
रचना की भाषा प्राकृत थी । (षट खण्डागम १ १० की 
प्रस्तावना पृ० ५२ ।) 


साधारणतया उन इलोकों का भाव ठीक प्रतीत होता 
है किन्तु भ्रारम्भ के इलोकों से उक्त श्रर्थ व्यक्त नहीं होता 
पहले और दूसरे इलोकों का श्रर्थ इस प्रकार होता है-- 
(घट खण्डात्‌) षट खण्ड रूप भागम से (महाबन्ध॑ अप- 
नीय) महाबन्ध को भ्रलग करके (शेष पंच खण्डेतु) शेष 
पाँच खण्डों में (ततः व्याख्या प्रज्नप्ति च षष्ठं खण्ड संक्षिप्य ) 
उसके बाद व्याख्याप्रज्ञप्ति नामक या व्याख्याप्रज्ञप्ति रूप 
छठे खण्डों को उसमें मिलाकर (इति निष्पन्नानां षण्णाँ 
खण्डानाम) इस प्रकार से तैयार हुए छहों खण्डों की 
(तथा कषायारुप प्राभृतकस्य च) और कषाय प्राभृत की 
(षष्ठि सहस्र ग्रन्थ प्रभाणयुताम्‌) साठ हजार इलोक प्रमाण 
सहित (प्राकृत भाषा रूपां पुरातन व्याख्यां सम्यक्‌ व्यालि- 
खत) प्राकृत भाषा रूप प्राचीन व्याख्या को सम्यक रूप 


किररा १ 
से लिखा (महाबन्धे) महाबन्ध पर (पंचाधिकां श्रष्ट 


सहस्र ग्रंथां व्याख्यां) पाँच भ्रधिक श्राठ हजार ग्रंथ प्रमाण 
व्याख्या को लिखा । 


ग्रत: पाँच खण्डों की टीका का नाम व्यास्याप्रज्ञप्ति 
है यह बात तो उक्त इलोकों से ब्यक्त नहीं होती । बल्कि 
उनसे तो यही व्यक्त होता है कि बप्पदेव ने पाँच खण्डों 
में व्याख्याप्रज्गप्ति को सम्मिलित न करके पहले छू खण्ड 
निष्पन्न किए और फिर इन पर टीका रची । 


श्रुतावतार में ही आगे जो इलोक वीरसेन स्वामी 
से सम्बद्ध हैं वे भी इस दृष्टि से विचारणीय हैं । वे इलोक 
इस प्रकार हैं--- 
“व्याख्या प्रजप्तिमवाप्य पूर्व पट खण्डत सतत स्ताॉस्मन्‌ । 
उपरितमबन्धनादथ धिकार रष्टादश विकल्प: ॥१5८०॥। 

सत्कमंनामधेयं पप्ठ खण्ड विधाय संक्षिप्य । 

इति प“णां खण्डानां ग्रंथ सहस्नेद्दि सप्तत्या ॥॥१५१॥ 
प्राकृत संस्कृत भापामिश्रां टीकां विलिख्य धवलाख्याम्‌ ।” 


इन श्लोकों का भाव इस प्रकार लिया जाता हे-- 
वहाँ बीरसेन स्वामी को व्याध्याप्रज्गञप्ति (बप्पदेव गुरु 
की बनाई हुई टीका) प्राप्त हो गई। फिर उन्होंने ऊफर 
के बन्धादि अट्ठारह अधिकार पूरे करके सत्कर्म नामका 
छठवाँ खण्ड संक्षेप से तैयार किया औ्रौर इस प्रकार छह 
खण्डों कीं ७२ हजार इलोक प्रमाण प्राकृत और संस्कृत 
मिश्रित धवला टीका लिखी । 

(पट्‌ खण्डागम १ पु० की प्रस्तावना पृ० ३८ |) 

जिस प्रकार की भूल बप्पदेव सम्बन्धी श्लोड़ों को 
समभने मे की गई है वैसी ही भूल इन इलोकों को भी 
समभरने में की गई है । 

इनका अर्थ इस प्रकार होता है--- 

(षट्‌ खण्डत पूर्व) पट्‌ खण्डागम से पहले (व्याख्या 
प्रश्॒प्तिमवाप्य ) ध्याख्या प्रज्ञप्ति को पाकर (ततः तस्मिन्‌ ) 
फिर उसमें (उपरितमवन्धनाथधिकारं: अरष्टादशविकल्पे: ) 
ऊपर के बन्धन आदि अटठा रह भ्रधिकारों के द्वारा (सत्क- 
मंनामधेयं पप्ठ खण्ड विधाय) सत्कर्म नामक छठ खण्ड 
की रचना करके (संक्षिप्प) और उसे उसमें मिलाकर 
(इति पण्णां खण्डानां) इस प्रकार छहों खण्डों की (ग्रन्थ 


क्या व्यास्या प्राप्ति धट्खण्डागम का टोका प्रन्य था ? ७ 


सहसखरद्विसप्तत्या) ७२ हजार इलोक प्रमाण संस्कृत प्राकृत 
भाषा मिश्रित धवला टीका लिखी । 

उक्त दोनों ही उदाहरणों से यही प्रकट होता है कि 
व्याख्या प्रश्षप्ति नामक ग्रंथ का सम्बन्ध षट खण्डागम के 
छठे खण्ड से था। बप्पदेव ने उसे षष्ठ खण्ड के रूप में 
पांच खण्डों में मिलाकर पट खण्डों की निष्पत्ति की श्रौर 
फिर षद खण्डागम पर टीका लिखी । इसी तरह वीरसेन 
स्वामी ने भी पहले व्याख्या प्रन्नप्ति को प्राप्त कर उसके 
ग्राधार पर बन्धनादि अ्रट्ठारह भ्रधिकारों के द्वारा सत्कर्म 
नोमक छठे खण्ड की रचना की और तब उन षट खण्डों 
पर धवला टीका रची । 

ग्रतः व्याख्या प्रज्ञप्ति को षट खण्डागम के श्राद्य पांच 
खण्डों की टीका समभना भूल है । इसी तरह उसके रच- 
यिता बप्पदेव थे यह भी भ्रभी विचारणीय है । बप्पदेव ने 
कपाय प्राभृत पर उच्चारणा वृत्ति रची थी, जब धवला 
टीका में उनके नाम के साथ उसका उल्लेख मिलता है । 
किन्तु धवला में व्याख्या प्रन्नप्ति के केवल दो उल्लेख होने 
पर भी उसे बष्पदेव कृत नहीं लिखा है। दोनों उल्लेख भी 
बहुत महत्वपूर्ण नहीं है । एक उल्लेख तो द्रव्य प्रमाणानुगम 
में हैं जिसमें बतलाया है कि 'लोक ” वातवलयों से प्रतिष्ठित 
है ऐसा व्याख्याप्रज्ञप्ति का वचन है । दूसरा उल्लेख वेदना 
खण्ड में है वह कुछ बड़ा है झौर आ्रायुबन्ध से सम्बद्ध हैं । 
उसे देकर कहा गया है कि इस व्याख्या प्रज॒प्ति सूत्र के 
साथ पट्‌ खण्डागम सूत्र में कैसे विरोध न होगा । उसका 
उत्त र देते हुए वीरसेन स्वामी ने कहा है कि इस सूत्र से 
उक्त व्याख्या प्रज्ञप्ति सूत्र भिन्‍त आचार्य के द्वारा बनाया 
होने के कारण पृथक है, शभ्रतः उन दोनों में एकता नहीं हो 
सकती । 

बीरसेन स्वामी के इस समाधान से भी यही व्यक्त 
होता है कि व्याख्या प्रज्ञप्ति सूत्र भिन्‍न कत्‌ क कोई ग्रन्थ 
हैं और वह पट खण्डागम का टीका ग्रन्‍थ नहीं है । व्वा- 
ख्या प्रज्नप्ति सूत्र” शब्द से भी यही प्रकट होता है इसमें 
व्याख्या प्रजप्ति को सूत्र कहा है टीका नहीं कहा । अ्रतः 
व्याख्या प्रजप्ति पट खण्डागम का टीका ग्रन्थ प्रतीत नहीं 
होता । 

१ त॑ कधं जणिज्जदि ? लोगों वाद पदिद्विदों त्ति 
वियाहपण्णत्तिववणादों |---पृ० ३, पृ० ३५ 

२ 'एदेण वियाह पण्णत्ति सुत्तेण सह कह ण विरोहो ? 
ण, एदम्हादो तस्स पुधभूदरस आइरियशभेदेण भेदमावण्णस्स 
एयत्ताभावादो |--पट्‌ खण्डागम, १० १०, पृ० २३८। 


गेन संत रकीतिं : जीवन एवं साहिय| 


ले०--डा० कस्तूरचन्द कासलोवाल, एम. ए. पी. एच. डो. 


वह विक्रमीय १७वीं शताब्दी का समय था | भारत 
में बादशाह भ्रकबर का शासन होने से श्रपेक्षाकृत शान्ति 
थी किन्तु बागड़ एवं मेवाड़ प्रदेश में राजपूतों और मुसल- 
मानी शासकों में श्रनबन रहने के कारण सर्देव ही युद्ध का 
खतरा तथा धाभिक संस्थानों एवं सांस्कृतिक केन्द्रों के नष्ट 
किए जाने का भय बना रहता था। लेकिन बागड़ प्रदेश 
में भ० सकलकीत्ति ने १५वीं शताब्दी में धर्म एवं 
साहित्य प्रचार की जो लहर फल।ई थी वह अ्रपनी चरम 
सीमा पर थी। यद्यपि उस लहर को प्रचलित हुए सौ 
वर्ष से भी श्रधिक समय व्यतीत हो गया था फिर भी 
उसमें धामिक वातावरण के अतिरिक्त जनसाधारण के 
हृदयों में उत्साह और वात्सल्य का प्रवर्तन एक प्रकार 
का प्रोत्तेजन दे रहा था, परिणामस्वरूप चारों ओर नये- 
नये मन्दिरों का निर्माण एवं प्रतिष्ठा विधानों की भरमार 
थी । भट्टारकों, मुनियों, एवं सन्‍्तों का यत्र-तत्र विहार 
होता रहता था और वे श्रपने सदुपदेशों द्वारा जन-मानस 
को पवित्र किया करते थे । गृहस्थों की उनके प्रति अगाध 
श्रद्धा थी । जहां उनके चरण पड़ते थे बहां वे श्रपनी पलकें 
बिछाने को तैय।र रहते थे । ऐसे ही वातावरण में घोधा 
नगर के हुँबड जातीय श्रेष्ठी देवीदास के यहां एक बालक 
का जन्म हुआ । माता सहजलदे विविध कलाशझ्रों से युक्त 
बालक को पाकर फूली नहीं समायी । बचपन में उसको 
किस नाम से पुकारा जाता इसका कहीं कोई उल्लेख नही 
मिलता । वह बालक बड़ा होनहार था “होनहार विरवान 
के होत चीकने पात” वाली कहावत उसमें पूरी तरह 
चरितार्थ हो रही थी | बड़ा होने पर वह विद्याध्यन करने 
लगा । 


शिक्षा और पद प्राप्ति 

एक दिन उसका भट्ठटारक अभयनन्दि से साक्षात्कार 
हो गया । वे उसकी योग्यता तथा वाक्‌ चातुय्यंसे प्रभावित 
होकर बड़े प्रसन्‍त हुये श्लौर उसे अपना शिष्य बना लिया। 
भ० अभयनन्दि ने उसे सिद्धान्त, काव्य, व्याकरण, ज्योतिष 


एवं आयुववेद आदि विषयों के भ्रन्थों का अ्रध्ययन कराया। 
शिष्य व्युत्पन्नमति था । अ्रतः शीघ्र ही उसने उन पर 
अ्रधिकार कर लिया | अध्ययन समाप्त कराने के बाद 
ग्रभयनन्दि ने उसे अपना पट्ट शिष्य घोषित कर दिया। 
३२ लक्षणों एवं ७२ कलाओं से सम्पन्न विद्वान्‌ युवक को 
कौन अपना शिष्य बनाना नहीं चाहेगा । संवत्‌ १६४३ में 
एक विशेष समारोह में उसका पट्टाभिषेक भी कर दिया 
गया भर उसका नाम रत्नकीति रखा गया। रत्नकीति, 
इस पट्ट पर संवत्‌ १६५६ तक रहे । इसलिए इनका काल 
लगभग संवत्‌ १६०० से १६५६ तक का माना जा 
सकता है । 


युवाकाल 


सन्त रत्नकीति उस समय पूर्ण युवा थे। उनकी 
शारीरिक सुन्दरता देखते ही बनती थी। जब वे धर्म 
प्रचार के लिए विहार करते थे, तो उनके अ्रनुपम सौदर्य 
एवं विद्वत्ता से सभी मुग्ध हो जाते थे । तत्कालीन विद्वान 
गणेश कवि ने भ. रत्नकीत्ति की प्रशंसा करते हुए किखा 
है :-- 
अरध शशिसम सोहे शुभ भाल रे । 
बदन कमल शुभ नयन विज्ञाल रे ॥ 
दशन दाड़िम सम रसना रसाल रे । 
अधर बिबाफल विजित प्रवाल रे ॥१॥ 
कंठ कंबूसम रेखात्रथ राजे रे। 
कर किसलय-सम नख छवि छाजे रे । 
वे जहां भी विहार करते सुन्दरियाँ उनके स्वागत में 
विविध गीत गाती । ऐसे ही अवसर पर गाये हुये गीत का 
एक भाग देखिए--- 
कमल वदन करुणालय कहीये, 
कनक वरण सोहे कांत मोरी सहीये । 
कमल दल लोचन पापना मोचना, 
कलाकार प्रगटो विख्यात मोरी सहीये | 


किरण १ 


बलसाढ़ प्रतिष्ठा 
बलसाढ़ नगर में संधपति मल्लिदास ने जो विशाल 
प्रतिष्ठा करवायी थी वह रत्नकीति के उपदेश से ही 
सम्पन्न हुई थी । मल्लिदास हँबड़ जाति के श्रावक तथा 
अपार सम्पत्ति के स्वामी थे। इस प्रतिष्ठा में सन्त रत्न- 
कीति अपने संध सहित सम्मिलित हुए थे इसका विस्तृत 
वर्णन तत्कालीन कवि जयसागर ने अपने एक गीत में किया 
है। जल यात्रा का एक बर्णन देखिये-- 
राग सामेरो 
जलयात्रा जुगले जाय, त्याहाँ माननी मंगल गाव । 
संचपति मल्लिदास सोहत, संघवेण मोहणदे कंत ॥ 
सारी श्रृंगार सोलमुसार, सन धरयो हरष अपार । 
च्याला जल यात्रा काजे, वाजित्र बहु विध बाजे ॥ 
वर ढोल नीशाण नफेरी, दडगडीं दमाम सु भेरी। 
सणाई सरुणा साद, भलल्‍लरी कसाल सुनाद ॥ 
बधूक नीसाण न फार, बोले विरद बहु विध भार । 
पालखी चामर शुभ छत्र, गजगामिनी नाचे विचित्र ।। 
घाट चुनडी कभ सोहावे, चंद्राननगी ओढीने आवे। 
शिष्प परिवार 
अब तक उपलब्ध रचनाग्रों से ज्ञात होता है कि-- 
भट्टा रक रत्नकीकि के अनेक शिष्य थे? । वे प्रायः विद्वान्‌ 
एवं साहित्यसेवी रहे होंगे । किन्तु उनमें कुमुदचन्द्र, गणेश 
जयसागर एवं राघव के नाम विद्यिप रूप से उल्लेखनीय 
है। कुमुदचन्द्र को संवत्‌ १६५६ में इन्होंने अपने पट्ट पर 
बिठलाया । ये अपने समय के समर्थ भट्ठा रक एवं साहित्य 
सेवी थ । इनके द्वारा रचित अनेक पद, गीत एवं रचनाएँ 
उपलब्ध हो चुकी हैं। कुमुदचन्द्र ने अपनी प्रत्येक रचना 
में प्रायः अपने गृरु रत्नकीत्ति का स्मरण किया है। गणेश 
ने भी इनके स्तवन में अनेक पद लिखें है-- एक वर्णन 
पढ़िये-- 
वदने चंद हरावयो, सीग्ले जीत्यो अनंग । 
सुंदर नयणा नीरखा मे लाजा मीन कुरंग । 
जुगल श्रवण सुभ सोभत्तारे नास्या शुकनी चंच | 





(१) इनकी एक शिष्या वीरमत्ति ने संवत्‌ १६६२ 
में एक महावीर की मूर्ति ग्रतिष्ठित कराई थी, देखो 
भट्टारक सम्प्रदाय । “संपादक 
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ग्रधर भरुण रंगे शझ्लोममा दंतमुक्त परपंच । 
जुहवा जतीणी जाणे सखी रे, भ्रगोपम अमृतवेल । 
ग्रीवा कंबू कोमलनी रे, उन्‍नत भुजनीबेल । 


इसी तरह इनके एक शिष्य राघव ने इनकी प्रशंसा में 
लिखा है कि वे खान मलिक द्वारा भी सम्मानित्त किये 
गये थे--- 
लक्षण बत्तीस कला अंगि वहोत्तरि, 
खान मलिक दिए मान जी । 


कधथि के रूप में 


रत्नकीत्ति को अपने समय का एक अच्छा कबि कहा 
जा सकता है । अ्रभी तक इनके ३८ पद प्राप्त हो चुके 
हैं । पदों के भ्रध्ययन से ज्ञात होता है कि ये सन्त होते हुए 
भी रसिक थे। इसीलिए इन्होंने अपने पदों का विषय 
मुख्यत: नेमिनाथ का विरह है। वे विरह की तड़पन से 
बहुत कुछ परिचित थे । किसी भी बहाने राजकुल और 
नेमि की संयोग कल्पना को मृतिरूप देना चाहते थे। 
कवि ने लिखा है कि राजुल बहुत चाहती है कि उसके 
नयन नेमि के आगमन की इन्तजार न करें, लेकिन लाख 
मना करने पर भी वे आगमन की बाट जोहना नहीं छोड़ते 
इसी भाव को अरद्धित करने वाला कंबि का एक पद 
देखिए--- 

बरज्यो न माने नयन निठोर । 
सुमिरि-२ गुत भये सजल घन, उमंगी चलेमति फोर ॥ १॥ 
चंचल चपल रहत नहीं रोके, न मानत जु निहोर । 
नित उठि चाहत गिरि को मारग, जे ही विधि चंद्र 
चकोर ॥२॥। 

तन मन धन योवन नही भावत, रजनी न जावत भोर । 
रतनकी रति प्रभ वेग मिलो, तुम मेरे मन के चोर ॥३॥ 

एक अन्य पद में राजुल कहती है कि नेमि ने पशुश्रों 
की पुकार तो सुन ली लेकिन उसकी पुकार क्‍यों न सुनी । 
इसलिए यह कहा जा सकता है कि बे दूसरों का दर्द जानते 
ही नही हैं-- 

सखी री नेमि तन जानी पीर । 

बहोत दिबाजे भाये मेरे घरि, संग लेई हलधर वीर ॥१॥ 
नेमि मुख निरखी हरपीयन सुं, भ्रब तो होइ मन धीर । 
तामे पसूय पुकार सुनी करी, गयो गिरिवर के तीर ॥२॥ 


१० झभेकाम्त 


चंद वदनी पोकारती डारती, मंडन हार उर चीर। 
रतनकी रति प्रभू भये वेरागी, राजुल चित कियो घीर ॥३॥ 


वर्ष १४ 


लगता है झ्ौर न बदन पर श्राभूषण ही सुहाते हैं। इसे 
कवि के शब्दों में पढ़िये--- 


एक पद में राजुल अपनी सखियों से नेमि से मिलाने राग भध्रसावरी 


की प्राथंना करती है। वह कहती है कि नेमि के वियोग 
में योवन, चंदन, चन्द्रमा ये सभी फीके लगते हैं। मात, 
पिता सखियां एवं रात्रि सभी दुख उत्पन्न करने वाली हैं 
इन्हीं भावों को रत्नकीत्ति के पद में देखिये-- 
सखी, ! को मिजावे नेमि नरिदा । 

ता विन तन मन यौवन रजत हे चारु चंदन भअ्ररु चंदा ॥ ६॥। 
कानन भुवन मेरे जीया लागत, दुःसह मदन को फंदा । 
तात मात अर सजनी रजनी, वे अति दुख को कंदा ॥२॥। 
तुम तो शंकर सुख के दाता, करम अति काए मंदा । 
रतनकी रति प्रभु परम दयालु, सोवत झमर नरिदा ॥३॥ 
प्रन्य रचनायें 

इनकी अ'य रचनांझश्रों में नेमिनाथ फाॉग एवं नेमि- 
बारह मासा के नाम उल्लेखनीय है। नेमिनाथ फाग में 
५७ पद्य हैं। इसकी रचना हांसोट नगर में हुई थी । फाग 
में नेमिनाथ एवं राजुल के विवाह, पशुओं की पुकार सुनकर 
विवाह किये बिता ही वैराग्य धारण कर लेना और अन्त 
में तपस्या करके मोक्ष जाने की अति संक्षिप्त कथा दी हुई 
है। राजुल की सुन्दरता का वर्णन करते हुए कवि ने एक 
स्थान पर लिखा है-- 

चंद्रददनी मृगलोचनी मोचनी खंजन मीन । 

वासग जीत्यो वेणिईं, श्रेणिय मधु कर दीन ॥ 

युगल गल दाये शजश्षि, उपमा नाशा कौर । 

अधर विद्रम सम उपता, दंतनू निर्मल नीर ॥। 

चिबुक कमल पर षट पद, आनंद करे सुधापान । 

ग्रीवा सुंदर सोभती, कंबु कपोल ने वान ॥१२॥ 


नेमि बारह मासा इनकी दूसरी बड़ी रचना है। इसमें 
१२ त्रोटक छंद हैं। कवि ने इसे अपने जन्म स्थान घोधा 
नगर के चैत्यालय में लिखा था। इसमें राजुल एवं नेमि 
के १२ महीने किस प्रकार व्यतीत होते हैं यही वर्णन करना 
रचना का मुख्य उद्देश्य है। ज्येष्ठ मास का वर्णन करते 
हुँगे कवि ने लिखा है इस मास में काम इतना सताने 
लगता है कि चंदन का लेप एवं केवड़ा जल का स्नान भी 
उसके काम वृद्धि में सहायक होते हैं। न भोजन ग्रच्छा 


भ्रा जेष्ट मासे जय जलहरनो उमाह रे । 
काई बाप रे वाय विरही किम रहे रे ॥ 
भाररते भ्रारत उपजे श्रद्ध रे। 
अनंग रे संतापे दुख केहे रे॥ 
केहनें कहे किम रहे कामिनी आरति भअ्रगाल । 
चारु चंदन चीर चिते माल जाणे व्याल ॥। 
कपूर केसर केलि कुंकम केवड़ा उपाय । 
कमल दल जल छांटणा बन रिपु जांणे वाय । 
भाव नहीं भोजन भूषण, कर्ण केरा माप। 
परी नग में पान नीको, रालि करें कर माप ॥। 
गिरिनारि केरो गिरितपे, सखि जेप्ट मास विसेष। 
दुःसह दीन दोहिला लागे, कोमला सलेषि ॥| ॥ 
इस प्रकार सन्त रत्नकोत्ति अपने समय के प्रसिद्ध 


भद्वा रक एवं साहित्य सेवी विद्वान थे। इनकी अभी और 
भी रचनाएँ उपलब्ध होने की आशा है । इनके द्वारा रचित 
पदों की (जो अभी तक हमें उपलब्ध हुये है) प्रथम पंक्ति 
निम्न प्रकार है-- 


१. पद--सारंग ऊपर रारंग साहे सारंगत्यासार जी 
२. ,, --सुण रे नेमि सामलीण साहेब क्पों बन छोरीजाय । 
३. , “सारंग सजी सारंग पर आवे 
४. ,, “वृषभ जिन सेवो बहु सुखकार 
५. , “संखीरी सावन घटाई सतावे 
६. » “तेमि तुम कैसे चले गिरिनार 
७. » “कारण कोउ पिया को न जाणे 
८. » “/“ाराजुल गेहे नेमी जाप 
€. ,, “7राम ? सतावे रे मोही रावन 
१०. , “अब गिरि वरज्यों न माने मेरो 
११. ,, “ननेमि तुम आपो घरिय घरे 
१२. ,, “राम कहे झवरं जपा मोही भारी 
१३. ,, ““दशानन ? वीनती कहत होइ दास 
१४, ,, “““वरज्यो न माने नयन निठोर 
१५. », “भीलते कहा करचो यदुनाथ 
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लेखक---थ्री परसानन्द शास्त्री 


दिल्ली के धर्पुरा का विशाल जैन मन्दिर राजा 
हरसुख राय के उदात्त परिणामों का फल है। यह मन्दिर 
कलात्मक सुन्दर श्र ऐतिहासिक दृष्टि से दिल्‍ली के उप- 
लब्ध सव मन्दिरों से महत्वपूर्ण है। वेदी की नकक्‍कासी 
का काये श्रनुपम है । 

एक समय था जब दिल्‍ली के बादशाह ने हिसार से 
लाला हुकूमतराय को (जो उस समय वहाँ प्रतिष्ठित नाग- 
रिक और शाहीश्रेष्ठी कहे जाते थे) दिल्‍ली बुलवाया, 
और उन्हें स-सम्मान रहने के लिए शाही 'मकान प्रदान 
किया । लाला जी के पांच पुत्र थे, हरसुखराय, मोहनलाल 
संगमलाल, सेवाराम और तनसुखराय । इनमें हरसुखराय 
सब में ज्येष्ठ, गंभीर श्रोर बात बनाने की कला में अत्यन्त 
निपुण, मिठबोला एवं कम बोलते थे । दिल्ली में आबाद 
होने के थोड़े ही दिन बाद उनकी केवल श्री बृद्धि ही नहीं 
हुई; किन्‍्जू लोक में उनकी प्रतिप्ठा और गौरव भी बढ़ा। 
उनका गौर वर्ण, लम्बा कद और पतला दुबला बदन, पाय- 
की अमल आकर ले धए अर पलट नाक करत थम कलम लक 


१६ पद ---शरद की रयनि सुन्दर सोहात 


१७. , “ संदरी सकल सिगार करे नोरी 

१८ ,, + वेहा थ मंडन करू कजरा नन भरूं 

१६. ,, “सुनो मेरी सपनी धन्य या रयनी रे 

२०. ,, +स्थडो नीहालती रे पूछति सहे सावननी बाट 
२१. ,, “राखी ? को मिलाबे नेमि नरिदा 


२२. ,, -सखीरी ? नेभि न जानी पीर 


२३. ,, - वदेहं जनता शरण 

२४. ,, - थ्रीराग गावत सुर किन्‍्नरी 

२५. ,, -भीराग गावत सारंग धरी 

२६. ,, “आजू झआली आये नेमि नो साउरी 

२७. ,, “जबली बंधोका न वरज्यों अपनो 

२८. ,, “-आजो से सखि सामलियों, वहालजो रथ परि 
रूडो भाबेरे । 





जामा, कुर्ती और पगड़ी शाही लिबास में जिन्हें पहिचानना 
कठिन हो जाता था। उनकी दरबारी पोक्षाक उन्हें जेन 
बताने के लिये सबंथा असमर्थ थी । वे श्रधिक बोलना भी 
पसन्द नहीं करते थे, पर जो कुछ भी बोलते थे उसमें 
इतनी सावधानी जरूर रखते थे कि उससे किसी का भ्रहित 
न हो जाय । 
उत्कर्ष के दिन 

इन्होंने सन्‌ १७६१ वि० सं० १८४८ में साहूकारे की 
एक कोठी लाला सन्तलाल जी के साभे में खोली । लाला 
सन्तलाल जी अग्रवाल पानीपत के निवासी थे, वहां से आकर 
वे किसी समय दिल्‍ली में बसे थ। बादशाह की ओर से उन्हें 
भी शाही मकान दिया गया था, जो आज भी उनके कुदु- 
म्बियों के पास सुरक्षित है । ु 

कोठी खुलने वे; कुछ ही समय बाद ला० हरसुखराय 
श्री सन्‌ १७६५ (वि०सं० १८५२ मे) शाही खजांची बना 
दिये गए। खजाची का काय॑ इन्होंने बड़ी दुरदशिता और 
%-२७-२७-२७-२७- ७-२७ २३-२६७ २७-२७०-२७--९७-२७--२७०-२७-३७०२-प७-७-२७.५ 
२६. पद--गोखि चडी जू ए राजुल राणी नेमिकुमर बर 


आवर । 
३०. , “ञआवो सोहामणी सुदरी बुन्द रे, पूजिये प्रथम 
जिणंदरे । 
३१. ,, ““ललना समुद्र विजय सुत साम रे, यदुपति नेमि 
कुमार हो । 
३२. ,, -  सुणि सखि राजुल कहे हड हरप न माप लालरे 
३३. ,, ““सशधर वदन सोहाणी रे, गजगामिनी गृणमालरे 
३४. ,, “वाणारसी नगरी नो राजा भ्रश्वसेन गूण धार रे 
३५. ,, “श्री जिन सनमति अवतरथा ना रंगी र 


जड 


३६, ,, “>नेमि जी दयालु रे तू तो यादव कुल सिणगाररे 
-“-केमल बदन करुणा निलय॑ 

« » “-सुदर्शन नाम के मैं बारि 

जैन साहित्य शोष-संस्थान की शोर से प्रकाशित । 
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१२ झनेकान्त 


तंत्परता से किया, उससे साहुकारी करने में विशेष सफलता 
मिली, और बादशाह के हृदय में उनके प्रति श्रादर उत्पन्न 
हो गया । इतना ही नहीं; किन्तु बादशाह आपके काम से 
इतना खुश हुआ कि उसने आपको राजा की उपाधि से 
भी झलंकृत किया । वे बादशाह आलमभझाह द्वितीय के 
नवरत्नों में से एक थे। उनका चित्र नवरत्नों के स्लाथ, 
दिल्ली के लालकिले के पुरातत्व संप्रहालय में लगा हुआ है ! 

लाला हरसुखराय को शाही खजांची होने के नाते 
सरकारी सेवाश्नों के उपलक्ष्य में तीन जागी रें, सनदें और 
सार्टिफिकेट आ॥्रादि भी प्राप्त हुए थे। जो उनके कुटुम्बियों 
के पास आज भी सुरक्षित है। श्राप भरतपुर राज्य के 
कौंसिलर ((०णाणं07) भी थे। तथा राजस्थान के कोषा- 
ध्यक्ष होने से आपका सम्बन्ध अच्छे-ग्रच्छे अंग्रेजों और 
विभिन्‍न राज्यों के दीवानों, राजाझ्रों, नवाबों और सेठ- 
साहकारों से था। और समाज में भी श्रापकी अच्छी 
प्रतिष्ठा थी । खर्जाँची होने के साथ आपकी सूझ-बूभ और 
योग्यता इतनी भ्रच्छी थी कि प्राप से एक बार परिचित 
होने पर आप उनके सर्देव शुभचिन्तक और हितंषी बने 
रहते थे। बड़े पुण्यात्मा और भद्र प्रकृति मानव थे । 
सौजन्य और भद्गता पूर्ण व्यवहार आपकी महत्ता के द्योतक 
थे। लक्ष्मी पति होने पर भी गअ्रभिमान छ भी नहीं गया 
था। वे श्रान पर मिटना जानते थे, और बात के धनी थ, 
जो कह देते थे वह कर गुजरते थे। अन्य साधर्मी भाइयों 
के प्रति उनका व्यवहार अत्यन्त सौहार्द पूर्ण, दयालुता और 
साधर्मी वात्सल्य से भरा हुआ था। वे घन को धामिक 
कार्यों में कोड़ियों की तरह बखेरते थे, और गरीबों का 
सदा सन्‍्मान करना अपना कतेंव्य मानते थे। और इस 
बात का सदा ध्यान रखते थे कि मेरी वजह से किसी के 
स्वाभिमान में कोई ठेस न पहुँच जाय। और कोई बुरा 
मानकर यह न कह बेठे कि हम तो गरीब ही भले है, पर 
भ्राप तो अभ्रपनी धन्‍्ना-सेठी प्रकट कर रहे है। अस्तु, वे 
श्रपनी सम्पत्ति का श्रनेक धामिक और लौकिक कार्यों में 
खुलकर विनिमय करते थे, परन्तु बदले में सम्मान को 
कोई भावना नहीं रखते थे । उन्होंने कभी यश के लिये 
धन खर्च नहीं किया और न उससे नाम पाने का कभी 
स्वप्न भें विचार ही किया । वे परिग्रह को पाप समभते 





राजा हरसुखराय* 
थे, अतएवं उसे धामिक कार्यो एवं परोपकार मे लगाकर 
उसका प्रायश्चित्तमात्र करते थे और देने के बाद उससे वे 
अ।ना मोहभाव सर्वथा हटा लेते थे । यदि वे ऐसा न करते 
तो उससे रागभाव बना रहता, और वह अहंकार तथा 
ममकार की वृद्धि का कारण बनता, जिससे आ्रात्मा अनन्त 
दुःखों का पात्र होता | झतः उन्होंने तिबेक से कार्य किया 
ओर वे सदा के लिए नि:शल्य बन गये । वे नकी कर और 
कुए में डाल की नीति का चरितार्थ करते थ। उनका 
यह त्यागभाव जैनधर्म के अनुकूल था; किन्तु खेद है कि 
अ्रब समाज दान की यथार्थता और महत्ता को भूल गया 
है । इसी कारण वह थोड़ा सा दान करके भी आपनी 


यशोलिप्सा का संवरण नहीं कर सका, इसी कारण वह 
धघामिक कार्या में धन लगा कर अपना और अपने कुटुम्बियो 
का नाम उत्कीणं कराता है। 


जीवन-घटना 

आपके जीवन-राम्बन्ध में झनेक घटनाएं प्रचलित हैं 
उनमें कुछ का सम्बन्ध जीवन के साथ हो सकता है और 
“लालकिला पुरातत्त्व विभाग संग्रहालय के सौजन्य से प्राप्त 


किररण १ 


कुछ केवल उनके प्रभाव को ही सूचित करती हैं। यहाँ 
एक ऐसी जीवन-घटना दी जा रही है, जिससे उनके साहस 
. और परद्रव्य से निस्पृह्तता का भाव अंकित हुए बिना नहीं 
रहता । 


उन पर लक्ष्मी की श्रतिशय कृपा थी, पृण्योदय से 
वेभव में पर्याप्त वृद्धि हो रही थी, फिर भी भावों में 
प्त्याशवित और इंद्विय-विपयों में लोलुपता नहीं थी । उस 
समय रुपया बाहर से गाड़ियों में श्राता-जाता था । आने 
पर वह रायजी के चौक के मकान में उसका ढेर लगा दिया 
जाता था (कहा जाता है कि रुपया मकान में समाता नहीं 
था)। शाही खजांची होने के कारण बड़े-बड़े नवाबों, 
राजाओं आ्रादि को रुपये की आवश्यकता होने पर निश्चित 
व्याज पर दे दिया जाता शा और सरकारी खजांची होने 
के कारण उसको वसूली में देर नहीं लगती थी । 

सन्‌ १५८५७ में जब राज विप्लव (गदर ) हुआ, दिल्ली 
ओर उसके आस-पास भय और झातंक का साम्राज्य छाया, 
तब आपने अपने कुटुम्बीजनों को सुरक्षा की दृष्टि से 
हिसार भेज दिया और आप एकाकी निर्भय हो अपने 
नौकरों के साथ दिल्‍ली में ही रहे । उस समय लूट-खसोट 
गऔर डांकेजनी श्रादि की भीषण घटनाएं हो रही थी। 
कुछ डाक लोग अपने सरदार के साथ आपके मान पर 
भी झाये, राजा जी ने डाकुग्नों को देखत ही अपने मकान 
को खोल दिया और स्वयं तिजोड़ियाँ खोल दीं और डाकुओों 
के सरदार से कहा कि आपको जितने धन की जरूरत हो 
ले जाइये । डाकुओझ्ओो का सरदार समझदार था, उसने सोच 
विचार कर अपने साथियों से कहा कि यह बड़ा भला 
आदमी है, इसका यह माल अपने को हजम नहीं हो 
सकता । आप अपना माल सम्हाल कर रकक्‍्खें--हमें उसकी 
जरूरत नहीं और हम आपकी रक्षा के लिये अपने पाँच 
प्रादमी छोड़े जाते है जिससे आपको अ्रन्य डाक लोग तग 
न करें । राजा साहब डाकुग्नों के सरदार की बात सुनकर 
अवाक रह गए और झारचये से उनकी ओर देखने लगे । 


जिनसन्दिर निर्मारण 


सन्‌ १८०१ (वि० सं० १८४८) में राजा साहब के 
मन में रात्रि मे सोते समय मन्दिर-निर्माण का विकल्प 


राजा दरसुलशाय १३ 


साकार हो उठा श्रौर स्वप्न में ही प्रसन्नता के साथ 
मन्दिर-निर्माण कराने का विचार भी पक्‍का हो गया । उस 
समय दिल्‍ली में इतने जेन मन्दिर न थे और जो थे वे 
इतने सुन्दर विशाल एवं चित्ताकषंक भी न थे, जिनमें 
जनता सुविधा के अनुसार वात्सल्य के साथ धर्म-साधन कर 
सके। साथ ही उसमें उनकी इच्छा एक विदश्ञाल शास्त्र 
भंडार को संग्रहीत करने की थी; क्योंकि स्वंसाधारण को 
स्वाध्याय करने के लिए शास्त्र सुलभ नही होते थे । इन्हीं 
सद्विचारों से प्रेरित हो आपने मन्दिर बनवाने का निश्चय 
किया और प्रातः:काल ही अपनी उस योजना को कार्यरूप 
में परिणत करने के लिये अपने मकान के पास ही 
धर्ंपुरा में विशाल जमीन खरीद की श्रौर बादशाह से 
'मन्दिर-निर्माण' करने की भ्राज्ञा भी ले ली। शाज्ञा मिलते 
ही आपने शुभ मुहं में विशाल मन्दिर की नींव डाल दी 
झर उसकी चिनाई का काम तत्परता के साथ होने लगा 
और सात वर्ष के कठोर परिश्रम के द्वारा मन्दिर बनकर 
प्रायः तंयार हो गया । जब शिखर में दो-तीन दिन का 
काम अवशिष्ट रह गया, तब राजा साहब ने तामीर बन्द 
कर दी, जो राजा साहब सर्दी-गर्मी श्र बरसात में हर 
समय मिस्त्री मजदूरों में खड़े होकर काम कराते थे, वे भ्रव 
वह नहीं है । 

विरोधी जनों को अटकल (अनुमान) लगाते देर न 
लगी और एक महाशय बोले--'हमने पहले ही कहा था 
कि इस मुसलमानी राज्य में जब पुराने मन्दिरों का संर- 
क्षण दूभर है, तब नये मन्दिरों का निर्माण बादशाह कंसे 
सहन कर राकता है ? 

इतने में दूसरे सज्जन अपनी बुद्धि का कौशल दिख- 
लाते हुए बोल उठे, खेर भाई, राजा साहब बादशाह के 
खजांची हैं, मन्दिर बनवाने की अनुमति ले ली होगी। 
मगर शिखरबन्द मन्दिर कसे बनवा सकते हैं? शिखर बन 
जाने पर मंदिर और मस्जिद में भ्रन्तर ही क्या रह जायगा । 

ये बातें परस्पर हो ही रही थी कि इतने में एक वृद्ध 
सज्जन अपने श्रन्य दो साथियों के साथ उधर श्रा निकले, 
उनमे एक ने मंदिर की ओर देखते हुए कहा। राजा 
साहब ने मन्दिर बनवाया तो है, बहुत सुन्दर पर मुसलमान 
इसे कब सहन कर सकते थे । मैं तो यह पहले ही जानता 


१४ हानेकाग्त कब १५ 


था; परन्तु मैंने किसी से कुछ कहा नहीं था, अरब देखो ना, 
तामीर बन्द करनी ही पड़ी है। इस राज्य ने सहस्त्रों मंदिर 
धराक्षायी करा दिये हैं, मृ्तियां तुड़वा डाली हैं। ऐसी 
स्थिति में भला इसकी तामीर कैसे चल सकती थी ? 
इसीसे बन्द करनी पड़ी जान पड़ती है। इतने में दूसरे 
सज्जन, जो राजा साहब के व्यक्तित्व से प्रभावित थे, एवं 
उनके प्रेमी थे, बोले आपलोग जो तरह-तरह के भ्रनुमान लगा- 
कर व्यर्थ की बातें कर रहे हैं। राजा साहब के पास जाकर 
ठीक हाल क्यों नहीं मालूम कर लेते। यदि बादशाह की आज्ञा 
तामीर बन्द करने की हुई है तो राजा साहब से उसका 
ठीक पता चल सकेगा । बिना किसी निर्णय के वे शिर-पैर 
की बातें कर दिल के फंफोले क्‍यों निकाल रहे हो । चलो, 
तुम्हें डर लगता है तो मैं राजा साहब से मालूम कर दूंगा। 
इतने में वृद्ध महाशय पुनः कह ही बैठे, इसमें राजा साहब 
का क्‍या बिगड़ा, पर हमारी नाक तो नीची हो ही गई । 
उन्हें चिन्ता भी क्‍या, शाही खजांची जो ठहरे। घर में 
चैन से बैठे होंगे, उन्हें उसका पता जरूर चल गया होगा; 
ग्रन्यथा तुम्हीं बताओ, एकदम तामीर बन्द होने का क्‍या 
कारण है ? इतने में तीसरे साथी ने कहा बाबु साहब ने 
ठीक ही कहा, राजा साहब से मालूम कर अपना संशय 
क्‍यों नहीं दूर कर लेते, व्यर्थ की अटकल वाजियों से कोई 
काम नहीं होता और न दोषारोपण से कोई भला हो सकता 
है । यह व्यर्थ का विसंबाद करने से क्‍या प्रयोजन है ? वहां 
जाने में श्राप लोगों को भय और संकोच क्‍यों हो रहा है, 
यह उचित मालूम नही होता । केवल छिद्वान्वेषी होने से 
काम नहीं चल सकता । राजा साहब चतुर व्यक्त हैं, 
साथ ही धर्मनिष्ठ हैं वे धर्म पर आए हुए संकटों को कैसे 
सहन कर सकते हैं । 
जब भ्रन्य मित्रों और साधर्मीजनों को मन्दिर की 
तामीर बन्द होने के समाचार ज्ञात हुए, तो खेदखिन्न हो 
(झर भप्राहार-पानी का परित्याग कर) राजा साहब के 
पास दोड़े हुए भाए श्रौर भ्राँखों से प्रश्रुधा रा डालते हुए, एवं 
प्रपनी भ्रान्तरिक वेदना व्यक्त करते हुए बोले, राजा साहब, 
'झआपके होते हुए मन्दिर भ्रधूरा रह जाय, तब तो हमारा 
दुर्भाग्य ही है। आपने तो कहा था कि बादशाह सलामत 
ने शिखरब्रन्द मन्दिर बनवाने के लिए खुद ही इच्छा व्यक्त 


की थी, फिर न मालूम यह क्‍यों आपत्ति श्राई । 


राजा साहब ने बहुत कुछ टाल-मट्ल की, पर अन्त में 
वे सकुचाते हुए बोले, भाइयों के आगे श्र पर्दा रखना भी 
ठीक मालूल नहीं होता--जो कुछ थोड़ी सी पूंजी थी वह 
सब समाप्त हो गई । में कर्ज लेने का ग्रादी नहीं हूँ, सोचता 
हैं बिरादरी से चन्दा कर लूँ, पर कहने की हिम्मत ही नहीं 
होती । भ्रत:ः मजबूर होकर तामीर बन्द करनी पड़ी । 
इतना कहना था कि भित्रों का हृदय-कमल खिल उठा, 
वस, इतनी सी बात पर आपको चिन्ता करने की जरूरत 
नहीं थी प्रापको किसी से कर्ज लेने की आवश्यकता 
नहीं शऔर न चन्दा मांगने की ही जरूरत है और न हम 
लोगों के होते हुए इतनी परेशानी उठाने की। अन्यथा 
धिक्‍्कार हैं हमारे इस मानव जीवन को । आपको जितने 
धन की झ्रावश्यकता हो सेवा में हाजिर है । 


राजा साहव किचित्‌ मुस्कुराहट के साथ कुछ लज्जा 
का भ्रनुभव करते हुए बोले--मु्भे अपने साधर्मी भाइयों 
से इसी उदारता की श्राशा थी, किन्तु मुझे इतनी रक़म 
की आवश्यकता नहीं है। दो-तीन दिन की तामीर खर्चे 
के लिए जितनी रकम की झावश्यकता है उसे यदि में लूगा 
तो सारी विरादरी से, अन्यथा किसी से भी नहीं लूगा । 


राजा साहब के समक्ष किसी किस्म का आग्रह करना 
उचित नहीं था, अतः प्रत्येक घर से नाममात्र का चन्दा 
किया गया और मन्दिर के शिखर का काम पूरा हो गया। 
उस समय मन्दिर की शोभा अप्द्वितीय थी और वह देखते 
ही बनती थी। पक्‍की रंगीन सुवर्णाकित चित्रकारी, 
वारीक बेल-बूटा, प्रांगण का (झ्रांगनका) सुन्दर डिजायन, 
खुला हुआ सहन और चारों ओर अलंक्रत कमनीय दृश्य, 
कलात्मक बेदी का निर्माण और उसकी पच्चीकारी की 
अनूठी कला | जो मन्दिर को देखता, गदुगद्‌ हो जाता । 
हृदय प्रसन्‍तता से भर जाता और यह कहे बिना नहीं 
रहता कि धन्य है राजा साहब को, जो इतना सुन्दर ॥रौर 
विशाल मन्दिर बनवाकर तय्यार किया है | 

जब मन्दिर की प्रतिष्ठा का समय आया, तब आपने 
उसे बड़ी भारी तय्यारी और महोत्सव के साथ सम्पन्न 
कराया । (उसके लिए एक विशाल पण्डाल बनवाया गया ) 


किररा १ 


और प्रतिष्ठा का कार्य उत्साह के साथ सम्पन्न किया गया 
और सन्‌ १८०७ वि० सं० १८६४ में वेशाख शुक्ला तीज। 
(अक्षयतृतीया) के दिन शुभ मुह्॒त में भ्रभिषेक के साथ 


जय-जय दब्दों के नादपूर्वक श्री श्रादिनाथ की प्रश्ञांत मूर्ति 
विराजमान की गई । 


झ्राकस्मिक दुर्घटना 


प्रतिष्ठा महोत्सव का कार्य सम्पन्न हो ही रहा था 
कि भहोत्सव के कार्य में सहसा एक विघध्न आ गया, जिसने 
रंग में भंग कर दिया, उस दिन उत्सव का भ्रन्तिम दिन 
था, पंडाल जनता से खचा-खच भरा हुआ था और नृत्य- 
गान, भजन हो रहा था । इतने में बदमाशों की कुछ टोली 
में मंडप के चारों ओर आग लगा दी, तथा चाँदी-सोने का 
सामान लूटना शुरू कर दिया, सभी लोग घबड़ाए हुए 
मडप से घर की ओर भागे । स्त्री बच्चों को सुरक्षित स्थान 
पर पहुँचाया । श्राग बुझाने का भी प्रयत्न किया गया । 
राजा साहब सबिन्त्य दवा में खड़े हुए उसकी रक्षा का 
प्रबन्धन कर रहे थे । फिर भी गुन्डे लोग चाँदी-सोने का 
बहुतसा कोमती सामान लेकर भाग गए। आग बुभा दी 
गई, अगले दिन प्रातः: काल राजा साहब दरबार में पहुँचे 
राजा साहब का चेहरा कुछ उदास और गम-गीन-सा 
दिखाई देता था । यद्यपि उन्होंने प्रसन्‍नता व्यक्त करने का 
काफी प्रयत्न किया; किन्तु राब बेकार, कारण अन्‍्तर्मानस 
में वेदना जो थी | बादशाह को जब हाल मालूम हुवत्रा, 


तब गुन्डों को बुलवाया और आज्ञा दी, कि राजा साहब * 


का जो कुछ भी सामान लाये हो, वह सभी वापिस करो । 
इस प्रकार की हरकत तुम्हें नही करनी चाहियें थी श्र 
यदि तुमने आइन्दा ऐसी हरकतें की तो तुम्हें उसकी सख्त 
सजा दी जावेगी | गअस्तु, ग॒ण्डों ने तत्काल चोरी किया 
हुआ सब सामान लाकर खर्जाची साहब को दे दिया | श्र 
प्रतिष्ठा का कार्य सम्पन्त हुआ और श्री नये मन्दिर जी में 
श्री आदिनाथ की प्रशान्त मूर्ति विराजमान की गई और 
मंदिर आदिनाथ के नाम से प्रसिद्ध हुआ । 


राजा साहब का श्रन्तः विवेक 


जब कलझारोहण का समय झाया और पंचायतने 
राजा, साहब से निवेदन किया कि राजा साहब कलशा- 


राजा हरसुख राय श्र 


रोहण कीजिए । तब राजा साहब पगड़ी उतार कर बोले 
“भाईयों, मन्दिर मेरा नहीं, पंचायत का है सभी ने चंदा 
दिया है। अ्रतः पंचायत ही कलशारोहण करे और वही 
आज से मन्दिर का प्रबन्ध करे । जब लोगों ने राजा साहब 
की बात सुनी, तो भ्रवाक रह गए और तब उन्हें उस थोड़े 
से चन्दा देने का रहस्य समझ में आया और ला० हरसुख- 
राय जी के अन्त: विवेक का पता चला ! उस समय राज 
को चार झ्ाना और मजदूर को दो आना मजदूरी के मिलते 
थे | तब इस मन्दिर में ७-5 लाख रुपया लगा है। दशहजार 
में तो केवल वेदी के ऊपर का कमल बना था श्रौर सवा 
लाख में संगमर्मर की वेदी, राजा साहब का विवेक भत्यन्त 
मूल्यवान था, यद्यपि वे विशेष शास्त्र-ज्ञानी नहीं ये; परन्तु 
ममता को बुरी समभते थे। इसीसे उन्होंने पर वस्तु से 
अपने अहंभाव को दूर कर अपनी विवेक जाग्ृत्ति का 
परिचय दिया था, इतना ही नहीं किन्तु मन्दिर की सुरक्षा 
ओर उपासना झादि के लिग्र काफी जमीन जायदाद दे गए 
थे, जो आज भी मन्दिर के पास मौजूद है। इस जीव को 
अहंकार-ममकार ही तंग करते हैं और वही मानव को 
पतन की और ले जाते है । पर विवेकी मनुष्य उनके फंटदे में 
नहीं श्राते । राजा हरसुख राय का ममकार-अ्रहंका र का त्याग- 
उन के आदर्श जीवन की महत्ता का द्योतक है, भौर जैन 
समाज के लिये अनुक रणीय श्रादर्शं,' जो धामिक कार्यों में 
अल्प द्रव्य लगाकर अ्रपनी महत्ता प्रकट करते हैं उन्हें राजा 
साहब के अपूर्व त्याग और अन्त: विवेक पर ध्यान देना 
चाहिये । जीवन अल्प, लक्ष्मी चंचल श्रौर विनाशीक है, 
नहि मालूम ये कब विधट जायें । अश्रतः विवेक को सबल 
करने प्रयत्न का करना चाहिये । 


शाही समय में दिल्‍ली में प्रथम जन रथोत्सव 


संवत्‌ १८६७ में राजा साहब के हृदय में रथोत्सब 
निकालने का विचार हुआ, साथ ही, शभ्रापके मित्रों ने भी 
रथोत्सव के निकलने की प्रेरणा की । श्रत: श्रपनी चतुराई 
से सुनहरी मस्जिद का जो सुवर्ण-लेप खराब हो गया था 
उसे पुनः: करवा दिया । जब चाँदनी चौक से शाही सवारी 
गुजरी, तब बादशाह ने देखा कि मस्जिद का गुम्बज ऐसा 
चमक रहा है जैसे उस पर पब्रभी ही सुवर्ण-लेप कराया 


भहाफवि रच्नप द्वारा उनल्नेखित खोका ब्रह्मगारी 


लेखक--प्रो ० राजाराम जेन एम. ए. 


प्रपश्नश साहित्य के इतिहास में महाकंवि रद्दधू 
का व्यक्तित्व एवं कृतित्व श्रपना विशेष स्थान रखता है । 
उन्होंने श्रपने जीवनकाल में अनेकों रचनाएं की, लेकिन 
अभी तक उनकी कुल २३ रचनाओं का पता चल सका है, 
उनमें भी श्रभी २-३२ रचनाएं अनुपलब्ध ही है। उपलब्ध 
रचनाओं में से ३-४ रचनाओ्नों को छोड़कर बाकी की प्राय: 
सभी रचनायें विशाल है। क्ृत्तियों में अ्न्तरंग एवं बहिरंग 
स्वरूप के निरीक्ष ण-परीक्षण करने से विदित होता है कि 
वे एक महान भावुक एवं उदार महाकवि थे। कुछ रचनाएं 
तो उन्होंने स्वान्त: सुखाय लिखी, लेकिन कुछ को उन्होंने 
ग्रपने परम भक्तों के अत्याग्रह पर लिखीं । महाकवि की 
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गया हो, जब बादशाह ने एछा तब किसी ने कह दिया 
कि खजांची साहब ने कराया है। इसे सुनकर बादशाह 
बहुत खुश हुआ । झ्रगले दिन दरवार में जब राजा हरसुख 
राय जी गए, तब बादशाह ने कहा, आज झाप जो मांगना 
चाहें सो मांगलें । तब उन्होंने कहा कि जहापनाह--ञ्राप 
की कृपा से मेरे पास सब कुछ है, परन्तु मेरे मित्र और 
समाज वाले सब यह प्रेरणा करते है कि रथोत्सव कैसे 
निकाला जा सकता है ? इसी चिन्ता में में हैँ । बादशाह 
ने कहा रथोत्सव निकालिये, शाही लवाजिम और जो चाहे 
सो राज्य से मिलेगा- तब हरसुखराय जी ने कहा, जहांप- 
नाह, आपको कृपा से ही रथ निकल सकता है। अ्रब 
में आपकी आज्ञानुसार रथोत्सव निकालने का प्रयत्न 
करूंगा ! परचात्‌ उत्साह के साथ दिल्‍ली में प्रथम रथोत्सव 
निकाला गया । 
अन्य मन्दिर निर्माण कार्य 

आपने केवल मन्दिर निर्माण ही नहीं व राया, किन्तु 
नये मन्दिर में विश्वाल शास्त्रों का संकलन भी कराया, जो 
आज भी अच्छी भ्रवस्था में मौजूद है । और जिस में अ्रनेक 
प्राचीन प्रतियाँ ग्रन्थ सम्पादन में उपयोगी हैं और वे बाहर 
विद्वानों के पास भेजी जाती हैं। दिल्‍ली के अतिरिक्त 


कृतियों में उल्लिखित प्रशस्तियों एवं प्रेरक तथा आश्रय- 
दाताओं के भरे-पूरे मण्डल तथा उनके कथनोपकथनों को 
पढ़कर यह विदित होता है, कि ग्रन्थ रचना के पूर्व महा- 
कवि के हृदय की तरंगों एवं प्रतिभा के ' महत्वपूर्ण तन्तुओों 
को भंकृत करना आवश्यक होता था । उनके परमभकक्‍्तों में 
क्या राजा-महाराजा, क्या राजपुरुष और क्या भट्टारक या 
अध्यात्मक-रस-मधुप॒ब्रह्मचारी, प्रायः सभी उन्हें रिाना 
भी खूब जानते थे, जिनकी कुशल सूक-बूक से महाकवि 
रइध्‌ अपने दो विशाल एवं भ्रमूल्य ग्रन्थरत्न हमें प्रदान 
कर सके । 

ब्रह्मचारी खेल्हा का व्यक्तिगत जीवन-परिचय रब 
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आपने हस्तिनापुर, करनाल, सुनपत, हिसार, सांगानेर और 
पानीपत आदि स्थानों पर भी मन्दिर निर्माण कराये थे । 
और वे सबे उसी समय पंचायत को सौप दिये गए थे । 

आ्राप गुप्तदानी और दयालु भी थे, जब किसी की हीन 
स्थिति का पता चलता, तो अपने आदमियों के हाथ उनके 
घर लड्डुओं में मुहरे रखक रभिजवा देते थे, पर इस बात 
को कभी प्रकट नही करते थे । यदि कोई वापिस करने 


, आता तो कह देते थे हमारी नहीं है, वे तो आपकी ही है 


आपको अपने भाग्य से ही प्राप्त हुई हैं। इस तरह बे 
समदत्ति और दयालुता के विवेक को जानते थे । 

सन्‌ १८०३ (वि० स० १५६०) में अंग्रेजो ने दिल्ली 
पर कब्जा किया, तब उनके कार्यों में भी सहायोग दिया 
और खजांची का कार्य करते रहे। उस समय हुकम तो 
बादशाह का चलता था किन्तु अधिकार अंग्रेजों का था । 
बाद में उप्होंने बादशाह को भी हटा दिया, और वे एक मात्र 
शासक रह गये। 


इस तरह धार्मिक जीवन व्यतीत करते हुए आपने 
स० १८७६ के लगभग कोठी का साभा परस्पर बांट दिया 
ओर नि'शल्य बन गये | उसके एक वर्ष बाद सं० १८८० 
में उन्होंने अपने शरीर का परित्याग किया । 


क्षिश्स १ महाकवि रइब्‌ हारा उल्लिखित खेल्हा ब्रह्मचारी १७ 


साहित्य में विस्तृत रूप से नहीं मिलता, किन्तु उनकी प्रेरणा 
से र्‌इधू द्वारा लिखे गये “सम्मइ जिण चरिउ” एवं “णेमि- 
चरिउ” नामक दो ग्रन्थों की प्रशस्तियों में उनके सम्बन्ध 
में ग्रवश्य ही कुछ सूदनायें मिलती हैं। उन्हीं के श्राधार 
से यह विदित होता है कि वे महान्‌ साधक एवं ब्रती 
तपस्वी तो थे ही, साथ ही साहित्य-रसिक, साहित्य-प्रेरक 
एवं साहित्य प्रेमी भी । व्यावहारिक दृष्टि से भी वे बड़े 
चतुर एवं साहित्य की श्री-वृद्धि में तत्पर रहते थे । खेल्हा 
ने महात् वि रइध्‌ से किस प्रकार ग्रंथ- रचनाएं कराईं उसकी 
चर्चा यहां की जाती है । 


रसोेसिचरिउ--णेमिचरिउ महाकवि रइध्‌ की सभी 
रचनाओं में एक विशाल कृति है। इसमें १४ सगे एवं 
३०२ कड़वक अथवा लगभग १६०० पद्य हैं। कई दृष्टियों 
से महत्वपूर्ण इस रचना के निर्माण करा सकने के लिए 
खेल्हा ब्रह्म चारी को श्रथक एवं भ्रनवरत परिश्रम के साथ 
ही साथ बच्दे कुशल सूऋ-बूभ से काम लेना पडा । खेल्हा 
के मन में इच्छा जाग्रत होती है कि रइध उनके निमित्त 
(ग्राम्प-श्रप भ्र श में) “णेमिचरिउ की रचना करें अतः वे 
उनसे निवेदन में कहते हैं .--- 





प्रसि कईस मणि वियरंतहं । जिण समय सुत्तु पयडंतहं ॥। 
किचिण दोसू संक णउ किज्जईं । सकदत्तणि सत्तिण 
लोविज्जईं॥ (णेमि० १।४।६-६) 
उक्त बकक्‍तव्य के अन्तिम पद “सकदृत्तणि सत्ति ण 
लोविज्जईं पद ने कवि की हत्तंत्री को भंकृत कर दिया 
और इस प्रकार खेल्हा के मनोरथ की पूर्ति के हेतु कवि 
तैयार होने की सोचने लगता है किन्तु फिर भी उसने कोई 
भो रइधू पंडिय सुह भावण | पईं बहु सत््थरइय सुह दावण ।। विशेष उत्साह नहीं दिखाया। खेंल्हा की कुशल-दृष्टि से 
सिरि तेसट्ठि पुरिस गुण मंदिर । रइउ महापुराण जय चंदिर॥॥ वि का यह गूढ़ रहस्य भी छिपा न रह सका भौर उसने 
तह भरहहु सेणावइ चरिय । कोमुइ कह पवंधु गुण भरियठ॥ गे हाथ झूनमनपुर के लोणासाहु की कवि के प्रति श्रद्धा- 
जसरह चरिड जीवदय पोसणु । वित्तसाद सिद्धंत पयासणु॥ _ 'क्ति का परिचय देते हुए कह ही दिया-- 
जीवंधरहु वि पासहु चरियठ | विरदवि भुवण त्तत जस भरियठ॒ "छह सो तुम्हह मत्तिल्लउ । मण कमलंतरि सरइ पतुल्लउ॥ 


भो कइ तिलय महागुण भूसण | सिरि श्ररिद्वनेमिहु जणपोसणु।। (णेमि १।७। ४) 
विरदइय चरिउ मज्क उबरोहे । सोउं वंछमि प्रिय मोहें ॥। तब खेल्हा ने देखा कि उबत कथन से कवि के ललाट 
(णेमि० १।३।५-११) 'ी रेखाएं कुछ कुछ खिल रही हैं तब फिर उसने पुनः 

निवेदन किया--- 


लेकिन उक्त कवि-प्रशंसा एवं ब्र० खेल्हा के निवेदन 
ने कवि के मन पर कोई भी गहरा प्रभाव नहीं डाला और 
वह चुप ही बना रहा । इससे खेल्हा के मन में बड़ी निराशा 
हुई, फिर भी अ्रपनी चतुराई से कवि को पुनः रिभाने का 
प्रयत्न करते हुए वह कहता है :--- 


तुहु पुण सावयजण उवयारिउ । ' 
विरयईहि सत्थु सिग्धु महु पेरिउ ॥| 
सो णिव्वाहईं चरिय (चरिउ) महातरु । 
तुम्हह॑ं सेव करइ कय झायरु ।॥। 
(णेमि० १/७।५-६) 
त॑ सुणि तणिउ अणुव्ब्य धारें। भो पंडिय कि बहु वित्थारें |। “तुम्हहं सेव करइ कय आय” सुनते ही कवि भावा- 
४ सरसइ वरुलद्भधु विसेसे । कवणु असुठु पपणईं उबहासें॥ वेश से भर ज्ठ्ता है भौर खेल्हा द्वारा इच्छित “णेमिचरिउ' 


श्् झनेकास्त 


के रचने की वह श्रपनी स्वीकारता प्रदान कर देता है | 
सम्मइजिए लरिउ--१० सर्ग एवं २४६ कड़वक 
प्रथवा लगभग १२०० पद्मयों वाले “सम्मइजिण चरिउ' 
के लेखन की कथा भी कम रोचक नहीं । प्रस्तुत रचना में 
प्र० खेल्हा अपने धर्मंगुर यशकीति भट्टारक से संसार की 
प्रसारता का बर्णन करते हुए तथा अपने की इस श्रसारता से 


वर्ष १५ 


रइधणामें गुणगणधारउ, 
सो णो लंघइ वयण तुम्हारठ ॥ 
(सम्मइ० १।५।७-६) 
इसके बाद भ० यश:ःकीतिने ब्र० खेल्हा की ओर से 
जो वकालत की बह भारतीय साहित्य में अदभुत है। 
बस्तुत: यह सभी खेल्हा की ही परोक्ष करामात थी। 


पतप्त बताते हुए वित्रपट पर प्राते हैं (सम्मई० १८४६-११) देखिए यहाःकीति किस प्रकार रइध्‌ को तैयार करते हैं:--- 


त्रे चन्द्रपरभा एवं महावीर स्वामी के परमभवक्‍षत थे । उनके 
प्रन में इच्छा होती है कि यदि कोई कवि (जैन भाषा में ) 
' सन्‍्मति चरित” की रचना कर दे तो उसका स्वाध्याय कर 
उनके मन को बड़ी शान्ति प्राप्त हो। लेकिन वह कहें 
किससे ? महाकवि रइवू का नाम खेल्हा ने सुना अवश्य 
पा लेकिन सम्भवत:ः उन्हें ऐसा झ्रात्मविश्वास न था कि 
उनके निवेदन पर महाकवि सम्मदजिण चरिउ' की रचना 
के लिए तैयार हो जावेंगे, यद्यपि खेल्हा के मन में इच्छा 
यही थी कि रइब्‌ ही उक्त रचना करें। खेल्हा यह 
बात भी अ्रच्छी तरह जानते थे कि रइधू भट्टारक यशकीरति 
का अनुरोध नहीं टाल सकते । अतः ऐसे अवसर पर भ० 
यशकी ति को ही मध्यस्थ बनाना उचित समझ बड़ी कुश- 
लता पूर्वक उन्होंने भ॑ं> यशक्रीति के समक्ष निम्न भूमिका 
बांधी । 

सिरि चरमिल्‍ल जिणिदहु केरउ । 

चरिउ करावमि सुक्‍्व जणेरउ ॥। 
जद कुति कडयगु पुण्णे पावमि | 
ता पुण्णह फलु तुम्हह॑ दावमि॥। 
(सम्मइ० १।५॥५-६) 

“ता पुण्णहं फलु तुम्हं दावमि” कहकर खेल्हा ने 
गुरुदेव के गम्भीर नेत्रों की ओर आधेक क्षण तक भांका 
ग्रौर फिर उनसे कुछ आशाजनक संकेत भाँपकर लगे हाथ 
उन्होंने अपने गरुदेव को कवि की श्रन्तरंग एवं बहिरंग 
सभी परिस्थितियाँ खूब अच्छी तरह से समभाते हुए उन्हें 
अपने मन की बात सुनाई :--- 


तइया इममाइ (इमाइ ?) तासु पउत्तउ, 

तेणजि अणुमण्णियय णिरुत्तउ ॥। 
करि भो मृुणि पावण, - 

एत्थू महाकइ णिवसइ सुहमण ।। 


तं जि सहनु 


भो सुणि कइयण कुल तिलय सारू । 
णिव्वाहियणिच्च कद्दत्त भारु ।! 
जिण सासण कुल वित्थरण दच्छ । 
मिच्छत्त परम्मुह भाव सच्छ ॥ 
महु.॒ तणउ वधण झआझायण्णिवपष्प । 
ग्रवगर्णाह बहुविह मण बियप्प ॥ 
दि (सम्म३० १३।१-३ ) 
भट्टा रक यश:कीति ने कवि को अपनी झोर से कुछभी बोल 
सकने का झवरार न देकर तुरन्त ही 'अबगर्णाह बहुविह मण 
वियप्प' कहकर हिसार के नहाउदार चरित श्री तोसउ 
साहू की दानबीरता एवं साहित्य रसिकृता का परिचय देते 
हुए कहा :--- 
तुहुँ पुण तहो भण्वहुँ वियलिय सव्वहु णामु चडावहि 
कव्वुणिर ॥ (वही १।5।१४) 
इसके बाद भी कवि को श्रपनी श्रोर से कुछ भी बोलने 
का कोई अ्रवसर नहीं । यश.कीति ही कवि की प्रतिभा, सह- 
दयता एवं अखंड विद्वत्ता की प्रशंसा करते हैं, #ससे कवि 
की भावकता उभड़े ब्रिना नहीं रहती । फिर भी कवि 
सात्विक एवं निश्छल मन से यशःकीति के चरणकमल 
पकड़कर अपनी असमर्थता व्यक्त करते है :-- 


गुरुपय कमल हृत्थ धारेप्पिण। 

कइदणा बोलिउता पणबवेष्पिणु ॥ 
हुउं तुच्छमईं कब्व॒ किह कीरमि । 

विणु वनेण किम रणमहि धीरमि |; 
णो आयण्णिय वायरण तकक्‍क। 

सिद्धत चरिय पाहुड अवकक्‍क |॥ 
सुद्धाथम परम पुराण गंथ। 

माणस संसय तम तिमिर मंथ ।॥; 


किरस १ 


किह कव्वुरयमसि मृणमण सुमुह । 
को उम्धाडइं जिण समय मुद्द ॥| 
अम्हारिसेहि णियथर कईहिं। 
बुहकुलहूं मज्कि उज्मिय मईहि ॥। 
णामस्स वि धारणि गहणु भव्वु । 
भो कि कौरिज्जई चारुकव्यु ।। 
(सम्मइ० १।६।१२-१८) 
तब यश:कीति ने इसके उत्तर में कहा :--- 
ता सूरि भणइ सुणि कइ ललाम । 
भो रइध्‌ लक्खिय छंद गाम || 
तुहुँ बुद्धि तरंग्रिणिण समुदह्द | 
मिच्छावाइय मययरू रउद्ग ॥| 
इय परियाणिवि मा होहि मंदु । 
अग्राएँ थुणिज्जद तिजयवंदु ॥ 
(सम्म३इ० १।६।१६-२१) 
गृरु का ऐसा आश्वासन सुनकर कवि उनकी आज्ञा 
को शिरोधायं कर लेता है (१।६।२२), फिर भी वह 
सोचता है कि चतुमख स्वयम्भू, पुष्पदन्त, वीर प्रभूति कई 
महाकवियों ने विद्याल रचनाएँ की है, जिनकी सव्वे१ प्रशंसा 
भी हो चकी है । अतः उनके आगे मे क्‍या लिखे सकता 
हैँ ? इस पर गय.कीपि पुनः उन्हें उत्साह दिलाते है :-- 
पुण विहसेत्पिणु सूरि पर्यंपई । एहचितमणि भावदिं संपई ॥ 
जद खग्गेस णहयलि गरम सज्जईं । 
तो मउरे कि णियक्रमु बज्जईं ॥ 
जइ सुरतद इच्छिय फल झप्पद । 
ता कि देयरे चयई फलसंपद ॥ 
जं॑ रवि किरणहि तमभरु खंडइ । 
ता सज्जोड सपह कि छंडइ॥॥ 
जइ मलयाणिलु भुवण बहु वासइ । 
ता कि इयरू मे वहउं स आसई ॥। 
जसु मइ पस€ अत्थि हृह जेतउ । 
दोसु णन्शि सो पयडउ तेत्तउ ॥ 
(सम्मइ० १।१०॥१-६) 
यशःकीति का यह सम्बोध-प्रतियोध यहीं तक सीमित 
नहीं, आगे भी धाराप्रवाह रूप से चलता चला हैं। यहाँ 
भाषा का सौष्ठव, भावों की मासिकता, विषय की गरिमा 
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तथा शेली की सरसता साथ ही गुरु का श्रात्मवेदन कवि 
कौ मर्माहत एवं उत्तेजित किए बिना न रहा और कवि को 
अन्त: निविकल्प होकर अपनी स्वीकरता देते हुए कहना 
पड़ा :--- 

खेल्हण बंभ पयज्ज पुण्ण केरसमि हुं तुरिया ॥ 

(वही ० १।११॥१४) 

प्रब प्रशन यह उठता है कि जिसने इतनी कुशल सूम- 
नुभ एवं चतुराई से यशः:कीत भट्टारक को भी अ्रपने काम 
के लिए उकसाया ही नहीं बल्कि उनसे प्री-प्री वकालत 
करा कर सेलानी तबियत के एक महाकवि से अपना 
सम्पूर्ण कायं करा लिया, बह खेल्हा बह्यचारी आखिर था 
कोन ? खेद की बात है कि उसका पूर्ण एवं सन्‍्तोषजनक 
उत्तर तत्काल ही झासानी से नहीं दिया जा सकता, क्योंकि 
इसके लिए पर्याप्त साधन एवं सामग्री मेरे सम्भुख नहीं । 
हाँ, रइधू-साहित्य के शभ्रथाहु सागर में डुबकी लगाकर 
यत्किड्चित्‌ जो कुछ भी हाथ लग सका उसके श्राधार पर 
उनका व्यक्तिगत परिचय निम्न प्रकार है :--- 

व्यक्तिगत जीवन परिचय--खेल्हा योगिनीपुर की 
पश्चिम दिशा में स्थित हिसार पिरोज (संभवतः फिरोज- 
शाह द्वारा बसाये गये हिसार नामक नगर) के निवासी 
अग्रवाल वंश के गोयल गोत्र में उत्पन्न श्री त्ोसउ साहू के 
ज्येप्ठ पुत्र थे (सम्मइ० १.।३१-३४।१६) । स्वाध्याय- 
प्रेमी होने के कारण वे सिद्धान्त एवं झागम ग्रंथों के जान- 
कार हो गथे थे (१॥३॥२) । 

उनका विवाह कुरुक्षेत्र के जेन घर्मानुरागी सेठियावंद 
के श्री सहजा साहू के पृत्र श्री त्तेजा साह की जालपा 
नामक पत्नी से उत्पन्न खीमी नामक पुत्री से हुआ था 
(सम्मइ० १०।३४:।१८-२७ ) । सम्मवतः इनके कोई संतान 
त थी श्रतः उन्होने श्पन्रे भाई के पुत्र हेमा को गोद ले 
लिया तथा गृहस्थी का भार उसे सौपकर मुनि यशःकीर्ति 
के पास अ्रणुत्रत धारण कर लिए (सम्मइ० १०॥३४।२८- 
३४) और फिर तभी से वे प्रह्मचारी कहलान लगे । 

खेंल्हा ब्रद्मचारी साहू तोयाउ के सुपुत्र थे झतः इससे 
उनकी सम्पन्नता में कोई सन्‍्देह नहीं । थ निस्सन्‍्तान थे 
ग्रतः सम्भवतः उन्हें इसी कारण संसार से निराशा होने 
लगी थी । वे बड़े ही उदार, धर्मात्मा एवं गृणज्ञ थे । 


२० झनेकान्त 


उन्होंने ग्वालियर के किले में चन्द्रप्रभ भगवान्‌ की 
एक विज्ञाल मूर्ति का निर्माण कराया था (सम्म इ० 
१।४॥१ १-१२) । ग्वालियर के सुप्रसिद्ध संघपति श्री 
कमलसिंह के भी ये सुपरिचित एवं घनिष्ट मित्र थे; क्योंकि 
उनके सहयोग एवं सहायता से इन्होंने चन्द्रप्रभ भगवान्‌ 
की मूर्ति की एवं एक विशाल शिखरबन्द मन्दिर की 
प्रतिष्ठा भी कराई थो (वही १॥८॥१६-१८) । मूृत्ति 
निर्माण के आसपास ही वे एकादश प्रतिमा के धारो हो 
गये थे (वही (१।४।६) । 

इस प्रकार रश्धृ० साहित्य में खेल्हा० ब्रह्मचारी का 
जो भी संक्षिप्त वर्णण मिलता है उसके आधार पर हम 
उनके निम्न विशिष्ट गृण पाते हैं : -- 
(१) प्रत्युत्पन्नमत्तित्त्व 

खेल्हा ब्रह्मचारी की प्रतिभा विलक्षण थी । योजना- 
निर्माण, उनका विस्तार एवं उन्हें रचनात्मक रूप देकर 
सफल बनाना; प्रश्नों के सुन्दर उत्तर देना श्रादि उनकी 
तकंणात्मक प्रतिभा के परिचायक हैं। यश: कीत्ति भट्टारक 
को रदइधू्‌ को प्रेरित करने के लिये उन्होंने उकसाया और 
पूर्ण सफलता प्राप्त की । 


(२) जनभाषा श्रपभ्‌ श के प्रति भ्रास्था एवं श्रभिरुचि 


संस्कृत एवं प्राकृत में विविध लेखकों के कई प्रकार 
के “नेमिचरित तथा “सन्मतिचरित' आदि के उपलब्ध 
होते हुए भी महाकवि रइघू्‌ से अ्रपश्रंश में उक्त रचनायें 
लिखने के लिये उन्होंने अनुरोध किया | 


(३) प्रेरक के रूप में 
अलंकार-शास्त्र में कवि के गुणों का निरूपण करते 
समय आचार्यो ने आश्रयदाता या प्रेरक ब्यक्ति को भी 
उन्नत स्थान प्रदान किया है। अत: खेल्हा ब्रह्मचारी स्वयं 
कवि न होने पर भी कवि तुल्य माना जा सकता है। 
(४) झात्म-साधना एवं साहित्य-साधना का समन्वय 
खेल्हा ब्रह्मचारी की ज्ञान-पिपासा अदभुत थी । संस्कृत 
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के पौराणिक ग्रन्थों का » स्वाध्याय करने के उपरान्त भी 
उनकी जिज्ञासा शान्त नहीं होती । वे उस समय की लोक- 
प्रचलित भाषा में पौराणिक ग्रन्थों की रचनाओं का अध्ययन 
करना चाहते थे, यद्यपि महाकवि रइघ्‌ के पूवंवर्ती महा- 
कवि पुष्पदन्त ने श्रपने “तिसटिठ पुरिस गुणालंकाएर में 
अरिष्टनेमि स्वामी एवं महावीर स्वामी के चरितों का 
बर्णन किया था पर महाकवि पुष्पदन्त की भाषा परि- 
निष्ित अपभ्रंश भाषा थी और खेल्हा ब्रह्मचारी ग्राम्य- 
अपभ्रंश में भी पौराणिक रचनाश्रों का दर्शन करना चाहते 
थ। यही कारण है कि उन्होंने रइघ्‌ को ग्राम्य-अप भ्रेश में 
पौराणिक रचनाएं लिखने को प्रेरित किया । 

इस सत्य से कोई इंकार नहीं कर सकता कि रद्दध्‌ 
में साहित्यिक कल्पना की अ्रतिशय उड़्न भले ही न हो 
पर १५-१६ वीं सदी की भाषा के विभिन्‍न रूप अ्रवश्य ही 
सुरक्षित हैं । खेल्हा ब्रह्मचारी को भापा की इन विभिन्‍न 
प्रवत्तियों का अध्ययन करना था, श्रतः उन्होंने महाकवि से 
परिनिष्ठित मिश्रित ग्राम्य-प्रप भ्रंश में पौराणिक क्ृतियाँ 
लिखवाईं । इस दृष्टि से महाकवि तो यश का भागी है ही 
लेकिन खेल्हा का योगदान भी उसे कम यशस्वी नहीं 
बनाता । 

(५) प्राचीन भारत में अध्ययन की एक परम्परा थी 
कि कोई नया जिज्ञासु शिष्य अपने लिए एक नवीन रचना 
लिखने का अनुरोध करता था और उस रचना का अध्ययन 
करके वह विद्ठान बनता था । यही प्रवृत्ति हमे खेल्हा में 
भी मिलती है । 


(६) खेल्हा की साहित्य-रसिकता का परिचय उरा 
समय अपने चरमोत्कप पर पहुँचता प्रतीत होता है जब 
एकादश प्रतिमाधारी होने की प्रतिष्ठा को भी भूलकर वह 
एक सामान्य अ्रण॒त्रती कवि रइधु का अपने को सेवक मान 
लता है। इससे प्रतीत होता है कि समाज में विद्वान्‌ कवियों 
को यथेप्ट सम्मान प्राप्त होता था । 


एक रहस्योद्घाटन--- 


रात्रि भोजन टााग : छन्ला शराव्रत 


लेखक-- पं ० रतनलालजो कटारिया 


उमास्वामी कृत “तन्वार्थसूत्र” अध्याय ७ सूत्र १ को 
निम्नांकित टीकाझ्रों में रात्रि भोजन त्याग नाम के छठे 
अणुत्रत के विषय में इस प्रकार लिखा है :--- 

(१) पुज्यपाद कृत--सर्बार्थ सिद्धि! :--- 

ननु च षष्ठमणुव्रतमस्ति राविभोजनचिरमण्ं 
तदिहोपसंख्यातव्यम्‌ न, भावनास्वन्तर्भावात्‌ । भ्रहिसाव्रत 
भावना हि वक्ष्यन्ते तत्र आालो कितपानभोजन भावनावायेंति । 

(२) अकलंक देव कृत 'राजवातिक-- 
स्यान्मनमिह रात्रिभोजन विरत्युपसख्यानं कर्तेब्यं तदपि पष्ठ 
मणब्रतमिति तन्‍न, कि कारणं, भावनान्तरभववात्‌ । 

(३) भास्करनंदि कृत 'सुखबोधवत्ति' -- 


रात्रिभोजनवर्जनाख्यं तु पष्ठमणुत्रतमालोंकितपान भ्रीजन 
भावनारूपमग्रेवक्ष्यते । 

श्रुतसागर कृत “तत्वायंवृत्ति'--- 

ननुरात्रिभोजन विरमण पप्ड मणुब्रत॑ बतते '  ' 
(सर्वार्थ सिद्धिवत) 

इन सब टीकाग्रन्थों में बताया है कि--- 

“रात्रि भोजन त्याग नामक छठा श्रणुब्रत है उसकी 
यहां परिगणना होनी चाहिए । नही, क्योंकि आगे अहिसा 
ब्रत की आलोकित पान-भोजन भावना में उसका भन्तर्भाव 
हो जाता है । 

भास्कर नंदि ने--'रात्रि भोजन-त्याग, को अलोकित- 
पान भोजन, का पर्याय वाची ही बताया है । ऐसा ही 
आचाय विद्यानंद ने--इलोक वातिक, में बताया है देखो- 
राजिभोजन 


ग्रालोकितपानभो 3 नाख्या भावना 


विरतिरेबेति तासावुपसंख्येया । 

ग्र्थात--आलोकित पान भोजद नाम की भावना 
रात्रि भोजन त्याग ही है भ्रत: उसकी अ्रलग गणना करने 
की जरुरत नहीं होती । 


छठे अणुत्रत का यह सब कथन सामान्य (('णगधयाठ00 
है श्रतः मुनि और श्रावक दोनों की श्रपेक्षा से कहा गया 
है। इसके सिवा झ्ाालो। तपानभोजन को लेकर जो 
विवेचन है वह्‌ तो खास तौर से मुनियों की अपेक्षा से ही 
है ऐसी हालत में यहां प्रश्न उपस्थित होता है कि--'रात्रि 
भोजन त्थाग को फिर “भ्रणुत्रत, संज्ञा क्‍यों दी गई है ? 
उसे 'ब्रत, सामान्य से ही अभिहित करना चाहिये था 'झण, 
कहने से वह सिर्फ श्रावकों के लिए ही जाना जांता है ।” 
इस प्रइत का समाधान तत्वार्थ की किसी भी टीका में 
कही भी नहीं पाया जाता है । 

इसी तरह-- 

(५) मुनियों के 'देवसिक रात्रिक प्रतिक्रण, और 
पाक्षिक प्रतिक्रमण, में पंच महाव्रतों के बाद ही रात्रि 
भोजन विरमण नामक छठा अ्रणुत्रत बताया है देखों :--- 

“छट्यं म्रणूब्बदं राइ भोयणादों वेरमण  (पप्ठमणुन्नतं 
रात्रि भोजनाद्विरमर्ण ) 

- “क्रिया कलाप,, पृष्ठ ५२, ८७, ८०, १०२-१०३ 

(६) झाशाधर कृत “नित्य महोद्योत, (इलोक १६) 
की श्रुतसागर कृत टीका में लिखा है .--- 

“पंचमहात्रतानि रात्रि भोजन वर्जनाभिवानाणुत्रत 
पप्ठानि प्रतिपादितानि भवन्ती ति ग्रर्थातू--५ महात्रत श्रौर 
रातजिभोजन त्याग नाम का छट॒ठा अणुक्रत मुनियों के होता 
है | देखो-- अ्रभिपेक्‌ पाठ संग्रह, पृु० १२६ । 

(७) वीरनंदि कृत आचारसार, (मुनियों का 
आचार ग्रन्थ) पृष्ठ ३५ में पंच महात्रतों के बाद लिखा 
हे 

ब्रत त्राणाय कतंब्यं रात्रिभोजन वर्जनम्‌ । 

सवथान्नान्निवृत्तिस्तत्प्रोक्त पष्ठ मणुत्रतम्‌ 9०॥। 
गअधिकार ५ 

प्र्थ :-- (मुनियों को) ब्रत्तों की रक्षा के लिए रात्रि 


२२ प्रनेकान्त 


में सब प्रकार से भोजन का त्याग करना चाहिये इसे रात्रि 
भोजन त्याग नाम का छठा अ्रणत्रत कहा है । 

इन सब प्रमाणों मे खास तौर से मुनियां के भी छठा 
अणृक्नत बताया है किन्तु मुनियों के साथ अणुव्नरत शब्द की 
संगति किसी तरह बैठाती नहीं इस पर मैने एक हांका 
“जैन संदेश,, साप्ताहिक में समाधानार्थ भेजी थी जिसका 
समाधान भाग २१ अ्रंक १६ पृष्ठ ६ पर प्रकाशित हुगआना है 
किन्तु उसमें शंका का कुछ भी समाधान नहीं हुआ--समा- 
धान का कोरा प्रपंच किया गया है । अस्तु 

दूसरे भी कुछ विद्वानों के साथ मैने इस पर ऊहापोह 
किया परन्तु किसी से कुछ भी समाधान प्राप्त नहीं हुआ । 
एक रोज में भी झआशाधर कृत सटोक अनगार धर्मामृत देख 
रहा था यकायक उपमें कुछ मुझे इसका सुन्दर श्लौर युक्तित 
युक्त समाधान मिल गया आज उसे विज्ञ पाठकों के लिए 
नीचे प्रकट किया जाता है :--- 

अनगार धर्मामृत (पृष्ठ ३०३) अध्याय ४ इलोक १५० 
में--रात्रि भोजन त्याग नाम के छट्ठे अणुन्नरत को पंचम 'हा- 
ब्रतों का प्रधान बताते हुए “ नक्तमशनोज्भाण ब्रताग्राणि,, 
पद की टोका में लिखा है :-- 

“नक्‍त॑ रात्रावशनस्य चतुविधाहारस्योज्का वर्जनम्‌ । 
सेवाणुब्रतं तस्या इचाणुत्रत त्वं रात्रावेव भोजन निवृत्ते 
दिवसे यथाकाल॑ तत्पवृत्तिसंभवात्‌ ।,, 

ग्र्थात--“रात्रि में चारों प्रकार के आहार का त्याग 
करना (छठा) ग्रणुत्नत है उसे अणुन्नत इसलिए कहा है कि 
रात्रि में ही भोजन का त्याग बताया है दिन में तो यथा 
समय भोजन करने की छूट है” । झग्रत: आ्राहार का त्याग 
सिफ रात्रि में ही होने से यह काल की श्रपेक्षा भ्रणु -- लघु 
व्रत है। अगर सदा के लिए रात और दिन के आहार का 
त्याग बता दिया जाता तो यह ब्रत भी ग्रन्य ५ ब्रतों की तरह 
व्यापक हो जाता अ्रणु, नहीं रहता किन्तु धर्म के साधन 
भूत इस शरीर को चलाने के लिए भोजन की जरुरत होती 
है उसका सर्वेथा त्याग शक्‍्य नही झ्लोर भोजन दिन में ही 
निरवद्य संभव है रात्रि में नहीं भ्रतः दिन की छूट दी गई 
है और रात्रि का सर्वथा त्याग कराया गयो है। इस तरह 
'रात्रि भोजन त्याग, में रात्रि शब्द इसके काल कृत श्रगृत्व 
को सूचित करता है । यह प्रणु -- लघु व्रत गृहस्थों के एक 


वर्ष १५ 


देश त्याग रूप से और मुनियों के सर्व देश त्याग रूप से 
होता है। दोनों के लिए इसका उल्लेख ग्रन्थों में “अगुब्नत,, 
इस सामान्य नाम से ही किया गया है । 

पं० आद्याधर ने भगवती आराधना, की अपनी मूलारा- 
धना दपंण, नाम की टीका में भी इस छठे अणुन्नरत पर इस 
प्रकार प्रकाश डाला है :- देखो--प्राइवास ६ गाथा 
११८०५--८६ पृष्ठ ११७६ 

“ततोा महात्रत संपूर्णतामिच्छ-रात्रि भोजन विरमणं 
षष्ठमणत्रतमनुतिष्ठे देव। अगृव्नतत्व॑ चास्य दिवाभोज- 
नस्यथापि करणात्‌ । यदादु :--छठे श्रणुव्वदे राइ भोयणादो 
वेरमण मिति ।,, 

अर्थ :--महात्रतों की सम्पूर्णता चाहने वाले (मुनियों) 
को रात्रि भोजन त्याग नम का छठा झणकव्रत पालत करना 
ही चाहिए | इस ब्रत की “अणु, संज्ञा दिन में भोजन करने 
की श्रपेक्षा से हैं ! अति त्याग सिर्फ रात्रि भोजन का ही है 
इस कालिक अपूर्णता की दृष्टि से यह अ्रगू लघु ब्रत है । 

यह छठे श्रणश्रत का रहस्प है । इस रहस्य की नहीं 
समभने से अच्छे-अच्छे पंडितों ने इस बविपय में अनेक 
गलत असंगत और भ्रांत कथन किए है जिनके कुछ उदा- 
हरण मय समीक्षा के नीचे प्रस्तुत किए जाते हैं :--- 

(१) पं० लालरामजी ने वीर सं० २४६२ में आचार 
सार, की हिन्दी टीका में उसके निम्नांकित श्लोक का अर्थ 
इस प्रकार किया है :--- 

ब्रतत्राणाय कत्तंव्यं रातिभोजन वर्जनम्‌ । 

स्वंथान्तान्निवृत्ति स्तन््रोक्तं षष्ठ मणुव्रतम्‌ ॥। 

ग्र० ४५-9० 

अर्थ :---'इन ब्रतों की रक्षा के लिए रातिभोजन 

त्याग भी अवश्य कर देना चाहिए रात्रिभोजन का त्थाग 

करने से त्रतों की रक्षा होती है इसी लिए रात्रि में अन्न 

का सवंथा त्याग करने को गृहसस्थों के लिए छठा प्रणृत्रत 
कहा है।' 

समीक्षा :---यह मुनियों का आचार ग्रंथ है इसमें गृह- 
सथों का अगत्रत बताना साफ़ गलत है इसके सिवा उक्त 
इलोक के पहिले, ग्रंथ में पंच समितियों का कथन हैं फिर 
बीच में ही गृहस्थों के छठे अणुक्नत का कथन बताना भी 
स्पष्ट असंगत है । (सीतरह चार प्रकार के आराहारों में से 


किरर १ 


सिफ्फे अन्न, आहार का त्याग बताना भी श्रांत है यहाँ 
अन्न, का बअ्र्थ भोजन (भ्राहार) सामान्‍य से है और 
'सर्वेथा, शब्द मुनियों के लिए नव कोटि से त्याग करने 
के श्र में दिया गया है अर्थात्‌ यह सारा कथन मुनियों के 
लिए बताया है गृहस्थों का यहां कोई प्रसग ही नही है । 
इसके लिए ऊपर प्रमाण नं ० 3 देखिए । 

(२) विक्रम सं० १६८४ में पं० जुगलकिशोरजी मुख्तार 
कृत जैनाचार्यों का शासन भेंद,," नाम का एक महत्वपूर्ण 
ट्रेक्ट प्रकाशित हुआ है उसमें पृष्ठ २१ से ४१ तक रात्रि- 
भोजन त्याग नाम के छठे अणुत्रत के विषय में काफी ऊहा- 
पोंह किया है* परन्तु इस ब्रत के अण, शब्द को मात्र 
गृहस्थों का समभ लेने से सारा विवेचन अनेक भुल-आँतियों 
व आपत्तियों से भरा हुआ है और कुछ मान्य ग्रन्थकारों पर 
प्रन्यधा-दीपारोपण को लिए हुए है मूल में ही भूल होने 
से यह सारा प्रकरण आमूल चूल सदोप है जिरकी नीचे 
संक्षेप में कुछ समीक्षा की जाती है । 

मुख्तार सा०--“गृहस्थों का न्नन एक देशगयाग से 
अणुन्नत और मुनियों का न्रत सर्व देशत्याग से महात्रत 
कहलाता है । गृहस्थों के ५ अ्रणुन्नत होते है । किन्तु कुछ 
श्राचार्यों ने राजिभोजन विरति नाम का छठा अगणब्रत भी 
उनके बताया है जैसा कि निम्नांकित प्रमाणों से प्रकट 
है :-- 
(ख)--ब्रतत्राणाय कत्तंव्यं यत्रिभोजन वर्जनम्‌ । 
सर्वथान्नान्निव॒त्ते स्तन्प्रोक्तं पष्ठमणुक्नत्तम्‌ ॥ 
४--७० ॥ “आचार सार, 
यह विक्रम की १२वीं थती के श्राचारयं वीरनंदि के 
वाक्य है इसमें कहा गया है कि (मुनि को) अभ्रहिसादिक 
ब्रतों की रक्षा के लिए सर्वेथा राजिभोजन का त्याग करना 


१. इस ट्रंक्ट के पृ० ६८ पर लेख समाप्ति काल सन्‌ 
१६२० दिया है इससे लेखन काल और प्रकाशन काल में 
करीब ६ वर्ष का अन्तर पड़ता है। यह ग्रन्तर वास्तविक 
है या लेखन काल मे कोई भूल है कुछ निश्चित नही । 

२. इसके बाद वि० सं० १६८७ में '“अनेकांत, वर्ष 
१ पृ० ३५७-३२८ में परिशिष्ट रूप से इस पर कुछ थोड़ा 
झौर विचार किया है। 


है. 


रत्रि सोजन त्याव : छा प्रणव॒त २ 


चाहिए और अन्न की निवृत्ति से वह राजिभोजन का त्याग 
छठा अणुब्रत कहा जाता है, । 
चारित्र सार में चामुंंडराय ने श्रावक के रात्रि भोजनत्याग 
में चारों प्रकार के आहार का त्याग माना है उसी 
तरह अगर यहां 'ग्रन्त” पद को उपलक्षण मानकर उससे 
चारों प्रकार के भ्राह्दर का त्याग लिया जाय तो इस विषय 
में फिर ब्रत प्रतिमाधारी श्रावक और मुनियों के त्याग में 
कोई अन्तर नहीं रहेगा दोनों का त्याग एक ही कोटि का 
हो जायगा यह खटकने की बात है,, । 

समीक्षा--विक्रम सं० १६७४ में माणिक चरुद्र 
ग्रंथभाला, बम्बई से प्रकाशित आवचारसार के पृ० २३५ पर 
तथा वीर सं> २४६२ में लालारामजी कृत हिन्दी टीका 
वाले झआचारसार पृ० १२११ पर उक्तश्लोक नें ६० में 
'निवृत्ति पाठ दिया हुथ्ा है किन्तु मुख्तार सा० ने उसकी 
जगह मन. कण्पित “'निवत्ते' पाठ बनाकर उक्तश्लोंक का 
ग्र्थ मुनि और श्रावक दोनों के लिए अलग-अलग विभक्‍त 
कर दिया है--पह ठीक नहीं है। वीरनंदि आचार सार 
एकमात्र मुनियों का आचार प्रंथ है उसमें कहीं भी श्रावकों 
के आचार का व्याख्यान नही है । जब शक्रावकों के ५ अण- 
ग्रतों का ही कोई नामोल्लेख तक वहां नहीं है तब श्षावकों 
के छठे अणव्रत का कथन उसमे कैसे हो सकता है ? यह 
सोचने की बात है । अ्रणत्रत शब्द से उसे श्रावकों का हो 
ब्रत समझ लिया गया है जो सबसे बड़ी भूल है जिसका 
विशेष स्पष्टीकरण पूर्व मे कर झाये है उससे पाठक वास्त- 
विक तथ्य को भली भांति हृदयंगम कर सकते है । 

त्रती श्रावक के रात्रि में चारों प्रकार के श्राहार का 
त्याग प्राशाधर ने भी सागार धर्मामत में बताया है । झ्ाशा- 
धर ने वह त्याग मन वचन काय इन तीन कोटि से ही ' 
बताया है जब कि मुनियों के वह नव कोटि से होता है 
यह ब्रत प्रतिमाधारी श्रावक और गुनियों के राजिभोजन- 
त्याग में खास अन्तर है अतः इस विपय में दोनों एक 
कोटि में नहीं श्रा सकते | थ्रावकों के नवकोटि त्याग होने 
में अनेक आपत्तियां है जिसका एक उदाहरण यह है कि-- 
फिर ब्रती स्त्रियां रात्रि में शिशु को स्तनपान नहीं करा 


१. भ्रहिसाब्तरक्षार्थ मूलब्रत विशुद्धये । 
नकत॑ भुवित चलुर्धापि सदा धी रस्विधात्यजेत्‌ ॥४-२४।॥ 


२४ झनेकान्त 


सकतीं इसलिए भाशाधरादि ने उसे गृहस्थों के लिए तीन 

कोटि से ही विहित किया है। इस तरह ब्रती श्रावकों के 
रफ्जिभोजन त्याग भें चारों प्रकार के आहार का त्याग 
बताने में कोई खटकने जेसी बात नहीं है वह समुचित 
ही है। 

इसके सिवा शभ्रगर (गृह विरत या छठो प्रतिमाधारी ) 
शआवक और मुनि का रात्रि भोजन त्याग एक कोटि का 
भी मान लिया जाय तो कोई गआ्रापत्ति या बाधा जेसी बात 
नहीं है; क्योंकि जब साधारण श्रावक तक का सम्पग्दर्शन 
भ्ौर सातवीं प्रतिमा वाले गृह विरत श्रावक का ब्रद्मचयं 
मुनि के सम्यग्दशन और ब्रह्मचयं के समकक्ष हो सकता 
है तो रात्रि भोजनत्याग के एक कोटि का होने में क्या 
बाधा है ? अगर यह कहा जाय कि--सम्यग्द्शन और 
ब्रह्मचयं एक कोटि का होते भी मुनि के संयम की प्रकर्पता 
से उसमें तरतम भेद है तो यही बात रात्रि भोजनत्याग 
के साथ भी लागू हो जायगी इस तरह श्रावक और मुनि 
दोनों के लिए रात्रि में चारों प्रकार के श्राहार का त्याग 
बताने में कोई खटकने जेसी बात नही है और न इससे 
दोनों का अन्तर बाधित होता है । 

मुख्तार सा०-- 

“पृज्यपाद और अ्कलंक देवादि ने तत्वार्थ की अपनी 
अपनी टीका में रात्रि भोजन विरमण नाम के इस छठटटठे 
प्रणव्रत (श्रावक ब्रत) का उल्लेख किया है और उसे 
प्रहिसा ब्रत की आलोकित पान भोजन भावना में अन्तभूत 
बताया है किन्तु रात्रि भोजन में संकल्पी हिसा नही होने 
से भहिसाणुब्रत की प्रतिज्ञा में रात्रि भोजन का त्याग नहीं 
भ्राता तब उसकी भावना में ही उसका समावेश कंसे हो 
सकता है ? झतः यह एक पृथक ब्रत जान पड़ता है और 
उक्त झ्रालोकित पान भोजन नाम की भावना में इसका 
अन्तर्भाव नहीं होता । हां महात्रतियों की दृष्टी से आलो- 
कित पान भोजन नाम की भावना में रात्रि भोजनत्याग 
का समावेश जरूर हो सकता है इसी दध्टी से पृज्यपाद 
झकलंक देव ने उसका समावेश किया है किःतु ऐसा करते 
हुए उनकी दृष्टि अहिसाणत्रत के स्वरूप पर नहीं पहुँची 
उनके सामने अहिंसा महात्रत और मुनियों का चरित्र ही 
रहा है इसी से आलोकित पान भोजन के विपय में जो 


वर्ष १५ 


राजवात्तिक में विशेष विकल्प उठाये हैं वे सब मुनियों से 
ही सम्बन्ध रखते हैं जिन सब से यह स्पष्ट हो जाता है 
कि--मुनिधर्म को लक्ष्य करके ही रात्रि भोजन विरमण 
का आलोकितपानभोजन नाम की भावना में अन्तर्भाव 
किया गया है श्रावक धर्म अथवा उक्त छठे अणुत्रत को 
लक्ष्य करके नहीं । 

यहां में अपने पाठकों प८ इतना और प्रकट किए देता 
हैँ कि--श्री विद्यानन्द आचाये ने श्लोक वातिक में इस 
रात्रि भोजन-त्याग को (छठा अण्‌त्रत, नही कहा है किन्तु 
रात्रि भोजन विरति इसनाम से ही प्रतिपादन किया है श्ौर 
उसे उन्हीं विकल्पों के साथ आलोकितपानभोजन भावना में 
ग्रन्तभूत किया है इससे मालूम होता है कि--विद्यानन्द 
आचार्य की दृष्टि श्री पूज्यपाद और अ्कलंक देव की उस 
सदोष उक्ति पर पहुँची है जिसके द्वारा उन्होंने उक्त छठे 
अणुत्रत (श्रावक ब्रत) को आलोकित पान भोजन भावना 
में श्रन्तभूत किया' था और इस लिए विद्यानन्द ने उसका 
उपयंक्‍्त प्रकार से संभोधन करके (अणुक्नत, नाम न दे 
करके ) कथन के पूर्वापर सम्बन्ध को एक प्रकार से ठीक 
किया. है वास्तव में वातिककारों का काम भी प्राय: यही 
होता है| वे श्रपनी समझ और शक्ति के अनुसार दुरुक्तार्थों 
का संक्ोधन करते हैं,, । 

समीक्षा : >पूज्यपाद और अ्रकलंकदेव ने किसी दुरु- 
क्तार्थ का प्रतिपादन नही किया है न विद्यानन्द ने ही वैसे 
किसी दुरुक्‍तार्थ का संशोधन किया है। 'अ्रणु' शब्द प्रयोग 
के रहस्य को नहीं समभने से मुख्तार सा० स्वयं उलभ 
गए हैं भ्ौर मान्य आ्रचार्यो पर दोपारोपण कर बैठ है । 

जिस तरह कोई लक्ष्मण को राम का छोटा भाई कहे 
ओर कोई राम का भाई ही कहे दोनों ठीक हैं उसी तरह 
पृज्यपाद और अरकलंक देव ने रात्रिभोजन विरमण को छठा 
श्रणब्रत कहा है और विद्यानन्द ने उसे ब्रत (विरति) ही 
कहा है | पहिला कथन विशेषात्मक है और दूसरा सामा- 
न्यात्मक । पहिले कथ्रन में कोई दुरुक्‍ता्थता नहीं है भ्गर 
होती तो विद्यानन्द स्वयं उसे प्रकट करते, परन्तु विद्यानन्द 
ने ऐसा कुछ नहीं किया है ग्रत: दोनों कथनों में कोई अ्रंतर 
नहीं है विवक्षामात्र है । 

अणु' शब्द से मुख्तार सा० ने उसे मात्र गृहस्थों का 


किरण १ 


ब्रत समझ लिया है किन्तु भ्रणु शब्द वहाँ कालकृत अ्रल्पता 
से लघु- छोटे के श्रर्थ में प्रयुक्त है वह एक देशत्याग से 
श्रावकों और सर्व देशत्याग से मुनियों दोनों के होता है 
दोनों के लिए उसका उल्लेख 'प्रणृत्रत' इस सामान्य नाम 
से ही किया गया है इसी सामान्य दृष्टि से पृज्यपाद 
ग्रकलंक देवादि ने उसे झलोकितपानभोजन भावना में 
अन्त भूत बताया है लेकिन आलोकितपान भोजन का कथन 
अ्न्यत्रत भावनाओं की ही तरह मुनियों की प्रधानता से 
किया है किन्तु इससे श्रावक विवक्षा का निषेध नहीं किया 
है श्रौर इसो लिए आ्रलोकित पान भोजन भावना को अहिसा 
व्रत की ही भावना बताई है अ्रहिसा महाक्नत की नहीं १ 
इस तरह आलोकित प्रान भोजन भावना श्रावकों के 
अहिसाणु त्रत की भी भावना है और उसे श्रावकों के रात्रि- 
भोजन विरति रूप में मानने मे कोई बाधा नहीं है ! 
ग्राशाधर ने सागार धर्मापृत अ० ४ इलोक २४ तथा 
सोमदेव ने यशास्तिलक उत्तरखन्ड पृ०३३४ में राजिभोजन 
त्याग को अहिसाणृत्रत का रक्षक और मूलगुणों का विश्यु- 
द्वक बताया है ऐसा ही यश: कीति कृत प्रवोधसार श्र० २ 
इलोक ५१ में लिखा है। इससे सिद्ध होता है कि रात्रि 


भोजन का त्याग किये बिना न तो अहिसाणुब्रत बन सकता 
है और न मूलगृुण ही, इसीलिए राजिभोजन को २२ 
अभक्ष्यो मे माना है और झाचाय॑ कुन्दकुन्द ने रमणसार 
ग्रंथ में श्रावक्र की ५३ क्रियाओं में अनस्तमित दिवामोजन- 
'रात्रिभो जनत्याग, बताया है । 

इसके सिवा उत्तरगुण--शूलगुणों के रक्षक होते है 
और आशाधर ने उत्तरगणों में अहिसादि १२ ब्तों को 
और मूलगणों में राजिभोजनत्याग बताया है इस दृष्टि से 
अहिसाणब्रत उल्टा रातिभोजनत्याग का रक्षक हो जाता 
है यह सब कथन दोनों की एकात्मकता को सिद्ध करता है 
ऐसी हालत में अहियाणप्रत ओर उसकी भावना में रात्रि- 
भोजनत्याग के अन्तर्भाव का निषेबष करना कोई भअ्र्थ नहीं 
रखता । श्रहिसा रो राजिभोजनत्याग ही क्या सभी ब्रत- 
नियम अन्तभंत हो जाते है आ्राचार्यों ने जो अलग अलग १२ 
व्रत, रात्रिभोजनत्याग, जलगालन, मद्य-मांस-मथुत्याग आदि 
भेदों का उल्लेख किया है वह सब मंदब॒द्धियों के लिए 
गरणता की दृधष्टी से किया है। 


राजि भोजन त्याग : छट्ठा प्रणुक्षत 


ऐसी हालत में मुख्तर सा० का यह लिखना कि--- 
मुन्रियों की दृष्टि से ही राजिभोजन विद्रमण का आलोडित 
पानभोजन में ग्रत्तभाव होता है श्रावकों के वास्ते वह 
पृथक ब्रत बताया गया है, बिल्कुल बेजां है; राजिभोजन- 
त्याग को पृथक ब्रत क्षावकों के लिए ही नहीं बताया है 
बल्कि मुनियों के लिए भी बताया है देखो "क्रिया कलाप' 
प्‌ृ० ८०, १०२ “आहावरे छट्॒ठे अ्रणुब्वदे राइ भोयणांदो 
वेरमणम्‌,, । 
इसके सिवा यह कहना कि--अहिसाणुन्नत में सिर्फे 
संकल्पी हिसा का ही त्याग होता हे और रात्रिभोजन में 
कोई संकल्पी हिंसा नहीं होती अतः रातिभोजनत्याग 
श्रहिसाणुब्रत में नहीं श्राता, तो ऐसा कहना भी ठीक नहीं 
है बल्कि म्रान्त और सदोष है। 
संकल्पी हिसा के त्यागी अहिसाणुब्रती के---जीव मारने 
का परिणाम नहीं होता वह आरभादि हिंसा बिना प्रयोजन 
नहीं करता, अ्रयत्नाचार पूर्वक प्रवृत्ति नही करता, जानबूझ 
कर हिसा कर्म में प्रवृत्त नहीं होता परन्तु राधतिभमोजी के 
यह सब होता है भ्रत: उसके स्पष्टत: संकल्पी हिसा का दोष 
आता है। रात्रिभोजन में स्थावर और त्रसजीवों का प्रचुर 
घात और रागभात् की अधिकता होने से द्रव्य गौर भाव 
दोनों प्रकार की तीत्र हिसा होती है इससे रात्रिभोजन महा 
हिसा यज्ञ है इसका त्याग करना अहिसाणब्रत में गर्मित नहीं 
होगा तो फिर क्या सत्य अचौर्याणुत्रतादि में होगा ? यह 
हूं सोचने की बात है। राजिभोजन और हिंसा का परस्पर 
अटू्ट सम्बन्ध है। रात्रिभोजन में महाहिसा ही नहीं 
स्पप्टतया मास भक्षण का दोप भी आता है और उससे 
मूलगुणों का ही विधान हो जाता है श्रतः भ्रहिसाणुत्रती के 
वह किसी तरह नहीं बन सकता 'अहिसाणुत्रती' संतोपी, 
सम्परदृत्टि, जाग्रतबुद्धि ” होता है अत उसके रात्रिभोजन 
जैसी महा अयत्नाचार प्रवृत्ति और प्रचुर जीवों का होमकर्म 
कभी नहीं बन सकता । ”सीलिए लिखा है :--- 
अकालोकेन बिना भजान: पर्टिरेत्कर्थ हिसा । 
अपि बोधितप्रदीपो भोज्यजपा सूक्ष्मजीवानाम्‌ ॥। 
अर्थ :--भोजन करने वाले के, विना सूर्य के प्रकाण 
१. सागार धर्मामृत अध्याय ८ म्लोक १४।॥ भ्रमित 
गति श्रावका चार अध्याय ६० इलाक १७ 


१६ इझनमेकान्त 


के हिसा का परिहार क़ैसे हो सकता है ? भ्र्थात्‌ दीपक 
जला लेने पर भी रात्रिभोजी के सूक्ष्म जीवों की हिसा का 
निराकरण नहीं बन सकता । 

शायद 'महाहिसा का त्याग महात्नत में श्रौर प्रल्पहिसा 
का त्याग अणुब्नत में होता,--समझकर ग्रहिसाणक्रत में 
रात्रिभोजन का त्याग असंभव बताया जाता हो तो यह 
भी ठीक नहीं है | महात्नरत में तो लघु से लघु॒ हिंसा का 
त्याग होता है और शअ्रणुक्नत में महाहिसा का त्याग श्रहिसा- 
णत्रत में समाविष्ट हो जाता है भ्रहिसाणक्नत में उसका 
समावेश किसी तरह असंभव नहीं है । 

इस तरह यह संक्षिप्त समीक्षा है । इस लेख का सार 
यह है कि रातिभोजन त्याग के* विकालाशनवजंन, 
अनस्तमित, दिवाभो जन, छट्ठा अ्रणुतब्रत, आलोकित पान- 
भोजन झादि अनेक नामान्तर हैं बैदिकों में जो सूर्य दर्शन 
करके भोजन करने का ब्रत है वह भी इसी का एक प्रकार 
है। यह रात्रि भोजनत्याग : छठा अणुब्रत मुनि और श्रावक 
दोनों के होता है इसे “अणन्नत सिर्फ रात्रि में ही भोजन 
के त्याग की शअ्रपेक्षा से श्रर्थात्‌ कालकृत लघुता की दृष्टि” 
से कहा है। इसका श्रन्तर्भाव अ्रहिसाणुत्रत - अलोकित 
पानभोजन भावना में हो जाता है। यह मुनि और श्रावक्र 


२. श्रादि पुराण पर्व २० इलोक १६० 








के 


बब १५ 


दोनों ही के भ्रलग भी बताया है । 

मेरा पाठकों से निवेदन है कि वे मुख्तार सा० के 
ट्रेक्ट के एतद विषयक प्रकरण को श्राद्योपान्त पढ़ें उन्हें 
मालूम हो जायगा कि--उक्त समीक्षा कितनी उपयोगी 
आवश्यक और समुचित है । इसी सरह की गलतियां इस 
विषय में श्रनेक विद्वानों ने की है श्रौर करते जाते हैं उनके 
प्रतीकार के लिए ही मैने श्राशाधर के इस रहस्योद्घाटन 
को प्रकट किया है किसी की व्यक्तिगत श्रालोचना या मान- 
प्रतिष्ठा को गिराने की दृष्टि से नहीं । 

मुख्तार सा० मेरे श्रादरणीय हैं। में यह मानता हूं 
कि उन जैसे युक्ति-युक्त और प्रामणिक लिबने वाले जैन 
समाज में बहुत कम हैं उनन्‍्हींने बहुत-सा साहित्य प्रणयन 
कर हमारे युगों के ग्रत्ञानांधकार शोर ग्रन्धश्रद्धा को मेटा 
है उन जैसे साहित्व तपस्वी पर समाज को गदवें है किन्तु 
“को न विमुद्यति शास्त्र समुद्र ” अर्थात्‌ शास्त्र समुद्र 
ग्रथाह है उसमें कौन नहीं चुकता । 

ग्रन्त में मैं एक बात और कहना चाहता हें कि--- 
वीर सेवा मन्दिर से “जैनलक्ष्मणावली” के प्रकाशन का 
प्रयत्न हो रहा है उसमें--अणुद्रत या पष्ठ अणुत्रत शब्द 
के लक्षण में आशाघर के इस रहस्योद्घाटन का अवश्य 
संग्रह किया जाय । 





जि के स्वामित्व तथा श्रन्य ब्योरे के जय में--- 


प्रकाशन का स्थान वीर सेवा मन्दिर भवन, २१ दरियागंज दिल्ली 


प्रकाशन की अवधि द्विमासिक 

मुद्रक का नाम प्रेमचन्द 

राष्ट्रीयता भारतीय 

पता २१ दरियागंज, दिल्‍ली 
प्रकाशक का नाम प्रेमचन्द मंत्री वीर सेवा मन्दिर 
राष्ट्रीयता भारतीय 

पता २१ दरियागंज दिल्‍ली 


आ० ने० उपाध्ये ४. ७. 2. ॥. कोल्हापुर 
रतनलाल कटारिया, केकड़ी (अ्रजमेर) 
भारतीय 

(!/० बीर सेवा मन्दिर २१ दरियागंज दिल्ली 
वीर सेवा मन्दिर २१ दरियागंज दिल्‍ली 


सम्पादक का नाम 


राष्ट्रीयता 
पता ह 
स्वामिनी संस्था 


में, प्रमचन्दर घोषित करता हें कि उपरोक्त विवरण मेरी पूरी जानकारी और विश्वास के झनुसार सही है । 
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ह० प्रेमचन्द 
प्रकाझाक: 





देवगढ़ की जैन-प्रान्मिएएं 


लेखक---प्रो ० कृष्णदत्त वाजपेयी, साग्र विश्वविद्यालय 


प्राचीन भारत के कलाकेन्द्रों में देवगढ़ का महत्वपूर्ण 
स्थान है| यहाँ ई० पाँचवीं शती से लेकर मुगल काल तक 
वास्तु एवं मृतिकला का विकास होता रहा । इतने लम्बे 
समय तक किसी एक स्थान को संस्कृति एवं कला का 
केन्द्र बन रहने का बहुत कम सौभाग्य मिलता है। देवगढ़ 
में वंष्णव एवं जन धर्म का साथ-साथ कई शताब्दियों तक 
विकास हुआ, यह भी उल्लेखनीय है । इससे यहाँ के सहि- 
ध्णतापूर्ण वातावरण का पता चलता है। 

देवगढ उत्तर प्रदेश के भाँसी जिले में ललितपुर से 
लगभग १६ मील पश्चिम-दक्षिण की ओर है मध्य रेलवे 
के जाखलोन स्टेशन से उसकी दूरी केवल ञ्राठ मील है । 
सुरम्य पहाड़ी पर देवगढ़ के बहुसंख्यक जन मंदिर स्थित 
हैं । नीचे कलकल नादिनी बेतवा (प्राचीन वेत्रवती ) बहती 
है । दूसरी शोर नीचे प्रसिद्ध दशावतार मंदिर है, जिसका 
निर्माण गुप्त युग में हुआ था । 

सौभाग्य से देवगढ़ की स्थिति घने जंगल के बीच मे 
होने के कारण यहाँ की कलाराशि प्राय: सुरक्षित रह 
सकी | विध्य छठ के दूसरे प्रसिद्ध स्थान खजुराहो की 
कलाकृतियां भी इसी कारण बच गई । बड़े नगरों से दूर 
एकांत स्थाना में ही प्राचीन काल में स्तूपों, विहारों, मंदिरों 
ग्रादि के निर्माण की परिपाटी थी । 

देवगढ़ की पहाड़ी पर चढ़ते समय क्रमश. तीन कोट- 
द्वार मिलते है । सबसे ऊपर 'किले के उत्तर-पूर्वी भाग पर 
जैन मन्दिर स्थित है । देवगढ़ तथा वहाँ नि।मत इन मदिरों 
के सम्बन्ध में अनेक जनश्रुतियाँ प्रचलित हैं। सोभाग्य से 
यहाँ श्रब॒ तक विभिन्‍न मंदिरों एबं प्रतिमाओरं पर ३०० से 
ऊपर लेख मिल चुके हैं, जो देवगढ़ के इतिहास पर बड़ा 
प्रकाश डालते हैं। जिस प्रकार शुंग-सातवाहन कालीन 
बोद्ध धर्म की जानकारी के लिए भरहुत और साची की 
क्रलाकृतियाँ एबं शिलालेख उपयोगी है उसी प्रकार मध्य- 
कालीन जैन धर्म एवं कला के विकास का परिचय बहुत 
कुछ हमें देवगढ़ के इन अवशेषों से ज्ञात होता है । 


देवगढ़ के उक्त अभिलेख €वों से लेकर १८वीं शती 
तक के हैं । प्रमुख मंदिर संख्या १२ में सं० ६१९ का लेख 
मंदिर के एक द्वारस्तम्भ पर उत्तकीर्ण है। इरा लेख की 
विशेषता यह है कि इस पर शक संवत्‌ भी दिया है। 
कन्नौज के यशस्वी प्रतीहार शासक मिहिरभोज के समय 
में यह लेख लिखा गया । इस मंदिर के एक दूसरे लेख में 
१८ लिपियों श्रौर भाषाश्रों के नमूने सुरक्षित हैं । भारत 
में यह लेख अपने ढंग का श्रनोखा है। जैन परम्परा में 
भगवान्‌ ऋषभदेव की पूत्री ब्राह्मी को १८ लिपियों का 
आविष्कार करने वाली कहा गया है। जो लिपियां इस 
शिलापट्ट पर हैं वे तत्कालीन भारत में प्रचलित विभिन्‍न 
शेलियों की परिचायक है । 

श्रन्य लेखों के द्वारा विभिन्‍न दाताओों, उनकी वंशा- 
वलियों, जैनाचार्यो, श्रावक-शभ्राविकाशरों श्रादि के नामों का 
पता चलता है। स्थानों के भी कई नाम आए है। साँची 
एवं भरहुत के अ्रभिलेखों की तरह देवगढ़ के इन लेखों का 
भी महत्व है। ऐेसा प्रतीत होता है कि मध्यकाल में देव- 
गढ़ जन एवं जैनेतर समाज की श्रद्धा का केन्द्रविन्दु बन 
गया था और सभी वें के लोग यहाँ शभ्राकर इस तीर्थ की 
अभिवृद्धि में अपना योगदान करते थे । विभिन्‍न वंशों के 
शासकों का संरक्षण तो इस तीथ को प्राप्त था ही । 

देवगढ़ में लगभग ३१ जन मंदिर विद्यमान है। ग्रन्य 
कितनों के भग्नावशेष ही भझ्ब बचे है। ये अवशेष विविध 
प्रतिमाओं, इमारती पत्थरों, अभिलिखित शिलापट्टों आदि 
के खूप में है । 

देवगढ़ की श्रगणित जैन प्रतिमाएँ पूर्व एवं उत्तर मध्य 
काल की हैं । इन्हें देखने से पता चलता है कि इनके निर्माता 
कलाकार कितने दक्ष थे ! मंदिर संख्या १२ में स्थित 
भगवान्‌ शांतिनाथ की प्रतिमा विशालता एवं भव्यता का 
सभन्वित रूप है। गुर्जेर-प्रतिहार काल में निर्मित इस 
प्रतिमा में वे सभी विशेषताएं मौजूद है जो इस काल में 

(शेष पृष्ठ ३० पर) 


भगवान महावीर का नीवन-बरित 
महत्वपूर्ण पत्र 


[हिन्दी के सुविर्यात लेखक तथा श्रोजस्वी पत्रकार श्रद्धेय बनारसीवास चतुर्वेदी उन व्यक्तियों में से है, 
जो लोकोपयोगो विचारों के बीज बराबर भूमि में डालते रहे हैं उनके बहुत-से बीज अंकुरित ही नहीं, 
पंल्‍लबित भी हुए हैं। जन समाज तो उनका विशेषरूप से ऋणो है । बड़े झ्ाकार में साढ़े श्राठ सो पृष्ठों के 
प्रेमी अभिनन्‍्दन ग्रन्थ की कल्पना उन्होंने ही दो थी, उसको तंयारो में भी उनका महत्वपूर्ण योग-दान रहा; 
बरी अ्भिनन्‍्दन ग्रन्थ के बुन्देललण्ड विभाग का उन्होंने स्वयं सम्पादन किया; जेनसमाज के महान कवि 
स्‍्व० बनारसोदास के आत्मचरित '“प्र्धं कथानक' तथः कविवर छत्नरपति-रचित “श्री ब्रह्मगुलाल-चरित' को 
सारगभित भूमिकाएँ लिखीं; श्रतिशय तीथथ भहार और पपोरा पर पुस्तिकाएं तेयार कराई है; भ्राहार की 
ऐतिहासिक मूर्तियों के संरक्षण के लिए वहाँ एक विज्ञाल संग्रहालय के निर्माण में सहायता दी और “समहा- 
बोर-डायरी' का प्रकादन कराया श्रौर भी बहुत से काम उनको प्रेरणा से हुए हैं श्रोर श्राज भी हो रहे हैं, 
यह सारा कार्य उन्होंने निस्वार्थ सेवा भावना से किया है । 

चतुर्वेदी जो की बड़ी इच्छा है कि भगवान महावीर का एक ऐसा विस्तृत जोवन-चरित लिखा जाय, जी 
सरल-सुबोध होने के साथ-साथ सबके लिए सुपाठय और उपादेय हो, इस कार्य को उन्होंने स्वयं श्रारम्भ कर 
दिया था, लेकिन वह पूरा नहीं हो सका ! नीचे हम उनका एक पत्र दे रहे हैं, जिसमें उन्होंने श्रपनो उसी 
भावना को व्यक्त किया है । 

हम आ्राश्ा करते हैं कि चतुर्वेदी जो के विचारों पर पाठक मनन करेंगे और ऐसे साधक सामने श्रावेंगे, 


जो उनकी इच्छा को पति कर सकें । >-यशपाल जैन | 
६६ नार्थ ऐवेन्यू, नई दिल्‍ली । नहीं हो सका और अब ऐसे श्रमसाध्य कार्य को हाथ में 
३-४-६२ लेने की सम्भावना ही नही रही । फिर भी उस पुण्य कार्य 


के बारे में अपने विचार में आपको लिख देना चाहता हूँ। 
प्रिय यशपालजी, 


ग्राप जानते ही हैं कि मैं भी कभी हिन्दी में भगवान में जानता हूँ कि भगवान के अनेक जीवनचरित मौजूद 
महावीर का जीवनचरित लिखना चाहता था और उसके है और वे अपनी-अपनी योग्यता तथा थद्धा के द्वारा लिखे 
लिए साह ज्ञान्तिप्रसादजी ने ६०) मासिक पर एक सहा- ९ हैं। पर महापुरुषों तथा जगत्‌ की विभूतियों में अनन्त 
यक--साहित्याचाय श्री राजकुमारजी--का प्रब्न्ध भी २ होते हैं और उनको श्रद्धांजलि अपित करने का अधि- 
क्र दिया था | पर वह क्रम छः-सात महीने से अधिक न रि भी सभी को है । रिसर्च या अन्वेषण करने की कोई 
चला और यद्यपि उस बीच में कुछ कार्य तो हुआ ही । योग्यता मुझ में नहीं श्रौर मेरे द्वारा किसो महत्वपूर्ण ग्रंथ 
श्री राजकुमारजी ने 'महाबीर डायरी' तैयार की, पपोरा के लिखे का की का भी नही थी। हां मेरी कार्य- 
क्षेत्र पर पुस्तिका लिखी गई झभ्ोर उस क्षेत्र के परीक्षार्थी पद्धति में शायद कोई विशेषता हो सकती है। 
विद्याथियों की शिक्षा भी चलती रही । तथापि मुख्य कार्य मेरा यह विश्वास है कि जो भी व्यक्ति भगवान महा- 
में अधिक प्रगत्ति नहीं हुई। उसमें में मुख्यतया अपना ही वीर का जीवनचरित लिखना चाहे, उसे कम-से-कम उतने «» 
दोष मानता हूँ। श्रव्यवस्था, असंयम और प्रमाद--ये वर्षों या महीनों तक, जब तक कि वह इस यज्ञ में भाग 
तीनों मेरे पुराने मित्र है और इन्हीं के कारण वह यज्ञ पूर्ण. ले, संयमपूर्बंक रहना ही चाहिए। भगवान के पवित्र 


किरण १ 


जीवनचरित का लेखनकार्य और निज के जीवन का असं- 
यम, ये दोनों चीजें साथ-साथ कदापि नही चल सकतीं । 
में उक्त जीवनचरित को किसी परोपकार की भावना से 
नहीं लिखना चाहता था । महाकवि अ्रकब र की वे पंक्तियां 
मुभे बहुत पसन्द हैं जिनमें उन्होंने लिखा था--मैं 
अपने और दूसरे शायरों में कुछ भ्रन्तर पाता हूँ, वे कविता 
का साज-श्यंगार करते है और में कविता द्वारा अपने को 
संवारता ह । 

“सकुन उनसे संवरता है, सकुन से में संवरता हूँ 

म॒र्भ भगवान के जीवनचरित में जो बातें अत्यन्त 
झाकपंक जंचती हैं वे है उनकी हद दर्जे की अहिसा, 
नितानत अपरिग्रह और स्वावलम्बन की असीम भावना। 
एक बार मेने अपने एक बौद्ध बन्धु से कहा था---भग- 
वान गोौत्तम बुद्ध ने यह श्रादेश देकर कि जो मांस खासतोर 
पर तुम्हारे लिए न पकाया गया हो, उसे तुम ग्रहण कर 
सकते हो, एक ऐसा समभौता किया कि जिसके परिणाम- 
स्वरूप हिसा बढ़ी ही, घटी हगिज नही ।” मैने यह बात 
आ्रालोचना की दृष्टि से नहीं कही थी। भगवात ग्रौतम 
बुद्ध के प्रति मेरी अत्यन्त श्रद्धा रही है। पर शपनी क्षुद्र 
बुद्धि के अनुसार अपनी स्पष्ट सम्मति न कहना भी कायरता 
है, एक प्रकार का अ्रधममं है । 

परिग्रह तो आज के युग का सबसे बड़ा पाप है भ्रौर 
दुर्भाग्य की बात यही है कि हम लोग विशेषतः जैन 
समाज--इरा पाप की भयंकरता को नहीं समभते । 

ग्राध्यात्मिक स्वावलम्बन ही भगवान की सबसे बड़ी 
देन है । अपनी साधना में उन्होंने देवताओं की मदद को 
बिल्कुल अस्वीकार कर दिया था| सहिष्णुता की तो उनमें 
पराकाष्ठा थी ही और आज का पंचशील आखिर है 
क्या ? झनेकान्त या स्थादवबाद की आधुनिक राजनैतिक 
भाषा में विस्तृत व्याख्या ही तो है । 

महावीर के जीवन की मूल शिक्षाओं को भ्रपने जीवन 
में यथाशक्ति उतारने की उत्कट श्रभिलाषा यदि किसी 
लेखक के मन में हो तो उसे इस यज्ञ के प्रारम्भ करने की 
प्रथम परीक्षा में पास होने लायक नम्बर तो मिल ही 
सकते है । संस्कृत तथा गभ्रद्धमागधी के विद्वानों का सहयोग 
ऐसे महान कार्य में लेना ही पड़ेगा । मैंने कभी कल्पना की 


भगवान सहावीर का जीवन श्वरित २६ 


थी कि चार-पांच श्रद्धालु व्यक्षियों के साथ उन तीथ॑- 
स्थानों की पेंदल-यात्रा करूंगा, जहां भगवान ने विहार 
किया था । आज वायुवान और मोटर के युग में ऐसी 
यात्रा का मजाक भी उठाया जा सकता है, पर यह तो 
अपनी-प्रपनी भावना का प्रश्न है। ऐसी यात्रा में आठ- 
भ्राठ मील पर पड़ाव डाला जा सकता है और वायु-सेवन 
के साथ-साथ अहिसा, भ्रपरिग्रह इत्यादि विषयों पर बात- 
चीत हो सकती है। उन संवादों को फिर सीधी-साधी 
जबान में लिखा जा सकता है । 


भाषा की सादगी के मामले में महावीर सबसे प्रथम 
क्रान्तिकारी थे। बहुत बरस पहले श्री महेन्द्रकुमारजी का 
लेख इस बारे में मैने पढ़ा था । पर दिल्‍लगी को बात यह 
है कि जन पंडितों की भाषा सबसे ज्यादा मुश्किल होती 
है । पांडित्य का प्रदर्शन तो हमें करना नही -- पांडित्य अपने 
पास है ही नही, इसलिए उसका प्रदर्शन भी एक प्रकार 
का दंभ ही होगा---अपने मन थी बात ईमानदारी के साथ 
ज्यों-की-त्यों लिख देनी है । 

ग्राप जानते ही है कि मेरा यह स्वप्न नया नहीं । न 
जाने कितने बरसो से यह मेरे मत में चक्‍क्रर काटता रहा 
है, पर में जैनियों के “काललब्धि” के सिद्धान्त का कायल 
हैँ । बरसों का यह स्वप्न अभी तक पूरा नहीं हो सका, 
इसमें में श्रपनी साधना की कमी ही मानता हूँ। मेरा यह 
दृढ़ विश्वास है कि कोई-न-कोई साधक कभी-न-कभी इसे 
अवश्य पूरा करेगा । 

धममं संस्थापकों की स्मृति की रक्षा वही लोग करते 
है, जो उनके सिद्धान्तों को अपने जीवन में उतारते है और 
इस दृष्टि से उन महानुभावों के भी रेखाचित्र तैयार करने 
चाहिए, जिन्होंने अपना समय श्रौर शक्ति महावीर के 
सिद्धान्तों को कार्यरूप में परिणित करने में खपा दिया, 
फिर वे चाहे जिस मुल्क के हों, चाहे जिस मजहब के 
मानने वाले हों, चाहे ग्राचार्य हरिभद्र सूरि हों या खान 
अब्दुल गपफारखां । 

विस्तृत जीवनचरित की बात छोड़कर फिलहाल एक 
ट्रेक्ट--सौं सवा सौ पन्‍नों का--अहिसा की परम्परा-- 
पर क्यों न निकाला जाय । 


३० झनेकाभ्म 


भगवान महाबीर, राजचन्द्र तथा महात्मा गान्धी, इन 
तीन भारतीयों और बविलियम लायड गैरिसन, टालस्टाय 
तथा एलबट्ट स्वाइटजुर इन तीन विदेशी श्रहिसा-प्रेमियों के 
रेखाचित्र साथ-साथ छपाये जा सकते हैं। पुस्तक को 
चित्रित तो करता ही होगा | 

जैन-समाज लाखों रुपये प्रतित्रष दान में खर्च करता 
रहता है भौर मेलों पर भी लाखों का ही व्यय होता है, 
पर उच्चकोटि के प्रचारकायय की श्रायोजना उसके द्वारा 
प्राय: नहीं होती । ऐसे पवित्र कार्य अ्रथेलोलुप लेखकों से 


देवगढ़ को जेन प्रतिमाएं 


(पृष्ठ २७ का दोष ) 
निर्मित कनौज तथा पूर्वी राजस्थान की प्रतिमाओञ्ं में मिलती 
हैं। बाहुबलि की ११वीं शती की प्रतिमा भी अत्यंत प्रभा- 
वोत्पादक है | 


उत्तर मध्यकाल में अलंकरण के साथ सौम्यता एवं 
मृदुलता का जो समन्वय भारतीय कला में हुआ उसका 
जीता-जागता रूप हमें देवगढ़ की बहुसंख्यक तीर्थकर एवं 
अन्य प्रतिमाओं में मिलता है। सरस्वती, अंबिका, पद्मा- 
बती, चक्रेशवरी आदि अनेक देवियों के मूर्त रूप भी यहाँ 
दर्दानीय हैं । विभिन्‍न जिन प्रतिमाश्रों एवं शासन देवियों 
के नाम भी उत्कीर्ण मिले हैं। ये सूचना पट्‌ट बहुत उप- 
योगी हैं । 


मंदिरों में गंगा-यमुना, पत्रावली, पशु-पक्षी भ्रादि के 
जो बहुसंख्यक अलंकरण मिलते हैं उनसे इस बात का पता 
चलता है कि अलंकरण के विभिन्‍न भारतीय भअभिप्रायों को 


वर्ष १५ 


या भाड़े के टट्टुओं से नहीं कराये जा सकते और न 
महीने दो महीने में एक बूह॒द्‌ ग्रंथ तेयार करने वाले जादू- 
गरों से । उनके लिए एक खास साधना और एक विशेष 
श्रद्धा की जरूरत है श्जौर ये चीजें बाजार में किसी भाव 
नही मिलती कि कोई मनचला खरीद लावे। बड़ा ग्रन्थ 
भले ही देर में तेयार हो पर छोटे-छोटे ट्रेक्ट तो प्रकाशित 
किये ही जा सकते हैं । 
बिनीत, 
बनारसीदास चतुर्वेदी 


सुरुचिपूर्ण ढंग से प्रदर्शित करने में यहां के कलाकार कितने 
पटु थे । 

देवगढ़ की मूतिकला को देखकर यह बात स्पण्ठ हो 
जाती है कि यहाँ धर्म की निष्प्राण या जटिलरूप में दिखाने 
की बात नही है, बल्कि उसे जीवंत रूप में प्रकट किया 
गया है। विविध मतोरंजक अलंकरणों, आकर्षक भाव- 
भंगिमाओं एवं आनन्दपूर्ण भ्रभिव्यक्तियों द्वारा धर्म एवं कला 
को यहाँ शाश्वतरूप प्रदान किया गया है। इन प्रतिमाश्रों 
के देखने से दर्शक के सामने धर्म का प्राणमय, उदात्त एवं 
ग्रानन्दमय रूप उपस्थित हो जाता है । 

भारतीय विविध राजवंशों गृप्त, गृजेर प्रतीहार, 
चंदेल, बन्देला आदि एवं जनसाधारण के द्वारा संरक्षित 
प्रवद्धित देवगढ़ की यह श्रपार कलाराशि हमारे लिए एक 
अत्यन्त गौरव की वस्तु है। इस कलाराशि का समुचित 
अ्रध्ययन अनुसंधान श्रावश्यक है। लेखक के द्वारा इस 
सम्बन्ध में एक विस्तृत विवरण तैयार किया जा रहा है, जो 


निकट भविष्य में ही अकाशित होगा । झाशा है इससे एक 
कमी की पूर्ति कुछ अंशों में सम्भव हो सकेगी । 





प्रनेकान्त--- 





सरस्वतों को मत्ति का शिलालेख 





कक 
५ 
८ 
$ 
किए 
रा० ब० हरखचन्दजी जन, रांधो, स० सि० धन्यकुमारजी जन, कटनी 
बिहार प्रान्त के यशस्वोी जन नेता झौर मध्य प्रान्त के रुयातिप्राप्त दानी, धर्मात्मा 
कार्यकर्ता, कई संस्याप्रों के प्रध्यक्ष, भ्रौर प्रतिष्ठित व्यापारों श्रौर बंकर 


सरल प्रकृति और उदार सना 
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शो शिखर बन्दजी सरावगी, कलकत्ता करी भागचन्द जी पाटनी, कलकत्ता 


शिक्षित, उत्साही, मननशील युवकरत्न मुनि संघ को यात्रा कराने बाले, 
किराना ब्राजार के प्रतिष्ठित व्यापारी 


गन साहिंद का आनुशीक्षत 


डा० इन्द्रचन्द्र शास्त्रों 


कलकत्ता निवासी बाबू छोटेलालजी से यह जानकर 
प्रसन्‍तता हुई कि वे 'अनेकांत”' तथा साहित्य योजना को 
पुन: प्रारम्भ कर रहे हैं। इस दिशामें में कुछ सुझाव 
उपस्थित करना चाहता हूँ । 

जन समाज का क्षेत्र कितना ही सीमित हो किन्तु 
साहित्य की दृष्टि से यह परम्परा श्रत्यन्त समृद्ध है। यह 
साहित्य जेन समाज की ही नहीं समस्त भारत की सम्पत्ति 
है उसमें जीवन के लिए वह प्रेरणा विद्यमान है, जिसकी 
वर्तमान मानवता को अत्यन्त आवश्यकता है । दुख की बात 
यह है कि साम्प्रदायिकता के संकुचित वातावरण में उस 
म्रहती प्रेरणा को भी भुला दिया जाता है। हमें प्रकाश 
की आ्रावश्यकता है किन्तु ऐसी मनोवृत्ति बन गई है कि 
दूसरे से प्रकाश लेने की अ्रपेक्षा अंधकार में पड़े रहना 
ग्रच्छा प्रतीत होता है| दूसरी ओर वह ॒ प्रकाश 
जिनके आधिपत्य में है, व भी उसकी प्रत्येक किरण पर 
अपना नाम पट्ट लगाकर अहंकार एवं अ्रस्मिता के पोषण 
में लगे हुए हैं। उन्हे प्रकाश के व्यापक प्रसार की इतनी 
चिन्ता नहीं है, जितनी नामपट्ट की । वर्तमान युगकी आव- 
श्यकता है कि एक ओर प्रकाशप्राप्त करने के लिए उसके 
स्रोत को महत्व देने की संकुचित वृत्ति का परित्याग किया 
जाय और दूसरी ओर जिनके पास प्रकाश है वे नामपट्ट 
की अपेक्षा अन्धकार दूर करने की अधिक चिन्ता करें। 

स्वस्थ मानवत्ता के निर्माण के लिए धर्म का जो 
संदेश है बह किसी एक परम्परा में सीमित नही है । भारत 
की जैन बौद्ध तथा बेदिक परम्पराश्रो में वह समान रूप 
से प्रवाहित हुआ है। तीनों में उसका विकास भी हुआा है 
और दुरुपयोग भी । हम अपने विकास को सामने रखते है 
और दूसरे के द्वारा किए गए दुरूपयोग को नहीं इसी मनो- 
वृत्ति ने मानवता को छिन्न-भिन्‍न कर रखा है और एक 
व्यक्त दूसरे व्यक्ति के प्रति संदेह भरी दृष्टिसे देखने लगा 
है | हमें ऐसे साहित्य की आवश्यकता है, जो इस मनो- 
वृत्ति को दूर करके सभी के स्वस्थ रूप को सामने रख 


एम. ए., पो. एच-डो. 


सके । इस विषय में में नीचे लिखें कार्यों की श्रोर ध्यान 
प्राकृष्ट करना चाहता हैं । 

१--महाभा रत भारतीय चेतना का विश्वकोष है । 
उसके गम्भीर भश्रध्ययन से पता चलता है कि हमारी 
संस्कृति का मूल स्रोत त्याग तथा सर्व-मैत्री रहा है। जैन 
एवं बोद्ध परम्पराओं ने भी उसी पर बल दिया है। महा- 
भारत के एक हजार शलोकों को चुनकर उनके साथ तुल- 
नात्मक दृष्टि से जन एबं बौद्ध ग्रागमों से उद्धरण दे 
दिये जाएँ, तो वह मुल स्रोत सामने ञ्रा जाएगा, जो भारत 
की सांस्कृतिक त्रिवेणी के रूप में प्रवाहित हुआ है । इतना 
ही नही ईसाई तथा मुस्लिम परम्पराओं के साथ भी यथा- 
स्थान तुलना की जा सकती है। महाभारत का शान्तिपवं 
जेनियों के उत्तराध्ययन एवं दशवंकालिकसूत्र तथा ज्ञानाणंव 
एवं बोद्धों का धम्मपद इस दिशा में विशेष रूप से उल्ले- 
खनीय है । 

२--जैन चरित्र का आधार अ्रहिस! सत्य आदि पाँच 
महाव्रत हैं। योग दर्शन में वे पाच यम्मो के रूप में बताए 
गए हैं और बौद्ध साहित्य में शील के रूप में । तीनों पर- 
म्पराधोों में इनका पर्याप्त विकास हुआ है किन्तु दृष्टिकोण 
मे थोन्‍्नासा भेद भी है। उदाहरण के रूप में योग- 
दर्शन का बल मानसिक पवित्रता पर है, बौद्ध दशंन झहिसा 
को करुणा के रूप में उपस्थित करता है और उसके विधि 
पक्ष पर बल देता है। जन दर्शन मनवचन श्र काया 
तीनों के श्रनुशासन पर बल देता है। इन सब का तुल- 
नात्मक अ्रष्ययन भारतीय झाचार थो आधारशिला को 
उपस्थित कर सकता है जो साम्प्रदायिकता से परे हैं और 
जहां सबका एकमत है । 

३-- भारतीय कथा विश्व के प्राचीन साहित्य में 
महत्वपूर्ण स्थान रखती है। अनेक कथाएँ व्यापारियों द्वारा 
ग्ररव, तुकिस्तान, यूनान, रोम तथा विद्व के भ्रत्य महा- 
ट्वीपों में पहुँची और उनके साहित्य की सम्पत्ति बन गई । 
बहुत सी कथाएँ सेकड़ों भाषाप्नों में मिलती हैं। इस क्षेत्र 


३२ झनेकान्त 


में जैन कथाओ्रों का विशिष्ट स्थान है। मधु बिन्दु वाली 
जैन कथा विश्व की चालीस से अधिक भाषाओं में रूपा- 
न्तरित हो चुकी है । विन्टरनिट्ज ने श्रपनी पुस्तक “50॥6 
ए7006785 णी पातिशा ॥46४पा०! तथा टोनी ने जन 
कथा रत्नकोर्षा की भूमिका में इस शोर संकेत किया है । 
उन कथाओं का तुलनात्मक अ्रध्ययन अन्तर्राष्ट्रीय सॉँस्‍्कर- 
तिक संबंधों की दृष्टि से भी महत्वपूर्ण है । 

४-जैन साहित्यके भ्रनेक महत्वपूर्ण ग्रन्थ अनुपलब्ध हैं । 
जो मुद्रित हुए थे उनमें से भी बहुत से ग्रब नहीं मिलते । 
इस दिशा में कुछ संस्थाएँ कार्य कर रही है, फिर भी काम 
बहुत बड़ा है। भ्राकृत साहित्य का काये प्राकृत टेक्स्ट 
सोसायटी ने उठाया है अत्र संस्कृत ग्रन्थों के विवेचनात्मक 
संस्करणों की आवश्यकता है | यदि उनका श्रंग्रेजी भ्रनुवाद 
निकल सके तो और भी अच्छा होगा । विदेशों में इसकी 
बड़ी मांग है । 


वर्ष १४ 
१---एक ऐसी पत्रिका की झ्ावश्यकता है जो प्रका- 
शित एवं शभ्रप्रकाशित समस्त जैन साहित्य का परिचय 
देती रहे । पत्रिका वाषिक हो या अरधंवापिक। बविदव में 
ग्राज तक जितना जेन साहित्य प्रकाशित हुश्ा है, उसका 
प्रामाणिक परिचय उसमें रहे । उसके “अप्रकाशित जैन 
साहित्य” १६६० से पहले का प्रकाशित जन साहित्य 
एवं “नवीन जैन साहित्य” आदि स्तम्भ हो सकते 
हैं। इसी प्रकार विभिन्‍न-भाषाओ्रों एवं विषयों के लिए 
अलग-अलग उपस्तम्भ हो सकते हैं। पत्रिका अश्रंग्रेजी में 
रहे तो उसका प्रचार और भी व्यापक रूप से होगा । 

६--जैन परम्परा के विषय में अनुशीलन सम्बन्धी 
जहाँ-जहाँ कार्य हो रहा है, उस सबके संयोजन की भी 
परम झावश्यकता है, जिससे यह पता लग सके कि कहाँ क्‍या 
कार्य हो रहा है श्र पुनरावृत्ति न होने पाये ) इसी प्रकार 
नवीन कार्य के लिए मार्ग दर्शन भी प्राप्त हो सके । 


कुछ म्प्रकाशित मैन कथा अंश 


लेखक--श्री कुन्दनलाल जन, एम० ए० एलं० टी०, साहित्यक्षास्त्री 


प्राचीन विश्व साहित्य में जेन साहित्य का अपना एक 
महत्वपूर्ण स्थान है परग्तु आज के इस वैज्ञानिक विकास 
शील युग में जैन साहित्य का प्रचार एवं प्रसार सबसे 
अधिक कम है। यह हमारे पिछड़पन की जबर्देस्‍्त निशानी 
है। भ्राज प्रसारएवं प्रचार ओर मुद्रणके इतने श्रधिक आधु- 
निकतम साधन सुलभ हैं फिर भी हमारा साहित्य प्राचीन 
ग्रंथागारों में पड़ा सड़ रहा है, अनेकों बहुमूल्य ग्रंथ दीमक 
देवी निगल गई है । पठन-पाट्न तो दूर उनके दर्शन भी 
किसी समय दुलंभ थे, यही कारण है कि जैन साहित्य की 
महत्ता एवं प्रचुरता से लोग स्वंधा गअ्रनभिज्ञ रहे और 
इसीलिए लोगों ने जैनधर्म श्रोर साहित्य के बिपयों में 
भ्रनेकों श्रांतिपूर्ण बातें लिखी हैं। इस सब का उत्तरदायित्व 
हमारे अन्धविश्वास ओर श्रदूर दर्शिता पर है । 

भ्रब लोग कुछ सचेत हो रहे हैं, उन्हें श्रपनी भूल के 


भयंकर परिणाम प्रत्यक्ष दिखाई देने लगे है। जिससे 
प्राचीन साहित्य और ग्रन्थों के मुद्रण एवं प्रसारण की ओर 
प्रत्यनशील हो रहे हैं। पुराने ग्रंथ भंडारों की वैज्ञानिक 
ढंग से सूचियां तैयार हो रही हैं और उनमें उपलब्ध महत्व- 
पूर्ण ग्रंथों का प्रकाशन होने लगा है। लेखक भी दिल्‍ली के 
भंडारो में उपलब्ध लगभग पाँच हजार पांड्लिपियों की 
विधिवत्‌ सूची तैयार करनेमें लगा हुआ है । वर्तमानमें नया 
मंदिर-धमंपुरा के सरस्वती भंडार के ग्रन्थों की सूची तैयार 
की जा रही है। यह भंडार ला० हरसुखराय जी ने ही 
समृद्ध किया था। यहाँ पर सभी विपयों के बहुमूल्य ग्रंथ 
उपलब्ध हैं । बहुत से अजन ग्रंथ भी हैं। सबसे बडा 
आ्राश्चय तो यह कि उस समय में ऐसे ग्रंथ आसानी से 
उपलब्ध नहीं हो पाते थे, इनके तैयार कराने में ग्रथवा 
एकत्रित करने में कितना द्रव्य तथा समय व्यय हुआ होगा 


किरण १ 


यह क्षब भ्राज तो कल्पना लोक जैसी बातें लगती हैं इतने 
बड़े भण्डार का तैयार करना कराना साधारण व्यक्ति के 
वश की बात न थी, यह तो कोई विशेष प्रभावशाली 
व्यक्ति ही करा सकता था, ला० हरसुखराय जी ऐसे ही 
प्रभावशाली व्यक्ति थे। मुगल-शासन में उनका महत्वपूर्ण 
स्थान था और इसलिए वे इतना महत्वपूर्ण विशाल सर- 
स्वती यज्ञ संपन्‍न कर सके । 

यहां में कुछ कथा साहित्य के ग्रंथों का विवरण 
प्रस्तुत कर रहा हूँ । जो मेरी शोध के पश्चात्‌ भ्रप्रकाशित 
सिद्ध होते हैं । मैंने सभी उपलब्ध संभव साधनों से जानने 
का प्रयास किया है फिर भी यदि किंसी विद्वान कृपालु 
पाठक को इनसे किसी ग्रथ के प्रकाशित होने की सूचना 
उपलब्ध हो तो कृपया वह ग्रन्थ कब ? और कहाँ ? से 
प्रकाशित हुआ है कि सूचना मु्के देकर श्रनुग्रहीत करें में 
उनका अत्यधिक आभार मान्‌गा । 
श्री मुनि सुत्नतनाथ पुराण 

इसके लेखक ब्र० कृष्णदास जी हैं जो हफ के पुत्र तथा 
मंगल के भाई उल्लिखित हैं। यह गंथ २३ सर्ग मे समाप्त 
होता है। यह मूल संस्कृत इलोकों में है इस पर कोई 
टीका नही है। इसका रचना काल कार्तिक शुक्ला १३ 
संवत्‌ १६८१ है | इसकी इलोक संख्या ४ हजार २५ है। 
ब्र० कृष्णदास जी कल्पवलली नगर के रहने वाले थे । 
लेखक ने अन्तिम आञ्राठ इलोकों में अपनी प्रशस्ति भी लिखी 
है जो जैन ग्रंथ प्रशस्ति संग्रह (मुख्तार सा०) पृ० ६७ 
ओर प्रशस्ति संग्रह (काशलीवाल) पृू० ४७ पर प्रका- 
शित है। इस ग्रन्थ मे ६३ पत्र हैं तथा इसका विवरण 
जिन रत्नकोप १० ३१२ प्रथम आमेर भण्डार की सूची 
पृ० ११३ पर मिलता है। आमेर की प्रति का लिपि काल 
सं० १८५० है। राज० सू० २ पृ० ६१७. 
हरिवंश पुरारा 

इसके लेखक श्री न्न० जिनदास जी हैं जो श्री सकल- 
कीति के शिष्य (छोटे भाई) थे। यह ग्रन्थ ३६ सर में 
समाप्त होता है । यह मूल संस्कृत श्लोकों में हैं। इसकी 
तीन प्रतियां उपलब्ध है। “क' प्रति में १६७ पत्र हैं तथा 
लिपि काल ज्येष्ठ शुक्ला ११ सं० १७७२३ है। इसके 


कुछ प्रप्रकाशित जन कथा ग्रंथ ३३ 


३९वें सग्ग के ३२वें इलोक से ४७वें श्लोक तक गुरु पर- 
म्परा वणित हैं। 'ख' प्रति में २९६ पत्र हैं, लिपि काल 
ग्रसौज शुक्ला १२ भोमवार सं० १८०१३ शाके १६७८ हैं 
ग्रन्थ के श्रन्त में लिपिकार ने श्रपनी प्रशस्ति लिखी है जो 
जैन ग्रंथ प्रशस्ति संग्रह पृ० १०० तथा प्रश्मस्ति संगह पृ० 
७० पर प्रकाशित प्रशस्ति से सर्व था भिन्‍न है । इनके प्रथम 
१४ सर्ग जिनदास जी के गुरु सकलकीति द्वारा लिखे हैं । 
'ग! प्रति में २६६ पत्र हैं, २६-वां पत्र नहीं है जिस पर 
प्रशस्ति तथा लिपिकाल झादि के होने की संभावना है। 
इन प्रतियों का उल्लेख जि० र० कोश पृ० 46 शा तथा 
झामेर भंडार सुची पृ० १६१ पर मिलता हैं राज० सु० 
रे पृ० २१८ सूची रे पृ० २२४. 

वषभनाथ चरित्र 


इसके लेखक भ० सकलकीति हैं जो भ० पद्मनन्दी के 
शिष्य थे । यह ग्रंथ २० सग्गोमें समाप्त होता है मूलसंस्कृत 
इलोकों में है। इसकी तीन प्रतियाँ उपलब्ध हैं। “क' प्रति 
के २१२ पत्र हैं लिपि काल बेसाख कृष्णा ८ रविवार सं० 
१८२५ है| इसमें ४६२८ इलोक हैं यह ग्रंथ मुलतानी लाला 
लिल्लियन के पुत्र राजाराम उनके पुत्र गोकुलचन्द के पठ- 
नार्थ आत्माराम, अनन्दी राम, दीपचन्द ने लिखा था । 

'ख' प्रत्ति में १६५ पत्र है प्रति अत्यधिक जीणें है। 
विशेष विवरण कुछ नही मिलता । 

ग प्रति में १२६९ पत्र है तथा लिपिकाल कार्तिक 
वदी ७ सं० १६६८ है। प्रति अत्यधिक जी है। इसका 
उल्लेख जि० र० को० में पृु० ३६५ पर मिलता है । 
राज० सु० २ प०, १५, २१०, सूची ३ पृ० ६३. 
हनुमान चरित्र 


इसके लेखक श्री वीरसिह के सुपुत्र ब्र० अभ्रजित हैं इसे 
अंजना चरित्र' भी कहते हैं। इसमें ८० पत्र तथा २००० 
संस्कृत श्लोक हैं। प्रारम्भ के २१ इलोकों में विभिन्‍न 
आजचार्यों को नमस्कार किया गया है। यह ग्रंथ भूगुकच्छ 
(भडौच ) के नेमि जिन मन्दिर में लिखा गया था । इसका 
उल्लेख जि० र० कोश प० ४५९॥ (हनुमच्चरित) आमेर 
सूची पृ० १६० पर मिलता है। राज० सृ० २प० २०, 
२३४, सूची ३ पृ० २२१. 


हेड - बनेकामन्त 


ओपाल चरित्र 
इसके लेखक भ० सकलकीति है। इसकी पत्र संख्या 
३६ लिपिकाल फागृन सुदी २ रविवार सं० १६४३ हैं भोर 
७ परिच्छेदों के ०४ इलोकों में समाप्त होता है । इसकी 
दो प्रतियां हैं 'क' प्रति में ४८ पत्र हैं लिपि काल आदि 
कुछ भी उल्लिखित नहीं है | इसका विवरण जि० र० को० 
२३९८ आमेर सूची पृ० १५६ पर मिलता है। 
राज० सूृ० २ प० १६, २३२३ 


श्रीपाल चरित्र 

इसके लेखक श्री श्रुतसागर हैं, इसकी पत्र संख्या १५ 
है। भ्रन्त में लेखक ने प्रशस्ति लिखी है जो जे० ग्र० प्र० 
पृ० १६ पर प्रकाशित है । दूसरी सूचियों में इसका उल्लेख 
नहीं मिलता है । 
धन्यकुमार चरित 

इसके लेखक भ० सकलकी ति है इसकी पत्रसंश्या ३६ 
है यह ६ ग्रधिकारों के ८५५४० इलोकों में लिखा गया है 
इसका लिपि काल आसोज सुदी १ सं० १६२१ है यह 
ग्रा० प्रनंतकीरति देव के शिष्य ब्र० रायमल्ल ने भ्रपने पढने 
के लिए लिखी थी इसका विवरण जिनरत्न कोश पृष्ठ १८७ 
४ तथा झामेर भंडार सूची पृ० ७५ पर मिलता है।-? 
इसका हिन्दी अनुवाद प्रकाशित हो गया है पर मूल अप्र- 
काशित है । 
धन्य कुमार चरित 

इसके लेखक का नामोल्लेख नहीं है यह संस्कृत गद्य 
में ३७ से ५१ पत्र अर्थात्‌ १३ पत्रों में लिखा गया था 
ऐसा प्रतीत होता है इसके साथ कोई श्रौर ग्रन्थ लिखा 
गया होगा जिसकी पत्र संख्या इसी में चली आई । अश्रंतिम 
प्रशस्ति में भ० लदक्ष्मीचन्दर तत्पटटे श्री भ्रभयध्न्द: ब्रह्म 
मतिसागर पवठनार्थ दत्त । भ० देवेन्द्रकीति श्री धर्मंचन्द 
श्री धर्मभूषण भ० देवेन्द्रकीति संबंधि भ० श्री कुमुदचन्द्र 
संबंधि इत्यादि लिखा है । 
यश्ोधर चरिश्र 

इसके लेखक सरस्वती गच्छ में रामसेन के उत्तरा- 
घिकारी भीमसेन के शिष्य “श्री सोमकीति” है इसका 
रचनाकाल पौष कृष्णा ५ रबौ सं० १५४३६ है तथा लिपि- 


बे ९५ 


काल श्रावण वदी १२ रबिवार सं० १६६५ है। इसके ११ 
पत्र तथा १०१८ एशलोक हैं। यह प्रति चतुर्मुनि के शिष्य 
जीवण ऋषि ने “योगेपछा नगर में लिखी थी | जिन ० कोश 
५१० ३२० आमेर सूची १० ११६ भनन्‍्त में लेखक की प्रशस्ति 
है जो जे० ग्र० प्र० सं० में पू० १०६ पर प्रकाशित है। 
यशोधर चरित्र 

इसके लेखक श्री वासवसेन हैं जिन्होंने इसे सं० १५०५ 
में समाप्त किया था । इसमें भ्राठ सर्ग हैं । देखो जिन० र० 
कोश पृ० ३२० (इसका रचनाकाल विचारणीय है ? ) 


यशोधर चरित्र मूल 

इसके लेखक श्री भ० सकलकी ति हैं। इसमें ६६ पत्र 
तथा ८ सर्ग है। इसका लिपिकाल मगसिर सुदी १० बुध- 
वार सं० १३४७ है । इलोक ७६० हैं इस प्रति में लिपि- 
काल की निम्न प्रशस्ति है |” श्री मूलसंघे नंद्याम्नाये बला- 
त्कारगणे सरस्वती गच्छे कुन्दकंदाम्नागे भ० जगत्भूषण 
तत्पट्‌टे विश्वभूषण तत्पट्टे गोलालारान्वय ब्रह्म श्री विनय- 
सागर त+शष्य' १० हरिकिशन स्वयमेव लिखापितं धर्मोप- 
करणं' इसका विवरण निम्न प्रतियों मे मिलता है । जिन 
रत्नकोष पृ० ३२० »शां झ्रामेर सूची १ पृ० ११६ प्रशस्ति 
संग्रह पृु० ५३ राज० सूची ३ पृू० ३६,७५,२१७ राज० 
सूची २, २२८, स८८ । 
पद्म चरित्र-टिप्परम 

इसके लेखक मुनि श्रीचन्द है। यह आचाये रविषेण 
के संस्कृत पद्मचरित के पद्मों का टिप्पण है जो संस्कृत गद्य 
के ५८ पत्रों भें लिखा गया है, इसका रचनाकाल सं० 
१०८७ है और लिपिकाल पौष वदी ५ रविवार सं० १८७४ 
है । ग्रंथ के अंत में टिप्पणकार की निम्न प्रश्स्ति है । 

“लाट (ड)वागडि श्री प्रवचनसेन पंडितात्थझचरित 
स्सकण्यों बलात्कारगण श्री श्रीनंद्यावार्य सत्कवि शिष्येण श्री 
श्रीचन्द्र मुनिना, श्रीमद्विक्रमादित्य संवत्सरे सप्तशीत्यधिक 


वर्ष सहसरे श्रीमद्धारायां श्रीमतों भोजराजे भोजदेवस्यथ पद्म 
चरिते तस्य टिप्पणं (श्रीचन्द्रमुनिना कृतं समाप्तम) ।” 
लिपिकार की निम्न प्रशस्ति हैं “श्री मूलसंघे बलात्कारगणे 
सरस्वतीगच्छे कुन्दकुदाम्नाये लिखी लसकर मध्ये लेखक 
दोष शोधनात्‌ पंडितस्य” । इसकी प्रशस्ति “ज्े० ग्र० प्र० 
स० में प० १६३ पर प्रकाक्षित है इसका विवरण “जि० 
र० को० के पृ० २३३४ पर मिलते हैं । | क्रमशः | 


गंयसेत प्रतिष्मापाह की प्रतिष्ठाविध्िि का भ्शुद्ग प्रयार 


लेखक-- श्री मिलापचन्द कटारिया,, केकड़ो, (राजस्थान ध्रजसेर) 


जब से स्व० ब्र० शीतलप्रसाद जी ने इस जयसेन 
प्रतिष्दापाठको आधार बनाकर उसमें कहीं-कहीं नेमिचन्द्र 
प्रतिष्ठा पाठ के कुछ अंशों का समावेश करके तथा कुछ 
बातें अपनो तरफ से और मिलाकर एक नये प्रतिष्ठा- 
पाठग्रथ का प्रकाशन किया है तब से बहुत करके उसी के 
झ्राधार से कई बविम्प्प्रतिष्ठायें हुई हैं और हो रही है । 
उसमें उन्होंने याग मण्डल पूजा श्रादि कुछ प्रकरणों को 
हिन्दी छन्दों मे भी लिख दिया है जिससे उनका उपयोग 
हिन्दी के जाता भी गा-बजा कर कर नेने हैं; साथ ही 
उन्होंने उसमें पंचकल्याणकों के दृश्य ऐसे नाटकीय ढंग से 
लिखे हैं कि तदनुमार दृश्य दिखा देने से साधारण जनता 
का खूब मनोरंजन होता है; फलत: दर्शक लोग अ्रधिक संख्या 
में एकत्रित होते है और मेले की रोनक बढ़ जाती है उससे 
धन खर्च करने ताला वजमान भी अपने को धन्य समभकने 
लगता है और उससे प्रतिष्ठाचायं की भी महिमा बढ़ 
जाती है। अगर कोई प्रतिष्ठाचार्य इस ढंग से काम न 
करे तो उसकी प्रतिष्ठा लोगों को फीकी-फीकी सी प्रतीत 
होती है; लोगों को मजा नहीं आता इससे प्रतिप्ठापक का 
दिल भी मरभा जाता है और विचारे बसे प्रतिष्णाचार्य 
को तो झायंद किसी प्रतिष्ठा में बुलान। भी कोई नहीं 
चाहता है। उधर नाटकीय ढग से प्रतिष्ठा करने वाले 
प्रतिष्ठाचार्यो की भी अब कोई कमी नहीं रही है और न 
रहेगी; क्योकि स्व० ब्रद्मचारी जी ने प्रतिष्ठा की सब विधि 
हिन्दी में लिख दी है । अ्रतः अब तो इसते। लिये संस्कृत 
भाषा के ज्ञान होने की भी ऐसी कोई खास जरूरत नहीं 
रही है और न किसी गुरु की खुशामद की । एक दो नाट- 
कीय उंग की प्रतिष्ठा ब्रह्मचारी जी के प्रत्तिप्ठा भ्रन्थ से 
करा दीजिए; नाम हो जायगा, फिर तो जगह-जगह से 
निमन्त्रण ही निमन्त्रण है । 

प्रतिप्ठाचार्य का पद एक बड़ा सम्मान का पद हे और 
इसको कोई-कोई तो अ्रर्थपार्जत का साधन भो बना लेते 
हैं। इस पद की प्राप्ति के लिए कई संस्कृत के अ्रच्छे- 


ग्रच्छे पंडित भटकते थे । अ्रब ब्रह्मचारीजी के इस प्रतिष्ठा 
ग्रन्थ की बदौलत उनको भी भटकने की जरूरत नहीं रही 
है। किन्तु यह याद रखना चाहिये कि प्रतिप्ठाचार्य का 
पद जितना ही गौरवपूर्ण है उतना ही वह भारो जोखम 
का भी है। जो प्रत्तिष्ठाचायं अंटसंट प्रतिप्ठाविधि करते हैं 
वे अपना बहुत ही अहित कर रहे है। धातु पाषाण 
की निराकार मूर्ति में जिनेन्द्र की प्रतिष्ठा करना 
कोई हँसी खेल नहीं है। प्रतिष्ठा जैसे गुरुत्तर कार्य 
के लिये पल्‍लवग्राही पांडित्य से काम नहीं चला करता है । 
इसके लिये मंत्र, तंत्र, वास्तु विया, शकुन, निमित्तज्ञान, 
ज्योतिष आदि विविध विषयों का परिज्ञान होना चाहिये । 
साथ ही प्रतिष्ठाचार्य खुद भी जितेन्द्री, सुलक्षण, सदा- 
चारी, देशकाल का ज्ञाता, नम्र, मंदकसायी, देव-शास्त्र- 
गुए का अ्रनन्य भक्‍त, मान्य, प्रभावक श्रादि लक्षणों का 
धारी होना चाहिये। इसी वजह से पुराने जमाने में दूर- 
दूर तक कोई बिरले ही प्रतिप्टाचार्य मिलते थे । भ्राज की 
तरह वे सुलभ नहीं थे । उस वक्‍त के प्रतिष्ठापक-यजमान 
भी विचारवान्‌ होते थ। वे भी ऐसे ही प्रतिष्ठाचार्यो से 
प्रतिष्ठा विधि कराना योग्य समझते थे और उन्हें बड़े ही 
आदर-मान से लाते थे। उस आदर-सन्मान का वर्णन 
प्रतिष्ठा शास्त्रों में भी लिखा मिलता है । 
ब्रह्म जारी जी के इस प्रतिष्ठा ग्रंथ में प्रतिष्ठा विधि 
सम्बन्धी कुछ ऐसे कथन भी मिलते हैं जो न तो जयसेन 
प्रतिप्ठा पाठ में है औ्ौरन झनप किसी प्रतिष्टा ग्रंथ में ही । 
केवल ब्रह्म चारी जी के प्रतिप्टा ग्रन्थ में लिखे होने से ही 
इदानी उनका प्रचार हो रहा है । नीचे हम इसी वा दिग्द- 
न कराते है--+ह| हम उन्हीं भअ्रशुद्धियों पर विचार 
करते है जो खास प्रतिष्ठा विधि से सम्बन्ध रखती हे । 
(१) पृ० १४८१ में मुख वस्त्र विधि का वर्णन करते 
हुए बरह्मचारी जी ने लिखा है कि--एक शुद्ध वस्त्र में 
सात प्रकार श्रनाज वॉध कर प्रतिमा के मुख पर ढक कर 
लपेट दे । तथा श्रागे जौ की माला रख दे ।” एक प्रसिद्ध 
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प्रतिष्ठाचार्य को थोड़े श्ररसे से पहले एक प्रतिष्ठा महोत्सव 
में हमने इसी तरह करते देखा है | किन्तु जयसेन प्रतिष्ठा 
पाठ में जहाँ यह विधि लिखी है वहाँ के विवेचन से तो 
ऐसा भ्रर्थ कदापि नहीं निकलता । वहाँ जैसा कुछ लिखा है 
बह इस प्रकार है -- 
नृत्त॑ निरावृतिचमत्कृतिकारितेजो, 
नोशक्यमीक्षितवतामपि भावुकानाम्‌ | 
इत्येवमपितनयानयनेन शंभो-- 
रप्रेमुखाग्रमद्वस्त्रमुपाकरोमि ॥॥८५५५॥ 

इसकी वचनिका इस प्रकार की है--- 

“आअरु नवीन श्रोर निरावरणता का चमत्कार करने 
बाला प्रभु का तेज है सो देखने बारे भव्यनिक्‌ शक्‍य नहीं 
है। ऐसे या प्रकार अपितनयका झ्रवलंबन करि श्री भग- 
वान्‌ का मुख के अग्रभाग में वस्त्र से परदा करू हें । 

“ग्रोंह्ली भ्रहँते सवंश री रावस्थिताय समदनफलं सप्तधा- 
न्ययुतं मुखवस्त्र ददामि स्वाहा ।' इति मुखाग्रे वस्त्रयव- 
निकां दत्वा यवमालावलयं जिनपादाग्रतः स्थापयेत्‌ । श्रर्थात्‌ 
“ओोंहींझहँते'*''*' मुखवस्त्र ददामिस्वाहा” इस मन्त्र को 
बोलकर भगवान्‌ के मुंह के आगे वस्त्र का परदा देकर 
जपमाला को जिनचरण के आगे रक्‍्खे । यहाँ वचनिका- 
कार ने और भी स्पष्ट किया है--- 

"ऐसे मुखबस्त्र अग्ररोपण । अर मुखनामग्रग्रभाग का 
है तातें बिब के झाड़ा एक परदा भगवान्‌ को आड़ देना 
ऐसा अभिप्राय है। इसहीक्‌ मूलपाठ में “यवनिकां दत्वा ” 
ऐसा कहा है।” 

आगे इलोक ८६६ में भी इस मुखव«त्र को हटाने का 
कथन करते हुये “यवनीं दूरमुदयेत्‌” पाठ दिया है जिसका 
अर्थ होता है” “वस्त्र की यवनिका को दूर कर दे । यहां 
'बवनीं ” शब्द से परदा ही बताया है। ब्रह्मचारी जी ने 
जो सात प्रकार के भ्रनाज की पोटली को प्रतिमा के मुख 
पर बाँधने को कहा है सो ऐसा कथन ऊपर लिखे मन्त्रों में 
“सप्तधान्ययुतं मुखवस्त्र ” वाक्य में सप्तधान्य को मुखवस्त्र 
का विशेषण समभ लेने की भूल से हुआ है। तथा इस 
मंत्र के “समदनफलं वाक्य का तो भ्रर्थ ही ब्रह्मचारी जी 
साफ उड़ा गये हैं। दरअसल में इस मन्त्र में केवल तीन 
क्रियाप्नों का संकेतमात्र किया है--यवमाला, सप्तधान्य का 
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स्थापन, ओर मुखवस्त्र प्रदान । इन तीनों क्रियाश्रों की 
प्रयोग विधि भ्रलग लिख दी है। यही मंत्र इसी रूप में 
ग्राशाधर प्रतिष्ठापाठ पत्र १०६ में भी लिखकर उसकी 
प्रयोगविधि वहाँ इस प्रकार बताई है-- 
“मुखवस्त्रदानपुवंक यवमालामारोप्य जिनस्थ पादा- 
ग्रत: सप्तधान्यान्युपहरेत्‌ ।” अर्थात्‌ पहिले मुखवस्त्र देकर 
फिर यवमाला का आरोपण करे शऔर फिर जिनचरणों के 
आगे सप्तधान्य भेंट करे | आशाधर जी ने यहां मदन फल 
(मैणफल ) को यवमाला के साथ लगाने को कहा है जेसा 
कि उनके निम्न इलोक से प्रगट है--- 
भक्तद्विवृद्धिकदनुक्षण भाविशमभम - 
संपत्फलामितगुणावलिमुद्गिरंत्या । 
राठद्विवृद्धियववमालिकया चितो हे न्‌ 
गो: सम्तधान्यकमदोहंतु सप्तभंगीम्‌ ।।ग्रव्याय ४-१६ २॥। 
भ्र्थं---क्षण भर के बाद होने वाली सुख-संपदा के 
फलों की प्रचुर गुणावली को बतलाने वाली, और मदनफल 
व ऋद्धि-वृद्धि (ये दोनों जड़ी बूटियाँ हैं) युक्त ऐसी जय- 
माला से जो पूजे गये हैं भ्रौर जो भक्तों की ऋद्धि-वृद्धि के 
करने वाले है ऐसे अ्रहंत भगवान्‌ सप्तधान्यरूपी वाणी की 
सप्तभंगी को प्राप्त होवे | अर्थात्‌ उनके आगे भेंट किये 
सप्तधान्य मानों उन। वाणी के सप्तभंग रूप होग्रो । 
नेमिचन्द्रप्रतिष्ठापाठ पृू० ५६३ में मुखबस्त्र के लिए 
ऐसा लिखा है--“मुखवस्त्रमेवं कुर्यात्‌ वेदिकायामंतगहे च ।”' 
मुखवस्त्र ऐसा करे--वेदी पर और भीतरी गृह पर । यहाँ 
भी मुखवस्त्र का अर्थ परदा ही व्यक्त किया है । वह परदा 
वेदी और निजमंदिर (गर्भ गृह) दोनों पर होना चाहिए 
नेमिचन्द्र प्रतिष्ठापाठ के पूजामुख प्रकरण में लिखा है कि 
--प्रभात ही जिन मंदिर जावे तो मंदिर के किवाड़ खोल 
कर पाँव- हाँथ धोके निजमंदिर में प्रत्रेश करे वहाँ परदा 
हटाकर भगवान्‌ के दर्शत करे ऐसा वर्णन करते हुये “3द्‌- 
घाटयवदनवस्त्र” इत्थादि इलोक लिखा है | इसमें भी मुख- 
वस्त्र शब्द का प्रयोग परदा के भ्रर्थ में किया है । 
और ऊपर उद्धुत जयसेन प्रतिष्ठा पाठ के इलोक में भी 
जिस उत्प्रेज्ञा से कथन किया है उससे भी “मुखवस्त्र' का 
भाव परदा करना ही भलकता है। यहाँ भी भी सममझना 
वाहिए कि--तिलकदान के बाद मूर्ति की अ्रष्टद्ब्य से पूजा 
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लिखी है । इससे सिद्ध होता है कि तिलकदान-विधि के बाद 
ही मूरति पूजनीय होती है। पूजनीय मूर्ति के भ्रंग मुख पर 
कपड़ा लपेटना अयुक्‍त्र है। इसी ख्याल से तो जयसेन ने 
तिलकदान के बाद अधिवासना विधि में बिबर के कंकण 
बाँधने का कथन नहीं किया है यह एक खास ध्यान देने 
योग्य बात है ! 

इसलिए ब्रह्मचारीजी ने जो मुखबस्त्र विधि में सात- 
धान्यों को वस्त्र में वांधकर उससे प्रतिमा के मुख को लपे- 
टना लिखा है और उसी के मुताबिक आजकल के प्रतिष्ठा- 
चाये जो विधि करते हैं वैसा विधान जयसेन प्रतिष्ठा पाठ 
आझादि किसी भी प्रतिष्ठाग्रंत में नहीं है। यह हम ऊपर बता 
जुके हैं । 

(२) पृष्ठ १४२ पर ब्रह्मवारीजी ने नयनोन्मीलन 
किया वी विधि इस प्रकार लिखी है “एक रकाबी में 
कपूर जलाकर सुवर्ण की सजाई को रकवते | और दाहिने 
हाथ में लेकर फिर 'सोहं मंत्र को ध्याता हुआ १०5५ दे 
“थ्रों ही श्री भ्रहनम:' मंत्र पढ़े । फिर निम्नलिखित श्लोक 
व मंत्र पढ़कर नेत्र में सलाई फेरे ।” ब्रद्मावारीजी के इस 
कथन का यही आशय है कि कपूर के काजल को सलाई 
में लेकर उसको भगवान्‌ की ग्राँखों में श्रांजे । किन्तु इस 
प्रकार का कथन जयसेन प्रतिप्ठा पाठ में तो क्या ? अन्य 
क्रिसी भी प्रतिष्ठा पाठ में नहीं है। जयमेन प्रतिष्ठा पाठ 
में यह कथन दो जगह ग्राया है ॥० १३२ पर और २८४ 
पर । पृ० १३२ पर मूल मे जो लिखा है उसकी बचनिका 
ऐसी है-- 

“सुबर्णशलाका करि कुकुमकरि (नेत्रोन्मीलनयंत्र को) 
इलिखि, लवंग अर रक्‍त पुष्पनिकरि झोंछी शींअह नम. 
ऐसा मंत्र एकसौ श्राठ बार जपि चादी के पात्र में मिश्री 
दूध घृत स्थापनकरि तिह गंध करि सुवर्शशलाका करि मूर्ति 
के नेत्र में फंरि इन्द्र है सो प्रकनाड़ी बहतां नेत्रोदघाटन 
करे | 

पृु०५ ९८४ पर ऐसा लिखा है---“तदनंत रमेव रुक्मपात्र 
स्थित कपरयुकत खसुवर्णशलाकां दक्षिणपाणो विधृत्य 
'सोहं स' इति ध्यायन्नाचार्यों नयनोन्मीलन यंत्र प्रदर्य इलोक 

» मम पठेत ।” आगे इलोक भर मंत्र लिखकर फिर लिखा 
है--/इति स्वर्णगलाकया नेत्रोन्मीलनं कुर्यात्‌ ।” इसकी 
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वचनिका नहीं की है। प्रर्थ इसका यह है---मुखोद्घाटन के 
बाद ही सोने के पात्र में रख्के कर्पूरादि गंधद्रव्य से युक्त 
की हुई सुवर्शशलाका को दक्षिण हाथ में लेकर “सोहंस"' 
का ध्यान करता हुआझा प्राचार्य नयनोन्मीलनयंत्र को दिखा 
कर आगे लिखे इलोक और मंत्र को पढ़े और सोने की शलाका 
से नेत्रोन्मीलन करे ।” पृ० १३२ की वचनिका में लिखें 
“तिह गं्रकरि सुवर्णशशलाकाकरि' इस वाक्य से भी यही 
बताया है कि जिस कृकुमादिगंध से नेत्रोन्मीलन मंत्र लिखा 
गया है उस गंघ को सलाई में लेकर नेत्र में फेरे । इसीसे 
बहुत कुछ मिलता-जुलता कथन नेभिचनद्र-प्रतिष्ठापाठ पू० 
५५८ और ५७४ में लिखा है । वहां देख सकते हैं । 
इस विषय में आशाधरजी ने अपने प्रतिष्ठापाठ के 
चौथे अध्याय में इस प्रकार लिखा है-- 
येनोन्मील्य समस्तवस्तुविद्वदों दभासोदभट केवल--- 
ज्ञानं नेत्रमर्दाश मुक्तिपदवी भव्यात्मनामव्यथा । 
तस्यात्रार्जुनभाजना पितसिताक्षी राज्यक्पू रयुक्‌ --- 
वक्‍त्रस्वणश लाकया प्रतिकृतौ कुर्वेद्गुन्मी लनम्‌ ॥॥ १८४ ।। 
प्रथं-- समस्त पदार्थों को स्पष्ट देखने की है उद्भटता 
जिसमें एसे केवलजन्नानरूप नेत्र को खोलकर जिन्होंने भव्य- 
जीवों को बाधारहित मुक्ति पदवी दिखाई उन भगवान्‌ 
की प्रतिमा में यहाँ चाँदी के पात्र में रकखे मिश्री, दूध धृत 
कपूर इनमें रोने की सलाई का अग्रभाग ड॒ज्ोकर उससे 
नेत्र खोलता हूं । 
इस प्रकार जयसेन प्रतिप्ठापाठ श्रादि किसी भी प्रति- 
प्ठापाठ में करयूर जलाकर उसके काजल से नेत्रोन्मीलन 
करना नही लिखा है। न मालूम ब्र० शीतलप्रसादजी ने 
ऐसा कथन किस आधार पर किया है ? अच्छे २ प्रतिष्ठा 
चाये ब्रह्मचारीजी की इसी विधि से काम करते आरहे 
हैं । इस अशास्त्रीय विधि से अबतक सैकड़ों प्रतिमाशों की 
प्रतिप्ठा हो चुकी है । 
ब्रद्मचारी जी तो इस विधान मे झ्राये मिश्री घृत दूध 
ग्रादि का भी कोई उब्नेख नहीं करते हैं। ब्रह्मत्नारीजी ने 
तो जो कुछ उनकी समझ में आया सो लिख दिया, किंतु इन 
प्रतिप्ठाचायों का तो कतंव्य था कि जिन शास्त्रों के 
ग्राधार पर से ब्रह्मचारी जी ने प्रतिष्ठाग्रंथ लिखा है उनसे 
इसका मिलान करके यथार्थता का पता लगाते । 


श्द झनेकान्त 


(३) पृष्ठ १३४ पर भगवान्‌ को शभ्राहार देने का 
वर्णन करते हुए जो ग्रूति को मस्तक पर धरकर भाचायें 
का झाहार के लिये जाना, काल्पनिक राजा सोम औझौर 
श्रेयांस का अपनी राणियों को साथ में लेकर उन्हें पड़- 
गाड़ना आदि कथन किया है सो ऐसा नाठकीय ढंग तो 
ब्रद्मचारी जी के इस सारे ही प्रतिष्ठा पाठ में पाया जाता 
है किन्तु इस नाठकीय ढंग की धुन में भगवान्‌ के हाथ में 
जो इक्षु रस की धारा डालने की बात कही है वह जयसेन 
प्रतिष्ठा पाठ के अनुकूल नहीं है । एक प्रतिष्ठा में प्रतिष्ठा- 
चाये जी ने भगवान्‌ के भ्राह्दरदान की जो विधि कराई 
थी वह भी सुन लीजिये---अ्रमेक व्यंजनों से भरा थाल 
प्रतिमा जी के सामने रखकर उसमें से अनेक नरनारी 
बारी-बारी से आकर भोजन का ग्रास बना बना कर 
प्रतिमा के हाथों पर ही नहीं मुंह पर रखते जाते थे । यह 
हमारा आंखों देखा हाल है। धन्य है इन प्रतिप्ठाचार्यो की 
लीलाझ्रों को । नाटकीय ढंग की भी तो कोई हद होनी 
चाहिए । 

भगवान्‌ के भ्राहरदान के विषय में जयसेन प्रतिष्ठा 
पाठ में जैसा कुछ लिखा है उसे देखिय--- 
तत्रोपवासं मधघवा तथार्यों यज्वा शची चान्यमहे नियुक्ता:। 
विदष्युरुष्वे विधिना हि मध्यंदिने जिनाग्रे चरुपुजनानि ॥ 

८४२॥।। 
तदेव प॑ चादभुतव॒ष्टिरग्रे बिवस्य पुष्पांजलिना समेता । 
योज्या ध्वर्नि तूर्यगर्ण विधाय भुजीयुरन्यानपि भोजगित्वा ॥। 

८ ८४३॥। 

ग्रर्थ -- भगवान्‌ के उस दीक्षादिन में इन्द्र, आयें-यजमान 
इन्द्राणी और झनन्‍्य पुजारी उपवास रक्‍खें। अगले दिन के 
मध्यात्ञु में विधि के साथ भगवान्‌ के आगे नैवेद्य भेंट करें 
झौर तब ही बिब के आगे पृप्पांजलि के साथ पंचाश्चर्यों 
की वर्षा करे श्रौर अनेक बाजे बजवा कर इन्द्रादि आप 
पारण करें तथा भअन्य साधर्मी जनों को भी जिमाबें | 

यहां भगवान्‌ का आहार करने का भाव दिखाने को 
प्रतिमा के आगे नंवेद्य भेंट करना मात्र लिखा है। श्रतः 
प्रतिमा के हाथ में आहार धरना योग्य नहीं है । 

ब्रह्मचगारी जी ने भगवान्‌ के उबत आहारदान के 
प्रकरण में प्रतिमा जो को पश्गाहकर उनकी दातार के 


बज १५ 


द्वारा भ्रष्टद्रव्य से पूजा करने को भी जिखा है सो यह भी 
झयुक्त है। इस प्रकार का विधान लिखने का इस प्रकरण 
को नाटकीय ढंग का रूप देने से हुआ प्रतीत होता है वर्ना 
प्रतिष्ठा ग्रंथों में तो ऐसा कुछ लिखा नहीं हैं। श्रमी तो 
प्रतिमा की तिलक दान विधि ही नहीं हुई, तो उसके पहले 
उसकी भ्रष्ट द्रव्य से पूजा कैसे की जा सकती है ? माना 
कि इस वक्‍त भगवान्‌ मुनि श्रवस्था में हैं पर यहाँ साक्षात्‌ 
भगवान्‌ तो नहीं हैं यहाँ तो उनकी मूरि है। अष्टद्रव्य से 
पूजने के योग्य मूर्ति प्रतिष्ठाविधि में कब होती है यह तो 
विचार करना ही हो पड़ेगा । जयसेन प्रतिष्ठा पाठ में भी 
पृष्ठ २७८ पर तिलकदान विधि के ,बाद “अत्राष्टकं देयं' 
वाक्य देकर तिलकदान के बाद ही अष्टद्रव्य से पूजा करना 
बताया है। यहीं प्र वचनिकाकार ने तिलकदान को 
प्रतिष्ठा का मुख्य कार्य बताया है। अथाँत्‌ तिलकदान यह 
प्रतिष्ठा की मुख्य क्रियाविधि है। इसके पहले मूर्ति की 
ग्र्टद्रव्य से पुजा नहीं हो सकती है। इसी तिलद दान 
विधि में अ्रत्रावतरावतर आदि आद्वानादि मंत्रों का प्रयोग 
कंत भगवान्‌ को मूर्ति में स्थापन करने की भावना की 
जाती है। झआशाधर जी ने भी अपने प्रतिष्ठापाठपत्र १०८ 
में तिलकदान विधि के हो चुकने वाद ही “तत्काल प्रति- 
प्ठिताहुत्प्रतिमां नमस्कुर्यात्‌” ऐसा लिखा है। अश्रर्थात्‌ उसी 
समय प्रतिष्ठित हुई भ्रहतप्रतिमा को नमस्कार करे । 


बिब प्रतिष्ठा में तिलकदान विधि कितनी मुख्य और 
महत्व की है इसके लिए झाशाधर जी अपने प्रतिप्ठापाठ 
अ्रध्याय ४ में लिखते हैं कि-- 
द्रव्ये: स्व: सुनयाजितेजिनपते बिबं स्थिरं वा चले। 
ये निर्माप्प यथागम सुद्षदाद्यात्मात्मनान्येन वा ॥। 
लग्ने वल्गुनि लंभयंति तिलक पश्यंति भकक्‍त्या च ये । 
ते सर्वोच्ष महोदयांतमुद्ं भव्या: लमंतेदद्भुतम ॥५॥। 


रे 
ख्न 


ग्र्थ--न्यायोपा/जित स्वद्रव्य से जो शास्त्रानुसार उत्तम 
पापाण आदि की स्थिर व चल जिनप्रतिमा को बनांकर 
अपने या प्रतिष्ठाचार्य के द्वारा उत्तम लग्न में तिलकविधि 
करते हैं और उस विधि को जो भवकित से देखते है वे सन्न 
ही भव्य जीव महोदयांत कहिये मोक्ष है अन्त में जिसके 
ऐसे भ्रदुभुत उदय को---अहभिद्रादि पद को प्राप्त होते है । 





किरण १ 
मुद्रित जयसेन प्रतिष्ठा पाठ में भ्रशुद्धियां 


आगे हम छपा हुआ जयसेन प्रतिप्ठापाठ जो इस वक्‍त 
प्रचार में श्रा रहा है उसके बाबत लिखते हैं--- 

पभ्राज से ३६ वर्ष पहले इस पाठ को सेठ हीराचंदजी 
नेमीचंदजी दोशी सोलापुर वालों ने छपाया था। इसके 
यागमंडल पूजविधान में अ्रन्य प्रतिष्ठा ग्रथों की तरह रागी 
देषी देवों की कतई आराधना नहीं है । उसमें पंच परमेप्ठी 
सम्बन्धी पुजविधान लिखा है । अन्यत्र भी जहां तहां इसमें 
देव शास्त्र गुरु की ही आराधना लिखी है तथा इसमें अन्य 
प्रतिष्ठा ग्रंथों की तरह किसी भी विधान में गोमय गोमूत्र 
का उपयोग नहीं किया है इत्यादि कारणों से यह प्रतिष्ठा 
पाठ अपनी खास विशेषता रखता है और ग्रधिकतया श्रद्धा 
का पात्र बना हुआ है । किन्तु इस प्रतिष्ठा पाठ में कही- 
कही हमें अशुद्धियाँ नजर अरती हैं। खासकर वे अशुद्धियाँ 
जो मुख्यतया प्रतिप्ठा विधि से सम्बन्ध रखती है उन पर 
अवध्य ही ध्यान दिया जाना चाहिये इसलिये यहाँ हम 
दूसरी अशुद्धियों को छोड़कर प्रतिष्ठा विधि सम्बन्धी 
अशुद्धियों का ही उल्लेख करते हैं-- 

(१) पृष्ठ ११७ के श्लोक ३७८ में कहा है-- 

आचार्येण सदा कार्य: क्रियां पश्चात्‌ समाचरेत्‌ | 

श्रीमुखोद्घाटने नेत्रोन्मीलने कंकणोज्मने ।। 

ग्र्थ--आ्राचार्य को श्रीमुखोदधाट, नेत्रोन्मीलल और 
कंकणमोचन में सदा मातृकान्यास करना चाहिये । फिर 
ग्रन्य क्रिया करनी चाहिये । 

तथा पृष्ठ १३६ में मंत्र न॑ं० २४ वां इस प्रकार है--- 
“ग्रोनमोहंते भगवते5ईते सद्य.सामायिक प्रपन्‍्नाय कंकणमपन- 
यामि स्वाहा ।” दीक्षास्थापनमंत्र:। यही मंत्र श्राशाधर 
प्रतिष्ठा पाठ भे भी भगवान्‌ के दीक्षाग्रहण में लिखा है । 
इस प्रकार जयसेनप्रतिष्ठापाठ में उक्त दो स्थानों में कंकण 
दूर करने का उल्लेख किया है। परन्तु ग्रंथ भर में कहीं 
भी किसी भी विधान में जिनबिंब के कंकण बांधना नहीं 
बताया है तथा पृष्ठ १३६ में “अद्वुबिहकम्ममुक्का ' भ्रादि 
३८ वां मंत्र मुखोदघाटन का दिया है जिसे श्रन्य प्रतिष्ठा 
ग्रंथों भें कंकणबंधन का मंत्र लिखा है। मगर जयसेन 
प्रतिष्ठा पाठ के पृष्ठ २८३ में जहां कि मुखोंद्घाटन क्रिया 
का वर्णन किया है वहां यह मंत्र न देकर भ्रन्य ही वह मंत्र 


जयसेन प्रतिष्ठापाठ की प्रतिष्ठाविधि का क्षशुद्ध प्रचार ३९ 


लिखा है जो भ्रन्य प्रतिष्ठा ग्रंथों में पाया जाता है। इस 
प्रकार इस विषय में जयसेन प्रतिष्ठा पाठ में खास गड़बड़ 
नजर आती है । 

(२) पृष्ठ १३४५ पर नं० ३०, ३१, ३२ के तीन मंत्र 
दिये हैं दरप्रसल ये तीन मंत्र नहीं है। तीनों का मिलकर 
एक ही मत्र है श्लौर उसका नाम जियमंत्र है। यही जिनमंत्र 
ग्राशाधर प्रतिष्ठा पाठ के पत्र €६ पर लिखा है । इस मंत्र 
का उपयोग जन्म कल्याणक में किया जाता है। जयसेन 
प्रतिप्ठा पाठ पृ० २५६ में इसे जन्म कल्याणक की विधि 
में लिखा भी है वहां इसके दो मंत्र बना दिये हैं। इस तरह 
एक ही मंत्र जिनमंत्र को कहीं रे मंत्रों में विभाजित कर 
लिखना, कहीं दो तंत्रीं में लिखना साफ ग्रंथ प्रात की 
ग्रशुद्धता को प्रकट करता है ' 

(२) प० १६६ में नं० ३६ और ३२७ के दो तिलक 
मंत्र लिखे है। किन्तु पृ० २७८ में जहां कि तिलक विधि 
का वर्णन किया है वहाँ जो तिलक मंत्र लिखा है वह उक्त 
दोनों ही तिलक मंत्रों से भिन्‍न है। यह भी इस ग्रंथ की _ 
ग्रशुद्धि को सूचित करता है । 

(४) दीक्षा कल्याणक में एक संस्कार मालारोपण 
की विधि की जाती है। इस विधि का मतलब्र ऐसा हैं 
कि भगवान्‌ की मुतति अ्रवस्था में पंचाचारों के पालन करने 
से उत्पन्न होने वाली आत्मा की विशुद्ध-अवस्था विशेष 
के ४८ भेद करके उन भेदों को ही यहाँ शभ्नलग-२ प्ड़ता- 
लीस संस्कार बना दिये हैं! उन संस्कारों को प्रतिमा में 
आरोपण करना यही पंचसंस्कारारोपण विधि कहलाती 
है। इन संस्कारों में से ११वां संस्कार जयसेन प्रतिष्ठा 
पाठ में पृ० २७२ पर 'शीलसप्तक” नामका लिखा है। 
यह नाम बिल्कुल गलत मालूम देता है । क्योंकि तीम गुण 
व्रतों और चार शिक्षात्रतों को 'शीलसप्तक' कहते हैं जो 
श्रावक ब्रतों के अन्तर्गत है। यहाँ मुनि अ्रवस्था में यह 
संस्कार कंसा ? आशाधर-प्रतिष्ठा-पाठ में इस नामका 
कोई श्रलग संस्कार नहीं है। वहाँ €वें संस्कार का नाम 
“त्रियोगासंयमच्युते: शीलन” है जिसका श्र होता है 
त्रियोग के द्वारा असंयम से पभ्रलग रहने का स्वभाव । 
जयसेन प्रतिष्ठा पाठ में इसी को दो नामों से लिख दिया 
है--त्रियोगेनसंयमाच्युत्ि और शीलसप्तक ऐसा लिखने 


४० इझमेकान्त 


की गलती से हुश्नमा जान पड़ता है। इसी तरह इसमें जो 
४४वाँ ४श्वां संस्कार लिखा है वे भी झ्ाशाघर-प्रतिष्ठा 
पाठ में नहीं हैं इन दोनों का अ्रन्तर्भाव ४३वें संस्कार में 
हो जाता है अ्रतः ये निरर्थक हैं कुछ संस्कार लिखने से रह 
गये हैं। इस तरह जयसेन प्रतिष्ठापाठ का यह प्रकरण 
कुछ अशुद्धियों को लिए हुए ज्ञात होता है। अफसोस है 
कि इस छपी हुई अशुद्ध प्रति से जितनी प्रतिष्ठाएँ भ्रब॒ तक 
हुई उन सब में संस्कारों का श्रारोपण अशुद्ध रूप से ही 
हुआ । 

(५) ज़यसेन प्रतिष्यर पाठ पृु० २७८ पर तिलकदान 
विधि लिखी है। उसके इलोक ८४९ के चौथे चरण के 
“निजाभिषिकक्‍्त्ये” वाक्य से यहां दही, दूब, सरसों, कपूर 
झगर आदि से मिश्रित जल से यजमान की स्त्री को स्नान 
करने को कहां गया है। किन्तु वचनिकाकार ने “निजा- 
भिषिकत्ये” की जगह “जिनाभिषक्त्य” पाठ मानकर भर्थ 
किया है “जिनका अभिवेक के भ्रथि । किन्तु यह शर्थ भी 
यहाँ ऐसा कुछ बेटता नहीं है। तथा यहाँ की मूल गद्य में 
यजमान की पत्नी के द्वारा आचाये के तिलक करने का 
विधान किया है किन्तु वचनिका में इस गद्य का और 
यहां के इलोक ८५५०-५१ का कतई अर्थ नहीं है। सम्भव 
है जिस प्रति से वचनिका बनाई गई है उसमें ऐसा मूल 
पाठ नही हो । यहाँ के इलोक ५५६ में यह तिलक विध्न- 
समूह के नाश करने के लिए बताया है। आ्राचार्य के तिलक 
करने से विध्नसमृह का नाश मानना भी अ्रटपटा सा ही है । 
झौर इस श्लोक में 'विदधातु' क्रिया के स्थान में 'विधातु 
प्रयोग भी भ्रशुद्ध किया है । 

इस तरह यह प्रकरण इसमें भ्रजीबसा हो गया है भ्रोर 
ग्रंथ की अशुद्धता को जाहिर करता है। शायद इसी से 
बरह्मचारी जी ने भी अपने प्रतिष्ठा पाठ में इस प्रकरण के 
इस प्रकार के कथन को नहीं अपनाया है । 

(६) पृ० २८२ में अधिवासना विधि के बाद “सर्वान्‌ 
जनानपसत्य दिगंबरत्वावगत श्राचार्य:... झ्रादि गद्य पाठ 
दिया है जिसमें सब लोगों को हटाकर प्रतिष्ठाचार्य के 
नग्न हो जाने को कहा है। किन्तु वचनिका में ऐसा कुछ 
भी नहीं लिखा है। इससे यही श्रनुमान होता है कि वच- 
निकाकार के सामने मूल प्रति में यह पाठ नहीं था भौर 


वर्ष १५ 
इस कथन का प्यागे के विवेचन के साथ कुछ मेल भी नहीं 
बंठता है क्योंकि भ्राचायं के नग्न हुए बाद झागे यहाँ मुखो- 
द्धाटन, नयनोन्मीलन इन दो विधियों का करना बताकर 
फिर आगे सूरिमंत्र देने का विधान किया है। मुखोद्घाटन 
में परदा हटाए बाद प्रतिष्ठाचार्य का नग्न रहना कैसे हो 
सकेगा ? बसे भी उसके लिए नग्नता का विधान अटपटा 
साही नजर आता है और यहाँ यह भी स्पष्ट नहीं 
किया है कि मुख्ोद्घाटन, नयनोन्मीलन और सूरिभंत्र इन 
तीन क्रियाओं से कौनसी क्रिया नग्न होकर की जावे। 
बल्कि आचाय॑े के नग्तता का कथन किये बाद, आगे वह 
कब वस्त्र धारण करे ? ऐसा कुछ कथन ही नहीं 
किया है। इससे साफ प्रगट है कि यह कथन मूल मैं 
प्रक्षिप्त हि। यह तो पहिले ही विचारणीय॑ था ही फिर 
तुर्रा यह है कि ब्रह्मचारीजी ने श्रपनी तरफ से इसके साथ 
झर नमक मि् लगा दिया है। वे अपने प्रतिष्० पाठ में 
लिखते हैं कि---'फिर आचायें नग्न हो जाबे व ऐलकादि 
भी नग्न हो जावे (पृ० १४१) फिर आचार्य और मुनि 
ग्रादि जो हो वह मिलकर सूरिमंत्र पढ़े । दोनों कानों में 
पढ़कर सर्वेज्ञपना प्रगट करे (पृ० १८४२) जयसेनप्रतिष्ठा 
पाठ में तो कही मुनि ऐलक का नाम नही है, फिर न जाने 
ब्रह्म चारीजी इस काम में मुनि ऐलक को क्‍यों ले आये ? 
साथ ही प्रतिमा के कानों में पढ़े जाने की बात भी बड़ी 
विचित्र है। प्रथमानुयोग आदि किसी भी प्राचीन शास्त्र में 
ऐसा उल्लेख देखने में नहीं आ्राया कि जहाँ किसी मुनि ने 
प्रतिमा को सूरिमंत्र दिया हो। वस्त्रधारी भट्टारकों ने 
ऐसा कहीं किया हो तो बात दूसरी है । आजकल जो सूरि- 
मंत्र दिया जाता है जिस किसी को बताते नहीं हैं उसका 
भी हाल सुनिए --"श्रों भूभृंवः स्वः श्रों तत्सवितुव रेण्यं भर्गो 
देवस्य धीमहि धियो यो नः प्रचोदयात्‌” यह ब्राह्मण मत का 
गायत्री मंत्र है । इसी मन्त्र के साथ असिश्नाउसा आदि जैन 
मंत्र जोड़कर किसी ने मनधड़ंत सूरिमंत्र बना डाला है । 
इस तरह जयसेन प्रतिष्ठापाठ की मुद्रित प्रति में यत्र 
तत्र अशुद्धियाँ नजर झाती हैं। शभ्रतः इसकी पुरानी हस्त- 
लिखित प्रति की किन्‍्हीं शास्त्र भण्डारों से खोज होना 
बहुत ही जरूरी है। इस दिशा में प्रतिष्ठाचार्यों को प्रयत्न 
करना चाहिए ताकि जिन बिब प्रतिष्ठा की विधि सही रूप 


दोलतरामकृत जीवंधघर चरित्र : एक परिचय 


लेखक ---श्री अनुपचन्द न्यायतो्थ, साहित्यरत्न, ज़यपुर 


दौलतराम जी १८ वीं शताब्दी के प्रसिद्ध साहित्य 
सेवी हो गए है। ये राजस्थानी विद्वान्‌ थे। स्व० पं० 
श्रीप्रकाश शास्त्री ने अपने लेख में इनकी १० रचनाओं के 
नाम गिनाथे थे। जिनमें श्रीपाल चरित्र एवं परमात्मा- 
प्रकाश को उन्होंने श्रतिरिक्त लिखा था । इधर जब राज- 
स्थान शास्त्र भण्डारों की बिस्तृत खोज हुई है तभी से 
हिन्दी की सेकड़ों नवीन रचनाएं उपलब्ध हुई है । पंडित 
प्रवर दौलतरामजी की राजस्थान के इन शास्त्र भण्डारों 
में ग्रब तक हमें निम्न रचनाएं प्राप्त हो चुकी हैं--- 


१ पुण्याश्रव कथा कोश हि० गद्य र० काल सं० १७७७ 


२ क्रिया कोध भाषा हिं० पद्म 9» 39 १७९५ 
३ अध्यात्म बारहखडी हि ४ # १७६९८ 
४ पद्मपुराण भाषा हि० गद्य ७. »# परे 
५ आदिपुराण भाषा के 5. ऋ- दर 
६ हरिवंश पुराण का ७. 39 १८२४ 
७ पुम्षार्थ सिध्युपाय ,, 3 ४5 शलरे७ 
८ बसुनन्दिश्नावकाचा २ ग 0 के, कान 


€ परमात्म प्रकाश हा जो 
१० शक ्लीपाल चरित्र कि ०: पे 
११ श्रेणिक चरित्र कु हज 
१२ तत्वार्थ सूत्र (टव्वा टीका),, ९ 9 
१३ सारसमुच्चय ग 0 3; 


खनन ऑयाजनलओ, 


है 


क्कननिता तन 


में की जा सके। जयसेन प्रतिष्ठापाठ के अशछुद्ध छपने के 


कारण उसमें प्रतिष्णा विधि का कोई स्थल संदेहजनक 
प्रतीत हो और वह स्थल अन्य प्रतिष्णा ग्रन्थों में योग्य 
दीखे तो उसका उपयोग अन्य प्रतिष्टाग्रन्थों से कर लेने में 
भी कोई हर्ज नही है ऐसी हमारी समभ है । 


मैने यह लेख विचा रशील विद्वान प्रतिष्ठाचार्यो के 
परामश के अर्थ प्रस्तुत किया है। आराश्ा है, वे गंभीरता 
से इस पर विचार करेंगे। मैंने यहाँ जो कुछ लिखा है वह 
सुझाव की दृष्टि से लिखा है। यदि इसमे मैंने कहीं भूल 
की हो तो वे मुझे बताने की कृपा करेंगे । 


उक्त १३ रचनाओं के अतिरिक्त श्रभी हम लोगों ने 
जब अक्तूबर मास के प्रथम सप्ताह में साहित्य एवं पुरातत्व 
की खोज में एक १६ दिवसीय भ्रमण किया था तथ जयपुर 
के अ्रग्रवाल दि० जैन मन्दिर में इनकी एक रचना 'जीवंधर 
चरित्र” और उपलब्ध हुई है जिसका परिचय यहां लिखा 
जा रहा है । 
जीवंधर चरित्र की प्राप्ति की घटना 

डा० कासलीवाल, में तथा सुगनचन्द जी जब रात्रि 
को ८॥ बजे शअ्रग्नवाल मन्दिर के शास्त्र भण्डार को देख 
रहे थे तब एक गद्टुर में कुछ बिखरे हुए पत्र दिखाई दिये । 
सभी विखरे हुए पत्रों को इकट्ठ कर उन्हें क्र से लगाया 
गया तब ज्ञात हुआ कि यह पं० दौलतरामजी कृत जीवं- 
धर चरित्र की मूल पाण्डु लिपि है। यह प्रति स्वयं ग्रंथकार 
के द्वारा स्थान स्थान पर संशोधित की हुई है। इस ग्रंथ 
की रचना उदयपुर भे इसी मन्दिर में बेंठकर की गई थी । 
रचना क्योंकर हुई 

पृ० दौलतराम जी बसत्रा (जयपुर) के निवासी थे । 
इनके पिता का नाम ग्रानन्दराम था एवं इनका गोत्र 
कासलीवाल था । ये श्रारम्भ में वकील (मुख्तार) थे तथा 
जयपुर महाराज के सेवक थे । इनकी रुचि धर्म की झोर 
श्रच्छी थी ग्रत: महाराजा जयपुर ने इन्हें महाराणा उदय- 
पुर की सेवा में कुछ दिनों के लिए भिजवा दिया। ये महा- 
राणा के पास रहने लगे तथा वहाँ इनका धान भन्‍्डी के 
अग्रवाल मन्दिर में शास्त्र प्रवचन होने लगा | इन्होंने वहां 
महापुराण (संस्कृत) की स्वाध्याय भी की । उसमें जीवं- 
धर स्वामी का वर्णन आया । उसे सुनकर कालाडेहरा के 
श्री चतुरभुजदास अग्रवाल, पृथ्वी राज एवं सागवाड़ा निवासी 
सेठ बेलजी हुँबड ने इनसे हिन्दी में जीवंधर कथा लिखने 
का भ्रनुरोध किया । उन्हीं की प्रेरणा से आपाढ़ सुदी २ 


१ जैन साहित्य संस्थान जयपुर की ओर से प्रकाशित 
२ देखिये बीर वाणी वर्ष २ झ्रंक २-३ 


४२ झनेकान्त 


गुरुवार संवत्‌ १८०४ में यह नवरस युक्‍त ग्रंथ पूर्ण किया 
जेसा कि निम्न पंक्तितयों से ज्ञात होया है-- 
“बांच्यो महापुराण बीश हजार सिलोका 
जाक॑ प्रन्ति अनूप वीर चरित जु गुण थोका” 
जाम कथा रसाल स्वामि जीवंधर केरी 
सुनिकर हरवे भव्य स्तुति कीनीजु पनेरी ॥ 
तब बोलियो अग्रवाला वासी काजा डहर को 
चतुर चतुरभुज नाम चरंची ग्रंथ पं: सिव सहरको 
जो हू ग्रंथ श्रनूप देश भाषा के माहीं 
बांचे बहुतहि लोक या महैं संस नाहीं ॥। 
सब गिरेंथ की बनिन झाव तो इह जीवंघर तनी 
प्रवसिमेव क्रती सूभाषा प्रथीराज इह भनी। 
सुनी चतुरमुख बात सोहि दौलत उरधरी 
सेठ बेलजी सुघर जाति हँमड हितकारी ॥। 
सागवाड है वास श्रवण की लगन घनेरी 
सब साधरमी लोक धरे श्रद्धा श्रुत केरी !। 
तिन नें आग्रह करि कहि फुनि दौलत के मन बसी 
संस्क्रत ते भापा कीनी, इह कथा है नौ रसी |! 
ठारह से जु पंच आपाढ़ सुमासा | 
तिथि दोइज गृरुव।र पक्ष सुकल जुसुभ भासा ।। 
तीजे पहर मु एह ग्रंथ सुभ पूरण हुओओ। 
श्री जिनधमं प्रभाव सकल भव भ्रम ते जूवो ॥ 
भ्रन्य रचनाएं तथा इस रचना को विशेषता 
ग्रन्य महापुरुषों के जीवन की तर. जीवंधर कुमार का 
जीवन चरित्र भी जैन समाज में अपनी अनेक विशेषताओं 
के कारण महत्वपूर्ण एवं जनप्रिय रहा है। उनका जीवन 
इमसान में जन्म होने से लेकर अनेक कौतू हल पूर्ण घटनाओं 
के साथ मानवता की चरम सीमा पर पहुँचता है तथा वे 
प्रन्त में केवल ज्ञान प्राप्त कर निर्वाण प्राप्त करते हैं । 
इसलिये ऐसे महान पुरुषों का जीवन चरित्र संस्कृत, अ्प- 
म्रश हिन्दी श्रादि कितनी ही भाषाओं में निबद्ध किया 
हुआ मिलता है | अब तक जीवन्धर के जीवन से सम्बन्धित 
राजस्थान के भण्डारों में निम्न रचनाएं प्राप्त हो चुकी है । 


१. जीवंधरचम्पू हरिचन्द्र संस्कृत 
२. जीवंधर चरित्र शुभचन्द्र हे 
३. क्षत्र चूड़ामणि वादीभसिह मै 


वर्ष १४ 
४. जीवंधर चरित्र रद्दधू प्रपश्न श 
५. जीवंधर चरित्र नथमलवबिलाला हिन्दी 
६. जीवंधर चरित्र पन्‍नालाल |; 


उक्त रचनाओं के झ्रतिरिक्त डा० वेलंकर ने श्रपने 
जिनरत्नकोश में निम्न रचनाश्रों के नाम और गिनाये हैं :« 


१. जीवंधर चरित्र भाष्कर कवि 
२. जीवंधर चरित्र ब्रह्मय्या 
३. जीवंधर चरित्र सुचन्द्रचाय 


पंडित दौलतराम कासलीवाल ने गुणभद्राचा्य कृत 
संस्कृत के उत्तरपुराण में वर्णित जीवंधर की कथा के 
आधार पर जीवनधर चरित्र लिखा है । यह ग्रन्थ किसी का 
अनुवाद नहीं है बल्कि कवि की स्वतंत्र मौलिक रचना 
है। इसे हिन्दी का प्रबन्धकाव्य कहा जाय तो श्रत्युक्ति 
नहीं होगी । इसमें घटनाग्रों का श्रच्छा क्रम है तथा नाना 
भावों का रसात्मक श्रनुभव कराने वाले प्रसंगों का समा- 
वेश है इस काव्य में ७२५ पद्म हैं तथा दोहा, चौपाई, 
वेसरीछन्द, अरिल्ल, बडदोहा भुजंमप्रयात आदि अनेक छाुंदों 
का प्रयोग हुम्ना है। सम्पूर्ण काव्य ५ श्रध्यायों में विभक्‍त 
है जिनमें विरह, मिलन, युद्ध वर्णन, नगरवर्णन झ्रादि सभी 
प्रकार के वर्णन हैं। इस कथा का नायक जीवधर कुमार 
है जो धीरोदात्त प्रकृति का है तथा प्रतिनायक काप्ठांगार 
है । कथा में नायक प्रतिनायक का विरोध बराबर चलता 
रहता है। नायक जीवंधर प्रतिनायक काप्ठांगार को मार 
कर अपने पिता का खोया हुआ राज्य प्राप्त करता है और 
ग्रन्त में संसार रो विरक्‍त होकर सम्पूर्ण कर्मों को नप्ट कर 
मोक्ष प्राप्त करता है। सम्पूर्ण काव्य की कथा बड़ी रोचक 
है तथा पाठकों की उसे पढ़ने की जिज्ञासा बनी रहती है । 
इसका कंथानक सजीव होने के साथ २ जीवन को स्पर्श 
करने वाला भी है । 

कवि ने हृदय को छुने वाली सीधी-साधो जन-साधारण 
की भाषा में जीवंधर के जीवन की सम्पूर्ण घटनाग्रों का 
रोचक वर्णन किया है ! पूरे काव्य में ऐसा लगता है मानों 
कवि पाठकों से कविता में साधारण बातचीत करता चलता 
है--साधारण से साधारण पढ़ा-लिखा भी कवि के अभि- 
प्राय को समभने में सफल होता है । 

राजा रानी एबं पुरोहित का परिचय देखिये :-- 


किरण १ 


चोपाई-- 
तहां राजपुर नगर अनूप, राज करे सत्यंघर भूप ।। 
पटरानी विजया गुण खानि, जा समान रति रूप न मानि ॥। 
मंत्री काष्ठांगारिक एक प्रोहित रुद्रदत्त श्रविवेक । 
कवि की भाषा साहित्यिक कलाबाजियों से कोसों 
दूर है। काव्य की रचना कवित्व शक्ति दिखाने की नहीं 
अपितु सत्यं शिवं सुन्दरम्‌ को ध्यान में रखते हुए स्वपर 
कल्याणार्थ--धामिक पुरु्षों के चरित्र को कथा के वहाने 
से कहने के लिए की गई है। सारे काब्य में ढूंढारी (जय- 
पुरी) भाषा के साथ २ ब्रज भाषा का मिश्रणहै किन्तु कहीं 
भी कवि ने दब्दों में विलिष्टता नहीं आने दी है । 
कवि ने बाल लीला का अच्छा वर्णन किया है । बालक 
जीवंधर अपने अन्य साथियों के साथ लाख की गोली से 
खेलते दिखाई देते हैं । 
“एक दिवस या पुर के पासा, कंवर करत है कैलि किलासा 
लाख तनी गोली करि वाला, खेलत है रस रूप रक्षाला । 
जीवबंबर कुमार प्रारम्भ से कुशांग्र बुद्धि एवं तत्काल 
उत्तर देने वाले थे । उन्हें गोली खेलते देख एक साधु ने 
पूछा कि लाला नगर कितनी दूर है ? इस पर उनका 
उत्तर देखिये- - 
“बोले कंवर सबब इह जाने, बालक चेलक पंथ पिछाणें | 
तू श्रति वृद्ध ज्ञान न तोकौ, किती दूर पुर पूछत मोकी ॥ 
तरवर सरवर बाग विसाला, बहुरि देखिये खेलत बाला । 
तहां क्‍यों न लखिये पुर नीरा, संसे कहा राखिये वीरा ॥। 
ज्यों लखि धूम भ्रगनि छल जाने,तौ बालक लखि पुर परवाने।॥” 
बालक जीवधर की वातों पर प्रसन्‍न हो तापसी उनके 
साथ भोजन करने घर आता है। माता बालक को गर्म- 
गर्म भोजन परोसती है। बालक मांता से रूठ जाता है 
तथा रोने लगता है और कहता है--गर्म भोजन कैसे किया 
जाबे | माता को परेशान होती देख तापसी बालक को न 
रोने तथा घेयं रखने के लिये समभाता है। इस पर 
बालक जीवंधर का उत्तर देखिये--- 
“सुनि तापस के वचन विवेकी, बोले आप भाव कर एकी । 
रोबे के गुन तुम नहिं जानो, मेरी बात हिये परवानों ॥ 
जाय सलेषम जो दुखदायी, नेत्र विमल हूँ अ्रति श्रधिकाई । 
तिते भ्रहार हू सीतल होई, यार तो ओऔगुन नहिं कोई ॥* 


दौलतरामकृत जीवंधर चरित्र : ऐक परिचय ४३ 


घर में विवाह योग्य कन्या माता-पिता के लिये 
कितनी चिन्ता की वस्तु होती है तथा विवाह के पश्चात 
उनका कितना भार कम हो जाता है-- 
दोहा--“रहै कंवारी कन्यका ब्याह जोगि घर मांहि । 

माता तात को दूसरी ता सम चिता नाहि ॥ 

पुत्रि प्रणावन समा, नहि निच्ितता और । 

ताते भयो नि्चित भ्रति गरुड वेग खग मौर ॥। 

माता और पुत्र का दंडक वन में मिलन होता है उस 
समय माता की दुर्देशा तथा स्नेह का चित्रण देखिये--- 
“तहाँ लखी विजया गुण खानी, अति विलाप जुत सोक 

निधानी । 

सुत सनेहतें झ्ंचल जाके, भरि आये प करि अति ताके ॥ 
अश्रुपात परिप्रण नैना, श्रति दुरबल तन सखलित बैना । 
जहु चिता जुत है संतप्ता, जटी भूठ सिर केस विक्षिप्ता ॥। 
नित्य निरंतर उश्न नियासा, तिन करि विवरण अधर उदासा | 
ग्रति मलीन जाके सब दंता, सर्वाभरण रहित दुखबंता ॥ 
चितवंति निज चित्त मभारा, सुत वियोग को दुख प्रति भारा । 
तब ही आय परचो सुत पावां, हाथ जोरि सिर नभि सुभभावा । 
दई असीस ताहि तब माता, होहु पुत्र तुम्हरे सुख साता ।।” 

कवि ने ग्रन्ध में धार्मिक सिद्धान्तो तथा चारित्र संबंधी 
बातों का भी अच्छा विवेचन किया है--- 

“अनन्तानुबंधी महा क्रोब् मान मंद लोभ । 

बहुरि तीन मिथ्यात ए सात श्रक्ृति मति क्षोभ ॥ 

इन को उपशम क्षय बहुरि अर खय उपसम होइ। 

तब प्रकटे सम्यक त्रिविधि मूल ब्रत को सोय ॥ 

सात उपसमा उपसमी क्षय क्षायक जान। 

एक उरदे छैे सातमी सो वेदक परवानि || 

हिंसा सिथ्या वचन अर चोरी नारी संग। 

परिग्रह त्रिसस्‍्ना पंच ए पाप कुमति के अंग ॥। 

सकल पाप को सर्वथा त्याग महात्रत जानि। 

किचित त्याग अणुब्रता इह निशुच॑ परवानि ॥ 


इस तरह उक्त उद्धरणों से स्पष्ट है कि दौलतराम 
जी ने जीवंधर चरित्र के रूप में एक श्रेष्ठ काव्य की 
रचना की है जिसे भाव-भाषा एवं शैली झ्रादि सभी दुृष्टियों 
से उत्तम कृति कहा जा सकता है। इस रचना की उप- 
लब्घि से हिन्दी भाषा की प्राचीन रचनाओं में एक और 
रचना की वद्धि हुई है । 


अहिंसा के पुजारी एल्बर्ट स्वाइटज़र 


लेखक--पं ० बनारसीदास चतुर्वेदी एम. पो' 


“सुबह हम दोनों स्टेशन की शोर रवाना हुए । रास्ते में 
मैंने उनकी अहिंसा का प्रत्यक्ष उदाहरण देखा । हम दोनों 
मिलकर उनका एक भारी बंडल झौर एक छड़ी लिये हुए 
थे बंडल का एक-एक सिरा दोनों जने पकड़े थे । बर्फ की 
वजह से सड़क बहुत . फिसलनी हो रही थी । हम दोनों 
भपटते हुए चले जा रहे थे। एकाएक वह रुक गये। 
भटके की वजह से में प्रायः गिर-सा पड़ा । उन्होंने इसके 
लिए मुझसे माफ़ी मांगी और सड़क से एक कीड़े को 
उठाया । कीड़ा सर्दी और बफ से अधमरा हो रहा था। 
उन्होंने उसे उठाकर सड़क के किनारे, एक भाड़ी के नीचे 
सूखी भूमि में रख दिया और बोले, “ यहां यह हिफाजत 
से रहेगा। सड़क पर पड़ा रहेगा तो मर जायगा ।” 

उपर्युक्त घटना सन्‌ १६२२ में घटी थी और यह दीन- 
बन्धू सी. एफ. ऐण्डू ज द्वारा अहिंसा के पुजारी एल्बर्ट 
स्वाइटज्र के विषय में लिखी गई है | स्वाइटजर का जन्म 
१४ जनवरी सन्‌ १८७५ को हुआ था और इस समय वह 
८७ वर्ष के युवक हैं। भिन्‍न-भिन्‍त विषयों के ज्ञात्ता होने 
के कारण उनकी गणना संसार के अ्रदभुत महापुरुषों में को 
जाती है। जिस प्रकार दक्षिण अफ्रीका के जनरल स्मट्स 
बड़े भारी सेनाध्यक्ष और फौजी विज्ञान के श्राचार्य थे, 
भर साथ-ही-साथ बड़े राजनीतिज्ञ और दाहंनिक भी, 
आ्रौंर जिस तरह आयरलेण्ड के जाज॑ रसल (ए० ई०) 
उत्कृष्ट कवि होने के साथ-साथ बड़े अच्छे चित्रकार और 
समाज-सेवक भी थे, उसी प्रकार एल्बर्ट .स्वाइटजर भी 
पियानो बजाने में दुनियां के सर्वक्षेष्ठ कलाकार होने के 
साथ-ही-साथ श्रति उच्चकोटि के समाजसेवक और धर्म- 
शास्त्र तथा दर्शनशास्त के विश्वविख्यात अाचार्प भी हैं । 

जब एलबर्ट स्वाइटजर पांच बरस के थे तभी से उनके 
पिताजी ने उनको गान-विद्या की शिक्षा देनी शुरू कर दी 
धी। आाठ बरस की उम्र में वह पियानो बजाने लगे थे । 
१८६३ में उन्होंने स्कूल लीविंय परीक्षा पास करली। 
१८६८ में उन्होंने धर्मं-विज्ञान की परीक्षा पास की और 


१८९६ में दसर्सनश्यास्त्र कीं डिग्री ली। इस प्रकार धर्मे- 
विज्ञान और दर्शन-शास्त्र में उन्होंने ऊंची-से-ऊंची परीक्षाएं 
पास कर लीं । 


उनकी बाल्यावस्था की कई मधुर घटनाएं प्रसिद्ध है । 
एक बार उनकी माताजी ने उनके लिए शवरकोट सिलवा 
दिया, जो उनके पिता जी के पुराने श्रोवरकोट से बनाया 
गया था और उनसे कहा, “देखो एल्बर्ट, मेने तुम्हारे लिए 
एक ओव रकोट बनाया है श्लौर वह बिल्कुल नया मालूम 
होता है ।” एल्बट्ट के गाल लाल हो गये और उन्होंने कहा' 
“माताजी, झ्राज तो ज्यादा सदीं नहीं है, मुझे श्रोवरकोट 
की जरूरत नहीं ।' माताजी ने कहा, “देखो, काफी कोहस 
पड़ा हुआ है, तुम इसे पहन लो | एल्बर्ट ने कहा, “माता 
जी, और किसी बच्चे के पास तो श्रोवरकोट है ही नहीं, 
फिर भला अकेला में उसे क्‍यों पहन्‌ ? माताजी ने वाहा, 
“ग्रच्छा, इसकी चर्चा कल हम फिर करेंगे ।” दूसरे दिन 
इसी सवाल पर अपने पादरी पिता जी से उनका भगड़ा 
हो गया ! पिताजी ने उन्हें काफी डाट बताई और कहा 
“तुम जिद क्‍यों करते हो ? देखो, तुम्हारी माताजी कितना 
परिश्रम करके तुम्हारे लिए कपड़े तेयार कराती है। 
तुम्हारा फर्ज है कि उन्हें खुश करने के लिए कम-से-कम 
पहन तो लो !” पर एल्बर्ट इस बात से राजी नहीं हुए, 
क्योंकि वह नही चाहते थे कि ऐसी कोई चीज पहनें, जो 
दूसरे विद्याथियों को मुश्नरस्सर नहीं। दूसरे दिन उनके 
पिताजी ने उन्हें धकक्रा देकर घर से निकाल दिया और 
कहा, “जाग्रो, बाहर जाओो और जबतक तुम अपनी यह 
जिद नहीं छोडते, बाहर रहो । एल्ब्रटे धर के बाहर बेंठे 
हुए भ्रपने घुटनों पर हाथ रख कर रोते रहे ! यह घटना 
उनके समस्त जीवन पर प्रकाश डालती है । 

एल्बर्ट स्वाइटज़ र अहिसा के समर्थक के नाम से मश- 
हर है। सत्याग्रह- सिद्धान्त की खूबी उन्हें केसे जात हुई, 
वह भी सुन लीजिये । एक दिन उन्होंने देखा कि सड़क पर 
एक झपमानित यहूदी जा रहा था। गांव के लड़के उसके 
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पीछे पीछे उसपर आवाजे कसते हुए उसे और तंग करते 
हुए आ रहे थे, मगर बह उनके तानों के उत्तर में मन्द-मन्द 
मुस्करा रहा था| उसके चेहरे पर एक विचित्र प्रकार की 
उदारता और शराफत के भाव थे । 

स्वाइटज़र ने अपने संस्मरणों में लिखा है--“उसकी 
इस मुस्कराहट ने मुझे वश में कर लिया | मैंने उसी यहुदी 
से पहले-पहल यह बात सीखी कि दूसरों के उत्पीडन को 
किस तरह शांतिपूर्वक बर्दाश्त किया जाता है। वह यहुदी 
ही मेरा सबसे बड़ा गुर है ।” 

उनकी अहिसा का एक उदाहरण और भी सुन लीजिये 
एक बार वसंत ऋतु में वह अपने एक साथी विद्यार्थी हेनरी 
के साथ वन-पात्रा के लिए गए हुए थे । वहां एक पेड़ पर 
बहुत सी चिड़ियां उन्होंने देखीं | हैनरी ने कहा, देखो कंसी 
सुन्दर चिड़ियां इस वृक्ष पर हैं, जिनकी चोटी लाल है, पर 
पीले। और एक चिड़िया को तो मैं अभी-अ्रभी गिरा 
सकता हूँ । 

ज्योंही हेनरी ने अपनी ग्रलेल के लिए एक पत्थर उठाया 
और एल्बर्ट से कहा कि तुम भी एक पत्थर उठाझ्रे, उसी 
समय गिरिजाधर के घन्टे बजने लगे । एल्बरट्ट के दिमाग में 
बिजली की तरह एक विचार कौंध गया । बाइबिल में लिखा 
ऐ--“तुम किसी की हत्या मत करो ।* बस तुरन्त ही वह बड़े 
ज़ोर से चिललाये और हाथ से तालियां भी बजाई ? इस 
शोर-गुल को सुनते ही तमाम चिड़ियां पेड़ पर से उड़ गई 
ओर उनका साथी हेनरी भौंचकक्‍्का-सा रह गया । हेनरी ने 
उन्हें बहुत फटकारा, पर एल्बर्ट ने उसका कोई भी जवाब 
नहीं दिया । उस दिन से एल्बर्ट ने यह सबक सीख लिया 
कि चाहें कोई कुछ भी कहता रहे, में उसकी परवा न करके 
भ्रपनी बात पर दृढ़ रहुँगा । उस दिन के बाद वह किसी 
भी मछली पकड़ने या शिकार करने की पार्टी मे शामिल 
नहीं हुए और न किसी ऐसे खेल में, जिसमें किसी जीव की 
हिसा हो । 

धर्म-विज्ञान और दर्शनश्ास्त्र में ऊंची से-3ची डिग्री 
पाने पर भी उन्होंने यह निश्चय किया कि मैं डाक्टर बन- 
कर अफ्रीका के नीग्रो लोगों के बीच में काम करूंगा, और 

न्होंने एक मेडिकल कालेज में शिक्षा प्राप्त करने का 

निरचय कर लिया । उनके संगी-साथियों ने उन्हें बहुत-कुछ 
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मना किया और जब वह मेडिकल कालेज में दाखिल होने 
के लिए गए तो वहां के आचाय ने उनकी इस बात पर 
यकीन ही नहीं किया कि उनके विश्वत्रिद्यालय का एक 
महान शिक्षक मामूली विद्या्थियों के साथ डाक्टरी के प्रथम 
वर्ष में दाखिल होने श्रा रहा है ! उन्होंने समझा कि स्वा- 
इटजर विक्षिप्त हो गए हैं और उन्होंने स्वाइटजरसाहब से 
कहा, “मालूम होता है कि आप बहुत परिश्रम करते रहे हैं, 
आप छुट्टी क्‍यों नहीं ले लेते ? अगर आप चाहें तो इस बारे 
में मनोवेज्ञानिक डाक्टर से कुछ बातचीत कर लें ।” यह 
सुनकर स्वाइटजर साहब बड़े जोर के साथ हंसे श्नौर बोले 
“नहीं-नहीं में कोई पागल थोड़ा ही हो गया हूँ | में सच- 
मुच डाक्टरो पढ़ना चाहता हूँ ।” श्रोर तीस बरस की उम्र 
में वह डाक्टरी के प्रथम वर्ष में दाखिल हो गए । छः बरस 
तक वह घोर परिश्रम करते रहे और इस प्रकार उन्होंने 
डाक्टरो की परीक्षा उत्तीर्ण कर ली | उसके बाद वह साल 
भर तक अस्पतालों में व्यावहारिक ज्ञान प्राप्त करते रहे । 
सन १६१३ में वह भ्रफीका के लिए रवाना हो गये और 
तबसे लेकर अब तक उननन्‍वास वर्ष तक वहीं निरन्तर 
काम करते रहे है। दीनबन्धु ऐंण्डूज ने उनके वारे में 
लिखा है । 

“इस प्रकार तीस वर्ष की अवस्था में इस व्यक्ति के 
पेरों पर सारा संसार दिखाई देता था, परन्तु 
उसी समय स्वाइटजर ने एकाएक यह निर्णय किया कि वह 
समस्त ख्याति और ऐश्वर्य को त्याग कर, अफ्रीका की 
जगली जातियों भे रहकर, उनका इलाज करके उनकी 
सेवा करेंगे और अपना सारा जीवन उनकी सहायता करने 
और उन्हे आराम पहुचाने में लगायेंगे। गत सत्ताईस 
वर्षों से वह अ्रक्रथनीय कठिनाइयों का सामना करते हुए 
कांगों नदी के तट पर रहते है श्रीर जंगली जातियों को 
सेवा में निरत हैं। उनकी वीर »तर विदुपी पत्नी उनके 
इस कार्य में उनकी सहायता करती है । उन्होंने सब प्रकार 
की विपत्तियाँ भेली हैं और अनेक बार उनका स्वास्थ्य 
भंग हुआ है । उन्हें आधिक कठिनाइयों का भी कुछ कम 
सामना नहीं करना पड़ा, क्‍योंकि उन्होंने यह ठान रबखा 
है कि सरकार या किसी सोसाइटी से पैसा नहीं लेंगे, बल्कि 
स्वयं अपने परिश्रम पर निर्भर रहेंगे । उन्होंने भ्रफ़ीका की 
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दो-तोन श्रादिम जातियों के सम्बन्ध में किताबें लिखी हैं 
जिसमें उन्होंने भ्रफ़रीका के जंगलों में श्रपने जीवन की कथा 
सुनाई है । ये पुस्तकें मानव-प्रकृति और विज्ञान के गंभीर 
रहस्यों से परिपूर्ण हैं । इन पुस्तकों की विक्री से तथा जब 
कभी--बहुत दिनों बाद--वह यूरोप आते हैं, तब वहां 
संगीत का कन्‍सर्ट बजाकर जो पैसा कमाते हैं, उसमें अपना, 
भ्रपने परिवार का तथा अस्पताल का खर्च चलाते हैं ।* 

प्रथम महायुद्ध के दिनों में वह बन्दी बना लिए गए 
थे। 

१६१५ की वसंत ऋतु में वह एक छोटे-से स्टीमर 
द्वारा नदी की यात्रा कर रहे थे। झास-पास वन का दृश्य 
था और उन्होंने देखा कि प्रकृति में चारों श्रोर संघर्ष चल 
रहा है । पेड़-पौधे तथा जंगल के जीव अपने जीवन को 
कायम रखने के लिए परस्पर संघर्ष कर रहे हैं। उसी 
समय एक विचार उनके मन में आया--'क्या हम लोग 
एक-दूसरे का विनाश करके ही जीवित रह सकते है ? 
उस समय उनके हृदय में बड़ी दुविधा उत्पन्न हो गई। 
बह इस प्रश्न को हल नहीं कर पा रहे थे | दो दिन तक 
उनका स्टीमर चलता रहा और उनका दिमाग भी चक्कर 
काटता रहा । तीसरे दिन शाम को, जबकि सूर्यास्त का 
बड़ा सुन्दर दृश्य उनके सामने उपस्थित था, एक साथ 
उनके मस्तिष्क में एक उज्जवल विचार उत्पन्न हुआ--- 
सर्वे जीव दया (रेवर्वेंस फॉर लाइफ) मानों उन्हें जीवन- 
दर्शन की कुंजी ही मिल गई ! तबसे वह समसस्‍्तसंसार में 
ग्रपने सिद्धांत के लिए प्रसिद्ध हो चुके हैं। उन्होंने इस 
सिद्धांत का गम्भीर मनन किया है श्रौर वह कुछ निश्चित 
परिणामों पर भी पहुँचे है। उनके सिद्धांत का सार यह 
है---“ प्रत्येक प्राणी का जीवन पवित्र है और उसकी रक्षा 
करना हमारा कतेंव्य है।'” पर क्या हम हिसा से पूर्णतया 
बच सकते हैं ? एल्बट्ट स्वाइटजर का मत है--“कभी-कभी 
हिसा हमें करनी ही पड़ती है । अपने मरीजों को बचाने के 

लिए हमें कीटाणुओं को नष्ट करना पड़ता है। लेकिन 
बिना किसी कारण के हमें यह अनाचार हरगिज नहीं 
करना चाहिए ।। दुनियाँ में कोई चीज इतनी छोटी नहीं हैं 
कि जो हमारी'प्रेम पात्र न बन संके । सच्चा अहिसावादी 
किसी पेड़ की पत्तियों को भी नहीं काटेगा । मार्ग में चलते 
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हुए वह कीड़ों-मकोड़ों को अपने पैर के नीचे श्राने से बचा- 
बेगा, यहाँ तक कि वह रात को खिड़कियां बन्द करके लैम्प 
की रोशनी में काम करना पसंद करेगा, बजाय इसके कि 
खिड़की खोलकर परवानों को लैम्प पर आकर जलने दे। 
एक बार एक पालतू हिरन ने उनके वर्षों के परिश्रम से 
लिखित एक ग्रंथ को ही चबा डाला, पर स्वाइटजरसाहब 
उस पर बिलकुल नाराज न हुए । सिर्फ इतना ही कहा--- 
“अरे भलेमानस, तू नहीं जानता कि तूने यह क्या कर 
डाला है ! ” 

दीनवन्धु ऐण्डू ज ने अपने एक लेख में लिखा है-- 
“जब मेरी स्वाइटजर से भेंट हुई तो उन्होंने फौरन ही 
मेरे समस्त हृदय पर अ्रधिकार कर लिया। मेने कभी 
उनके समान बच्चों की-सी स्वाभाविक स.लता का आदमी 
नहीं देखा । सबसे बड़ी मुश्किल यह थी कि वह अंग्रेजी 
नहीं जानते है और मेरा जर्मन अथवा फ्रेंच का ज्ञान बहुत 
अल्प है । खेर, किसी तरह हम लोगों ने इस मुश्किल को 
हल किया । हम लोगों की बातचीत शुरू से आखिर तक 
गांधीजी के सम्बन्ध में ही थी । 

“भारत को परिस्थिति ने उन पर गहरा प्रभाव डाला 
था। उन्होंने मुकसे कहा---'आपका और मेरा देश बहुत- 


कुछ एक-सा है। हम दोनों के देशों को पराजय उठानी पड़ी 
है और दोनों हू) के देश आजकल पीड़ित है ।” 


“मैंने उन्हें महात्मा जी के झ्राइचर्यजनक अस्त्र अहिसा 
की बातें बताई । स्वाइटजर के वैज्ञानिक भाव जाग्रत हो 
गये और उन्होंने 'ज॑ंन-धर्म श्रोर झ्रहिसा' शब्द के वास्त- 
विक अर्थ आादिं के विषय में जानने की इच्छा प्रकट की । 


उन्होंने यह भी पूछा कि भारत के धामिक जीवन में इस 
सिद्धांत का प्रभाव कितना है ? 


“मगर थोड़ी ही देर बाद हम लोग घूम-फिरकर 
पुनः महात्मा जी के विषय पर पहुँच गये । सवाल पूछते- 
पूछते उनकी तबीयत ही नहीं भरती थी । वह बराबर 
प्रशन-पर-प्रश्न करते जाते थे। हमारे दुभाषिया महाशय को 
मेरी बात उन्हें समभाने में विशेष कठिनाई होती थी । 
स्वाइटजर को इस बात की बड़ी खशी थी कि में महात्मा 
जी के साथ रह चुका हूँ श्रौर उनके निजी मित्र की हैसि- 


यत से उनकी बातें बता सकता हँ। बार-बार वह यही 
कहते थे---हम बड़े भाग्यवान हैं ।' 


मनेकात्त! की प्रकाशन 


लेखक--*_्री वंशीघर शास्त्री एम० ए० 


४० वर्ष पूर्व की बात है, स्व० श्रीमान्‌ साहू सलेख- 
चन्दजी रईस नजीबाबाद ने भारतवर्षीय दिगम्बर जेन 
महासभा के २५वें अधिवेशन (कानपुर) के अपने अध्य- 
क्षीय भाषण में कहा था कि “जैन इतिहास, जनधर्म के 
गौरव का प्रधान चिन्ह है। जैन धर्म श्र जनों के महत्व 
का परिचय जैन पुरातत्वों के अनुसंधान से बहुत कुछ मिल 
सकता है । ग्रभी तक ज॑नियों का पुरातत्व इतस्ततः पड़ा 








“हम लोग बड़ी रात तक बेठे हुए भ्रहिसा की बातें 
करते रहे। उन्होंने मुझसे कहा कि उनके जीवन का भी 
सबसे गम्भी रतम सिद्धांत यही रहा है और महात्मा ने 
भारत के राष्ट्रीय सग्राम का इस मूल सिद्धात बनाकर 
बहुत ही अच्छा किया । 

कुछ दिन हुए स्वाइटजर साहब को शॉति पुरस्कार 
मिला था| 

जैत्ता कि हम कह चके है, वह उनन्‍्चास बरस से 
अफ्रोकियों की सवा कर रहे हैं। सहस्नों ही आपरेशन 
उन्होंने इस बीच में किए है और शायद कई लाख रोगियों 
का इलाज किया है और सबसे वड़ी खूवी की बात यह है 
कि यह कतंव्य उन्‍होंने किसी परोपकार की भावना से 
नहीं किया, बल्कि वह समभझत है कि गोरे लोगों ने काले 
गदमियों पर जो प्रत्याचार किए है, उनके प्रायश्चित्त 
स्वरूप ही मैं उनकी कुछ सेवा कर रहा हूं । 

कुछ वर्ष पहले मेने पढ़ा था कि संसार में प्रभु ईसा- 
मसीह के तीन अनुयायी सबसे महान्‌ माने जा सकते हैं--- 
एल्बर्ट स्वा|इटजर, दीनबन्धु ऐण्ड्र ज और कागावा । इनमें 
से दीनबन्धु ऐण्ड़ू ज के साथ वर्षो तक काम करने का मौका 
मुर्भे मिला था और जापान के गांधी कागावा के दश्शन भी 
मेने किए थे। मेरे मन में अ्रभी एक लालसा बाकी है-- 
यानी कभी-न-कभी अहिसा के पुजारी एल्बटं स्वाइटजर 
के चरणस्पशं करने की । 


(सस्ता साहित्य मंडल न्यू देहली द्वारा प्रकाशित 
सेतुबन्धु पस्तक से साभार) 


हुआ है। प्राचीन पव॑त, गुफायें, प्राचीन मन्दिर तामप्रपत्र, 
शिलालेख, प्राचीन मूर्तियां, प्राचीन किले श्रादि बातों के 
भ्रनुसंधान से जेनियों का कितना साम्राज्य कहां रहा है, 
जेन धर्म का कितना प्रचार तथा प्रभाव था, इन बातों का 
परिचय अच्छा मिल सकता है। कौन आचार्य कब हुये, 
उन्होंने किन-किन ग्रंथों की कब रचना की, ये बातें भी उसी 
विभाग से सम्बन्ध रखती हैं । इसलिये ऐसी खोज के लिये 
एक पुरातत्व विभाग भी आवश्यक है | 


“ग्राजकल मन्दिरों का रुपया पूजन, उपकरण श्र, 
इमारत के काम में ही लगता है । जिन मन्दिरो में अधिक 
रुपया हो उन्हें अपना कार्यक्षेत्र बढ़ाना चाहिये । उस द्रव्य 
को जीर्णं ग्रन्थों की प्रतिलिपि कराने, जहां जो ग्रन्थ नहीं 
है वहां उन्हें मंगाकर स्थानीय सरस्वती भवन की वृद्धि 
कराने, तथा श्रन्य स्थानों के मन्दिरों के जीणोद्भधार कराने 
में जहां आवश्यकता हो लगा देना चाहिये । एक मन्दिर का 
रुपया दूसरे मन्दिर के कार्य में लगाना शास्त्र विरुद्ध नही 
है । जिन स्थानों में जैनों का निवास है परन्तु भाइयों की 
ग्रसमर्थता के कारण मन्दिर नहीं बन सका है वहाँ अधि- 
काश रुपये वाले मन्दिरों को वहों मन्दिर बनवा देना 
चाहिये । 

“जैन साहित्य प्रकाश और उसका प्रचार भी जैनधम 
की उन्‍नति मे परम सहायक है। इसलिये उसकी रक्षा 
वृद्धि करना हमारे लिप्रे श्रावश्यक है । कर्म सिद्धान्त, जीव 
सिद्धान्त, भाव विवेचना, कथाक्रम से चारित्र निरषण आदि 
जैन धर्म के सभी अंगों का यदि प्रसार किया जाय तो जैन 
धर्म से जगत्‌ की बहुभाग जनता का हित हो सकता है । 
परन्तु जितना साहित्य भ्राज हमारे सामने उपलब्ध है वह 
अभी अपर्याप्त है परम पूज्य जैनाचर्यों की श्रभी बहुत सी 
कृति यत्र तत्र भंडारों में छिपी हुई है। ईडर, नागौर 
आदि स्थानों में श्रनेक उत्तम ग्रन्यों का भन्डार है। उन 
सब ग्रन्थों को प्रकाश में लाने की वो जरूरत है। यदि 
ये ग्रंथ प्रकाश में न आये तो बड़े दुःख का विषय होगा कि 
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बहुत से भ्रमूल्य तत्व रत्न यों ही नेष्ट भ्रष्ट हो जायेंगे। 
फिर तो श्राचार्यों की कृति के लोप से हमारा विनय भाव 
कहां तक बढ़ा हुआ एवं प्रशंसनीय समझा जायगा इसे 
झाप लोग ही सोचें । 


इसके बाद देहली में 'समन्तभद्राश्रम' नाम के सेवा- 
श्रम को खोलने और उसका संचालन करने के लिये सन्‌ 
१६२६ की महावीर जयन्ती के शुभ अवसर पर जैन सम!ज 
द्वारा 'बीर सेवक संघ स्थापित किया गया और समन्‍त- 
भव्राक्ठम ने अपने उद्देश्य की सिद्धि के लिये “गअ्नेकान्त" 
पत्र निकाला । 


अनेकान्त चिरस्थायी बने 


मुझे यह जानकर श्रतीव प्रसन्नता हुई कि जैनपुरातत्व 
का प्रमुख पत्र अनेकान्त' का पुनेप्रकाशन प्रारम्भ हो रहा 
है । इस अभ्रवसर पर इसकी पुरातन गति-विधियों पर प्रकाश 
डालना श्रावश्यक समभता हूं । 


प्रनेकान्त दिगम्बर जैन समाज का तो प्रमुख साहित्यिक 
गवेषणात्मक पत्र रहा ही है किन्तु इससे हिंन्दी साहित्य 
की भी कम सेवा नहीं हुई। इसके द्वारा बहुत से प्राकृत 
हिन्दी, संस्कृत, अपशभ्रंशके अ्रज्ञात लेखक एवं ग्रन्थ प्रकाश में 
झ्राए ! 

इस पत्र का इतिहास जहाँ हमें इसकी गौरव-गाथा से 
अवगत कराता है वहां हमें कुछ शिक्षा भी देता है कि गवे- 
षणात्मक पत्र चालू रखना, विशेषत:ः दिग्रम्बर जैन समाज 
में अ्रसाध्य नहीं तो अति श्रम साध्य अवश्य है । 

भ्राज से ३२ वर्ष पूर्व वीर नि० सं० २४५६ में देहली 
के समन्तभद्राश्रम से अनेकान्त का प्रथम अड्ूू निकला था। 

प्रथम वर्ष में पत्र को ६२२०) का घाटा रहा और 
संस्था के सदस्यों से प्राप्त सदस्यता सहायता अश्रादि की 
आमदनी जोड़ने पर १२५२०) का घाटा रहा" । 

समनन्‍्तभद्राश्वम एवं झनेकान्त के संचालन के लिए 
देहली उपयुकत नहीं समभा गया, भ्रतः वीर सेवक संघ की 
कार्यकारिणी ने ता० २६-१०-१६३० को समन्तभदाश्रम 
एवं झनेकांत को सरसावा ले जाने का निर्णय किया और 


नवम्बर सन्‌ १६३० में बहाँ ले भी गए। अनेकान्त का _ 


सरसावा से प्रकाशन करना तो इसलिए तय किया गया 


था कि वहां कम खर्च में इसका प्रकाशन हो सकेगा किंतु 
दुःख यही है कि वहाँ जाकर भी पत्र का झाठ वर्ष तक 
प्रकाशन नहीं हो सका । 

पत्र के वर्ष २ की प्रथम किरण में भ्राठ ब्ं के अंत- 
राल के सम्बन्ध में श्री मुख्तारसाहब ने लिखा है कि 
“जनवरी सन्‌ १६३४ में बाबू छोटेलाल जी ने अनेकान्त 
को पुन: प्रकाशित करने की इच्छा व्यक्त की और पत्र 
द्वारा सूचित किया कि में श्रनेकान्त के ३ साल के घाटे के 
लिए इस समय ३६००) 5० एक मुश्त भेंट करने के लिए 
प्रस्तुत हूँ आप उसे श्रब शीघ्र ही निकालें। उत्तर में मंने 
(मुख्तारसा०) ने लिख दिया कि मैं इस समय वीर सेवा 
मन्दिर के निर्माण कार्य में लगा हँ--जरा भी अवकाश 
नही है । 

तत्पर्चात्‌ लाला तनसुखरायजी जैन देहली ने पत्र 

के दो वर्ष का घाटा सहन करने का भ्राश्वासन दिया तब 
झ्राठ वर्ष बाद पत्र १-११-१६३८ से निकलना प्रारम्भ 
हुआ । चौथे वर्ष में १० सज्जनों ने 5९२६) रु० सहायतार्थ 
प्रदान किए । 

सन्‌ १६४८ में अ्रनेकान्त के न्चें वर्ष में भारतीय ज्ञान- 
पीठ काशी ने पत्र को काफी घाटे में प्रकाशित किय्रा और 
एक वर्ष बाद पत्र ज्ञानपीठ से पृथक्‌ होकर ७ माह तक नही 
निकला तत्पश्चात्‌ जुलाई १६४६ में देहली से प्रकाशित हुआ 
पत्र को बराबर घाटा लगता रहा और १० वें वर्ष के ग्रन्त 
में कि० ११-१२ में मुख्तार सा० ने सूचना दी कि १५ माह 
के अरे में पत्र को ढाई हजार के करोंब घाटा रहा । 
समाज से केवल २६८॥॥») की सहायता प्राप्त हुई 
ऐसी स्थिति में जब तक इस घाटे की पूर्ति नहीं हो जाती 
तब तक अझागे के लिए कोई विचार ही नहीं किया जा 
सकता ।” 

इस पर भी कोई घाटे को वहन करने के लिए तैयार 
नहीं हुए श्रत: डेढ़ वर्ष तक पत्र बन्द रहा । इस बीच में 
बहुत से भाई मुख्तार सा० को झ्नेकांत को प्रकाशित करने 
के लिए प्रेरित करते रहे किन्तु किसी भी प्रकार से श्री 
मुख्तार सा० पत्र को प्रकाशित करने के लिये तैयार नहीं 
हुए । भ्रक्टूबर सन्‌ १६४४ में श्री मुख्तार सा० कलकत्ता 


( १ ) प्रनेकान्त वर्ष १ कि० १२ पृ० ६६८-६६५ 


गए। “वहीं प्रनेकान्त को स्थायित्व प्रदान करने एवं 
सुचार रूप से चलाने के लिए संरक्षकों और सहायकों का 
भ्रायोजन करना और उन्हें पत्र सदा भेंट स्वरूप 
दिया जाना तय हुआा । बाबू नन्‍्दलाल सरावगी (श्री छोटे 
लाल जी के अनुज) की १५००) रु० की सहायता ने इस 
झ्ायोजनको विशेष प्रोत्साहन दिया। कलकत्ता में १३ 
संरक्षक एवं € सहायक बन गये । 

संरक्षकों एवं सहायकों से प्राप्त स्थायी फण्ट के लिए 
सारी रकम ९५६६)२० १० वें, ११ वे एवं १२ वें वर्ष के 
घाटे में प्री कर दी गई और फिर भी ६८५९॥”“)॥॥ का 
घाटा पूरा नही हो सका | स्थायी फण्ड की ?कम चालू 
ख्च में लगाकर पत्र का स्थायित्व समाप्त कर दिया 
गया । चालू खर्च न तो वीर सेवा मन्दिर ने ही और न 
मुख्तार सा० के ट्रस्ट ने ही वहन किया | १३ वें वर्ष में 
१८६२॥।- )।॥ एवं १४ वर्ष मे ५५००) रू० से अभ्रधिक 


का घाटा रहा । झत: जुलाई सन्‌ ५७ से पत्र बन्द ही हो 


गया ) 

दस प्रकार पत्र ने अपने १४ वर्ष का समथ २८ वर्षो 
में पूर्ण किया है। पत्र मे लगातार घाठा लगता रहा जिस 
के कारण पत्र चालू नही रखा जा सका फिर भी यह तथ्य 
सत्य है कि इज पत्र ने दिगम्बर जैन समाज में इतिहास 
झ्ौर साहित्यान्वेषण को महत्त्वपूर्ण स्थान दिया। किन्तु 
फिर भी समाज की साहिश्यिक अ्रसिरुचि बनाने में इसके 


संचालक झ्समर्थ रहे। इसी कारण न तो पत्र के ग्राहक ही 
बढ़े और न इसको लेखकों का ही सहयोग मिला । 

वतंमान में प्राचीन साहिस्यान्वेषण को महत्त्वपूर्ण 
स्थान दिया जाने लगा है एवं समाज में विभिन्‍न स्थानों 
पर---जयपुर, झागरा, वाराणसी एटा श्रादि--श्रनेक 
विद्वान अन्वेषणकार्य में लगे हुये है उनकी शोधपूर्ण रच- 
नाओ्रों-लेखों एवं प्रबन्धों--के प्रकाशन के लिए समाज 
में साधन सम्पन्न संस्थाओ्रों एवं पत्रा का प्राय: अभाव ही 
है भ्रतः: ऐसी स्थिति में वीर सेवा मंदिर (समंतभद्राश्मम ) 
द्वारा अ्नेकांत का पुन. संचालन स्वागत योग्य ही है। 

ग्रन्त मे श्री मुख्तार सा० की उन सेवाओं को याद 
करना जरूरी है जो उन्होंने श्रपनी लेखनी द्वारा पत्र को 
की । बाबू छोटेलाल जी जैन ने भी समय २ पर 
न केवल स्वयं आर्थिक सहायता दी भ्रपितु औरों से भी 
दिलाई एवं पत्र का सम्पादन भी कुछ समय वहन या । 
जब बाबू छोटेलाल जी की ही प्रेरणा श्रौर उनके भ्रध्य- 
वसाय का परिणाम है कि “अनेकांत' का पुन: दर्शन हो 
रहा है । 

अंत में इस भावना के साथ लेख समाप्त कर रहा हूँ 
कि यह पत्र स्थायित्व प्राप्त करे एवं जेन समाज ही नही 
अपितु, भारत के भोघ पत्रों मे प्रश्रगणप्र बने एवं जैन 
साहित्य एवं रास्क्ृति की पुरातन सामग्री को प्रकाश में 
लाता रहे । एव मौलिक साहित्य-सूजन का स्रोत बने । 


वीर मेवा मन्दिर थोर “अनेकान्त” के सहायक 


१०००) श्री मिश्रीलाल जी धर्मंचन्दर जी जैन, कलकत्ता 
५००) श्री रामजीवनदास जी सरावगी, कलकत्ता 
५००) श्री गजराज जी सरावगी, कलकत्ता 
५००) श्री नथमल जी सेठी, कलकत्ता 
५००) श्री बैजनाथ जी धरंचन्द जी, कलकत्ता 
५००) श्री रतनलाल जी भांकरी, कलकत्ता 
२५१) श्री रा० बा० हस्खचन्द जी जन, राँची 
२५१) श्री अमरचन्द जी जैन (पहाड़या), कलकत्ता 
२५१) श्री स० सि० धन्प्रकुमार जी जैन, कटनी 
२५० ) श्री वशीबर जी जुगलकिशयोर जी, कलकत्ता 
४५०) श्री जुगमन्दिरदाय जी जैन, कलकत्ता 
२५० ) श्री सिघई कुन्दनलाल जी, कटनी 
२५० ) श्री महावीरप्रमाद जी श्रग्रवाल, कलकत्ता 


२५०) श्री बी० झआर० सी० जेन, कलकत्ता 
२४० ) श्री रामस्वरूप जी नेमिचन्द, कलकत्ता 
१५०) श्री बजरंगलाल जी चन्द्रकुमार, कलकत्ता 
१५४०) श्री चम्पालाल जी सराबंगी, कलकत्ता 
१५०) श्री जगमोहन जी सरावगी, कलकत्ता 
१५०) श्री कस्त्रचन्द जी झ्रानन्दीलाल, कलकत्ता 
१५०) श्री कन्हैयालाल जी सीताराम, कलकत्ता 
१५०) श्री प० बाबूलाल जी जन, कलकत्ता 
2५० ) श्री मालीराम जी सरावगी, कलकत्ता 
१५०) श्री प्रतापमल जी मदनलाल जी पाडया, कलकत्ता 
१५०) श्री भागचन्द जी पाटनी, कलकत्ता 

2५०) श्री शिखरचन्द जी सराबगी, कलकत्ता 
१५०) श्री सुरन्द्रनाथ जी नरेन्द्रनाथ, कलकत्ता 
१००) श्री रूपचन्द जी जन. कलकत्ता 


वीर सेवा मन्दिर के उपयोगी प्रकाशन 


(१) पुरातन-जैनवाक्य-सूची--प्राकृत के प्राचीन ४६ मूल-प्रंथों की पद्मानुक्रणी, जिसके साथ ४८ टीकादिग्रन्थ 


।(क्‍ 


) 


(३) 
(४) 


(१२) 
(१३) 


(१४) 


(१५) 
(१७) 
(१८) 


हक 


) 


उद्धृत दूसरे पद्मों की भी शभ्नुक्रमणी लगी हुई है। सब मिलाकर २५३५३ पद्य-वाक्यों की सूची । सम्पादक 
मुख्तार श्रीजुगलकिशोर जी की गवेपणापूर्ण महत्व की ७० पृष्ठ की प्रस्तावना से श्रलंकृत, डाक्टर कालीदास 
नाग, एम. ए, डी. लिट के प्रावकथन (70०४००) और डा. ए. एन. उपाध्ये एम. ए. डी. लिट की भूमिका 
(777000८7४०१) से भूषित है, शोध-खोज के विद्वानों के लिए श्रतीव उपयोगी, बड़ा साइज, सजिल्द (जिसकी 
प्रस्तावनादि का मुल्य अलग से पाँच रुपये है) १५) 
आप्त-परीक्षा---श्री विद्यानन्दाचायं की स्वोषज्ञ सटीक अपूर्व कृति, आप्तों की परीक्षा द्वारा ईश्वर-विषय के 
सुन्दर सरस सजीव विवेचन को लिए हुए, न्यायाचार्य पं० दरबारीलाल जी के हिन्दी अनुवाद तथा प्रस्तावनादि 
से युक्त, सजिल्द । स # 5४ 24 ८) 
न्याय दीपिका तथा समाधितंत्र और इष्टोफ्ेश--ये तीनों झब ग्रनुपलब्ध है 

स्वयम्भूस्तोत्र-- समन्तभद्रभारती का अपूर्व ग्रन्थ, मुख्तार श्रीजुगलकिशोरजी के हिन्दी अनुवाद, छन्दपरिचय, 
समन्तभद्र-परिचय और भक्तियोग, ज्ञानयोग तथा कर्मंयोग का विश्लेषण करती हुई महत्व को गवेषणापूर्ण 


१०६ पृष्ठ की प्रस्तावना से सुशोभित । | २) 
स्तुतिविद्या--स्वामी समन्तभद्र की अनोखी कृति, पापों के जीतने की कला, सटीक, सानुवाद और श्रीजुगल- 
किशोर मुख्तार की महत्व की प्रस्तावनादि से अलंकृत सुन्दर जिल्द-सहित । कक १।। ) 
अ्रध्यात्मकमलमातेण्ड--पंचाध्यायीकार कवि राजमल्ल की सुन्दर आव्यात्मिक रचना, हिन्दी ग्रनुवाद सहित 
और मुख्तार श्रीजुगलकिशोर की ७८ पृष्ठ की विस्तृत प्रस्ताबना से भूषित । हे १॥ ) 
युवत्यनुशासन---त त्त्वज्ञान से परिपूर्ण समनतभद्र की असाधारण कृति, जिसका अभी तक हिन्दी अनुवाद नहीं 
हुआ था । मुख्तार श्री के हिन्दी अनुवाद और प्रस्तावनादि से अलंक़ृत, सजिल्द । ढ १।) 
श्रीपुरपार्वेश्नाथस्तोत्र-- श्राच।यं विद्यानन्द रचित, महत्व की स्तृति, हिन्दी अनवादादि सहित । ।। ) 


दासनचतुस्पिशिका-- ( तीर्थपरक्षिय ) -मुनि मदनकीतिकी १३वीं शताब्दी की रचना, हिन्दी अ्रनुवाद-सहित ।॥ ) 
समीचीन ध्मंशास्त्र--स्वामी समन्तभद्र का गृहस्थाचार-विपयक अत्युनतम प्राचीन ग्रन्थ, मुख्यातार श्री जुगल- 
किशो रजी के विवेचनात्मक हिप्दी भाष्य और गवेपषणात्मक प्रस्तावना से युक्त , सजिल्द । 82४ ३) 
जनग्रथतशस्ति संग्रह--संस्कृत और प्राकुतके १७१ अप्रकाशित ग्रंथों की प्रशस्तियों का मंगलाचरण सहित अपूत्र 
संग्रह, उपयोगी ११ परिशिष्टों और पं० परमानन्दशास्त्री की इतिहास-साहित्य विषयक परिचयात्मक प्रस्तावना 


से अलंकृत, सजिल्द । है है ४५ हा ४) 
अ्रनित्यभावना---आा ० परदमनन्दी की महत्व की रचना, मख्तारश्री के हिन्दी पद्यानुवाद और भावार्थ सहित ॥) 
तक्त्वा्थंसू त्र-- ( प्रभाचन्द्रीय )---मुख्ता रश्नी के हिन्दी अनुवाद तथा व्याख्या से ग्रुक्‍्त । के ।) 
श्रवणबेल्गोल और दक्षिण के अन्य जनतीथथथ क्षेत्र १) 
महावीर का स्वादय तीथं 5 ), (१६) समन्तभद्र विचार-दीपिक्ा 5 ) । 

जैन साहित्य और इतिहास पर विशद प्रकाश, पृप्ठ संब्या ७४० सजिल्द (बीर ासन उंघ प्रकाशन) “** ४) 


जन ग्रथ प्रशस्ति सग्रह भा० २ अपश्र-श के ११६ अप्रकाशित ग्रंथों की प्रशस्तियों का महत्वपूर्ण सग्रह इतिहास 
७४ ग्रंथकारों के परिचय आर उतके परिशिष्टों सहित । सम्पादक पं० परमानन्द शास्त्री मूल्य सजिल्द १०) 
कसाय पाहुड सुत्त--पमूल ग्रथ की रचना आज से दो हजार वर्ष पूर श्री गुणधराचार्य ने की, जिस पर श्री यति- 
वृपभाचार्य ने पन्द्रह सौ वर्ष पूर्व छह हजार इलोक प्रमाण चुणिसूत्र लिखे। सम्पादक पं» हीरालाल जी सिद्धांत 
दास्ती उपयोगी परिशिष्टों और हिन्दी अनुवाद के साथ बड़ी म.ईज के १००० से भी अधिक पृषण्ठों में । पुष्ट 
कागज, और कपडे की पक्‍क्री जिल्द 80५ २०) 





प्रकाशक--प्रेमचन्द, वीर सेवा मन्दिर के लिये नया हिन्दुस्तान प्रेस, दिल्‍ली में मुद्रित 


जून १९६२ 
हैं मासिक 


सत्साहित्य का निर्माण उन्हों व्यक्षितयों 
दारा संभव है, जिन्होंने भ्रपने जीवन को 
संयम श्रौर साधना से पवित्र कर लिया हे । 


भनेकानत 


सम्पादक 
डॉ० पश्रा० ने० उपाध्ये, 
श्री रतनलाल कटारिया 
डॉ ० प्रेणमसागर जन, 
श्री यद्यपाल जन 





समनन्‍्तमद्राश्रम (वीर सेवा मंदिर) का मुरवपत्र 


(१ 


बम, जि 5 अब मम... न्‍मभा॥,. अभाव, 


विषय-सूची 


वर्धभान-जिन-स्तुनि. 
दर्शन' का अर्थ 'मिलना' 


४6 


--श्री प० रतनलाल कंटारिया ४० 


हरि भद्र द्वारा उल्लिखित नगर 

-डा० नेमिचन्द जन 
जैन अपभ्रंश का मध्यकालीन हिन्दी के 
भक्ति काव्य पर प्रभाव--ह्व० प्रेमसमागर जन 
जैन साहित्य में मथुरा--डा० ज्योतिप्रसाद जेन 
अज्ञात हिन्दी कवि टेकचन्द व उनकी रचनाएँ 

--शरी अगर्चन्द नाहटा 
रानी मृगावती --श्री सत्याश्रम भारती 
ग्रंथ :वं ग्रथकारों को भूमि--राजस्थान 

डा० कस्त्रचन्द कासलीवाल 
काष्ठासंधर स्थित माथुर संघ-गुर्वावली 

--५० परमानन्द जन शास्त्री 
पद -- केंवि जगतराम 
राजनापुर खिनखिनी की प्रातु प्रतिमाएँ 

--श्री बालचन्द जन एम्‌० 0० 
ऐड्ोल का शिलालेख 

--थी प० के० भुजावली झाम्त्री 
श्रीक्षेत्र बडवानी 

--प्रो० विद्याधर जोहरापुरकर 
तत््वोपदेग-छहढाला : एक समालोचन 

--थी प० दीपचरद पाण्ड्या 
साहित्य-समीक्षा - -हा० प्रेमसागर 
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प्रनेकान्त में प्रकाशित विचारों के लिये सम्पादक 


मण्डल उत्त रदायों नहीं हे । 


ब्यू-नइच्वुन्तन्क्ूक वन्य ० के वच्चू- «5 क के द-ककक क्‌ कककूदप्टड दूध परा5 कककेकक कूझूगत बन्नन्क्र गर्म दन्यृू> एनन्क क्यरक सेन्कूबब्कू कु न कू कु नचन्कु कक दृ्कष गन यन्युन्व कफ नकु क्करवचन्न्क्करे |... *५ 


ककपयनचाक कूृफक लक ऊकक कक ह- 


अनेकान्त के स्तम्भ 


१. ऐतिहसिक महापुरष 


स्तम्भ में तीर्थंकर, आचाये, त्यागी, भक्‍तजन, राजा, 
मंत्री, शरवीर, धर्मबीर, कमंबीर, दानवीर और 
ग्रन्थकांरों के परिचय रहेंगे, 


२. प्रनुतन्धान और सिद्धान्त 


इतिहास और साहित्य सम्बन्धी शोध- खोज के और 
सेद्धान्तिक लेख रहेगे। 


३. गोरव-गाथा 


जन पूववजों के द्वारा की गई लोकसेवा और गौरब- 
गाथा के लेख रहेंगे । 


४. तोये, मन्दिर और गुफा 


प्राचीन जेन तीर्थों, मदिरो, गुफाओ्ों और मूतियों आदि 
के परिचय दिये जायगे । 


५.० कथा-कह।नो 


सुरुचि और भावपूर्ण पौराणिक, ऐतिहासिक तथा 
मं।लिक कहानियां रहेगी । 


६ नारो समुत्थात 


स्ियो को ऊँचा उठाते और क्लव्यनिप्ठ बनाने वाले 
लेख सरहेगे । 


७. सुभाषित मरणियां 


जीवन - ज्योति जगाने वाली सक्तियों का सकलन 


ग्ट्गा । 





““संनालोचना के लिये साहित्य निम्न पते पर भेजे । 


व्यवस्थापक 
“अनेकात' 
बोर सेवा मंदिर 
२१, दरियागंज, देहली-६ 


ग्रोम अहम 


कनफान्त 


परमागमस्य बोजं निषिद्धजात्यन्धसिन्धरविधानस्‌ । 
सकलनय विलपितानां बिरोधसथन नमाम्यनेकान्तस्‌ ॥ 
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बय॑ १५ वीर-सेवा-सन्दिर, २१, दरियागंज, देहली-६ जुन 
किरण, २ ज्येष्ठ शुक्ला १२, वीर निर्वारा सं० २४८८, विक्रम सं० २०१६ संत्‌ १६६२ 
ए ॒ः ३७ हे 
वधमान- जन सतात; 


प्रज्ञा सा स्मरतीति या तव शिरस्तद्यन्नतं ते पदे, 

जन्माद: सफलं पर भवभिदी यत्राश्रिते ते पदे। 

सांगल्यं च स यो रतस्तव सते गी: सेब या त्वा स्तुते, 

ते ज्ञा ये प्रगता जनाः क्रमयुगे देवाधिदेवरय ते । 

“स्वामी समनन्‍्तभद्राचाये 
प्र्थ--ट्े देवाधिदेव ! बुद्धि वही है जो कि आपको स्मरण करें--आपका ध्यान करे, मरतक वही है जो 

कि आपके चरणों में नत रहे--भुका रहे, जन्म वही सफल और श्रेष्ठ है, जिसमे ससार परिभ्रमण को न'ट करने बलि 
आपके चरणों का आश्रय लिया गया हो, पबित्र वही है जो कि श्रापके मत मे अभ्रनु रक्त हो, वागी वही है जो कि आपको 
स्तुति न से और वृद्धिमान पण्डितजन वे ही है जो कि ग्रापके दोनों चरणों मे नत रहें । 


'दशना का अर्थ पम्रेनन7' 


लेखक--भी रतनलाल कटारिया 


मंस्क्रुत में दर्शनाथंक जितनी भी धास्तुएँ हैं, उनका प्र 
'प्रिलना' भी होता है । उदाहरण के लिए निम्नातित पद्य 
पर दृष्टि दीजिए-- 

"रिक्‍्तपाणिने पश्येत्‌ राजानं देवता गुरु 

यहाँ 'पश्येत्‌' क्रिया है, जिसका अ्रथे भ्रगर देखें किया 
जाय तो ठीक नहीं लगता और निर्दोष भी नहीं रहता 
है; उसकी जगह मिलें ग्रथ॑ किय्रा जाय तो ज्यादा अच्छा 
लगता है और निर्दोव भी रहता है । उपर्य क्‍्त पूरे एद्य का 
ठौक ग्रर्थ इस प्रकार होगा--- 

“बाली हाथ राजा, देवता और गृरु से नही मिले” । 
कोशों में भी द्शनाथंक धातुझ्ों श्रौर शब्दों का अर्थ-- 
“पिलना, साक्षात्कार, मुलाकात” भी दिया है । 

अंग्रेजी में भी दर्शनाथंक '$6८' धातु का प्रयोग 
४४६, ४०८६ मिलना, भेंट करना के श्रथ॑ में भी पाया 
जाता है | यह तथ्य दृष्टि में न होने से कुछ विद्वान्‌ संपा- 
दकों---अनुवादकों ने इस विषय में गलतियों को हैं; उद्या- 
हरण के तौर पर उनके २-३ नमूने नीचे दिए जाते है--- 

(१) षटखंडागम धवला टीका पुस्तक १ पृष्ठ ७१ 
(प्रस्तावना पृष्ठ १६, परिशिष्ट पृष्ठ २७) मे लिखा है -- 

"“जिणपालियं दट्ठूण पुण्फयंताइरियो वणवासबिसयंत 
गदो -- 

ग्रथं---जिनपालित को देखकर गअ्रथवा देखने के लिए 
पृष्पदंत ग्राचाय॑ं वनवास देश गए । 

समीक्षा--यहाँ 'दट्ठुण' का प्र जो देखकर' था देखने 
के लिए' किया है वह ठीक नही है । इसकी जगह "मिलकर 
या मिलने के लिए करना चाहिए । 

'देखने के लिए! अर्थ में यह भाव भलकता है कि -- 
'जिनपालित या तो कोई छोटे से शिज्षु थे या बीमार थ 
जिन्हें देखने के लिए पुष्पदंताचा्य वनवास देश गए | किन्तु 
दोनों बातें नही थीं | श्रगर दोनों बातें हों भी तो किसी 


मनि के लिए ऐसा करना उचित नहीं है, यह उसकी पद- 
चर्या के विरुद्व है। अत 'दटटठ॒ण' का पअ्र्र 'देखने के लिए! 
करना समुचित नही है, उसका प्र मिलने के लिए करना 
चाहिए । यह अं फबता हुआ है और इससे अभिव्यक्ति 
भी ठीक होती है । 

पुष्परताचाय का जिनपा।लित से मिलने का उद्दंश्य 
उन्हें दीक्षा देकर सिद्धांतसूत्न पटाने का था, यह धवला 
टीका के उसी प्रकरण में भ्रागे बताया है । 

(२) उपर्युक्त प्रकरण इंद्रनंदि कृत श्रुतावतार में इस 
प्रकार है--- 

वर्षाकालं कृत्वा विहरन्ती दक्षिणाभिमुखं ।'१३१॥। 

जग्मतुरथ करहाटे तयोः स यः पुष्पदंतनाम म॒नि: । 

जिनपालिताभिधान दृष्ट्वासी भागिनेयं स्वं ॥१३२।॥। 

दत्वा दीक्षां तस्मे तेन सम॑ देशमेत्य वनवासम्‌ । 

तस्त्री च भूतब,लरधि मब॒रायां द्रविडदेशेपस्थात्‌ ।१३३॥। 

(तत्वानुशासनादि सम्रह पृ० ५५) 

जैन सिद्धात भास्कर, भाग ३ किरण «४ मे पं. वर्य्य 

जुगलकिशोर जी मख्वार ने धवलादि के आधार पर “श्रुता- 

वतार कथा लिखी है, उसके प्‌० १३० पर भख्तार सा० 
ने लिखा है--- 

“वष)योग को समाप्त करके तथा जिनपालित को 
देखकर पुष्पदंताचायं तो वनवास देश को चले गए और 
भूतबलि भी द्रविड़ देश को प्रस्थान कर गये । 

इन्द्रनंदिश्रुतावतार में जिनपालित को पृुष्पदत वा 
भानजा लिखा है और दक्षिण की ओर विहार करले हुए 
दोनों मनियों के करहाट पहुँचने पर उसके देखने का 
उल्लेख किया है। ' 

समीक्षा-- मुख्तार साहब ने भी जो 'देखकर' और 
'देखने का' शब्द प्रयोग किया है वह टीक नही है, उसकी 
जगह 'जिनपालित से मिलकर' और उससे "मिलने वा' 
शब्द प्रयोग होना चाहिए । 





परिभद्र द्वारा उक्िखित नगर 


लेखक---डा ० नेमिचन्द जन 


जेन साहित्य में ग्राम, नगर, खेट, कर्वेड, मठम्ब, पट्ण, 
द्रोण सवाहन और दुर्गाटवी का उल्लेख झाता है। जिस 
गांव के चारों ओर दीवालें रहती है वह ग्राम कहलाता है । 
जिसके चारों ओर दीवालें हों तथा जो चार दरवाजों से 
भी युक्त हो वह गांव नगर कहलाता है । नदी और पदव॑तों 
से वेप्टित रहने वाले गाव को मइम्ब; जहां रत्न उत्पन्न 
होते है उसे पद्वण; नदी बेप्टित ग्राम को द्रोण; उप-समुद्र 


इन्द्रनन्दि श्रुतावतार के इलोक १३२ में जो दृष्ट्वा' 
पद है, उसका अर्थ दिखकर' करना गलत है । उसका अर्थ 
मिलकर करना चाहिए । 

(३) गरुणभद्रक्ृत उत्तरपुराण, पर्व ६२ इलोक १२८ 
“नापूर्वों नः स पर्यताम्‌” का अर्थ ज्ञानमीठ प्रकाशन पृ० 
१४६ में इस प्रकार किया है--- 

“हमारे लिये यह अपूर्व आदमी नही, जिससे कि देखाजावे' । 

समीक्षा -- यहाँ पश्यतां' का ब्र्थ जो 'दखा जावे 

किया है, वह ठीक नही है, उसकी जगह “मिला जावे करना 
समुचित होगा । 

इसी तरह आगे इलोक १३०--“नाहमेप्यामि ते दुष्टर- 
मिति प्रत्यत्रवीदसौ”' का श्रर्थ इस प्रक्रार किया है--- 
“प्रिपुष्ठ ने कहा कि--मैं उसे देखने के लिए नहीजाऊँगा। 

समीक्षा--पहाँ भी <द्रष्टुमू' का अर्थ देखने के लिए, 
किया गया है किन्तु वह ठीक नहीं है । मिलने के लिए' 
अर्थ होना चाहिए । 

इस तरह उपर्युक्त प्रकरणों में दशेनार्थक क्रियात्नों का 
(मिलना श्रर्थ करना ही सुसंगत है । 


दर्शनार्थंक धातुश्रों का देखना' श्र्थ शाब्दिक है और 
पमिलना' अर्थ भावात्मक है, जहाँ जैसा संगत हो वसा ही 
प्रथे करता चाहिए तभी वह फबता है भर ठीक अभि- 
व्यक्ति होती है । 


तट से वेष्टित को संवाहन और पव॑त पर रहने वाले ग्राम 
को दुर्गाटवी कहते है | हरिभद्र ने अपनी “समराइच्वकह। 
नामक रचना मे ग्राम", नगर, पटण?, गसाकर“, 
मडम्ब” और ड्रोण* का उल्लेख किया है । 


हरिभद्र ने बताया कि नगर बहुत सुन्दर होता था। 
उसके चारों श्रोर प्राकार रहता था। परिखा भी नगर के 
चारों और रहती थी। नगर मे प्रधान चार द्वार रहते थे 
जिनमे कपाट लगे रहते थ। यातायात के लिए नगर मे 
सड़कें होती थी। त्रिक”, चतुप्क* और चत्वर* नगर के 
मार्गों की संज्ञाएँ आती हे । जहां तोन राडफ मिलती हों, 
उसे त्रिक; चार सड़क॑ मिलती हों, उसे चतुष्क और जहां 
चार से भी अधिक रास्ते हों, उसे चत्वर कहते थ । जहां 
बहुत से मनुस्यों का यातायात हो वह महापथ और 
सामान्य मार्ग को पथ कहा जाता था। हरिअद्व ने उत्सवों 
के अवसर पर नगर को सजाने और उसके मार्गों गे 
भुगन्धित पुष्प या सुगन्बित चूर्ग विकीर्गा करने का उल्लेख 
किया है । नगर के बाजारों को सीधी एक रेखा में बनाया 
जाता था । नगर मे तालाब” बनाने बी भी प्रथा थी । 


आचार्य हरिभद्र ने निम्नलिखित नग्रों का श्रपनी 
उबत रचना में उल्लेख किया है जिनका संक्षिप्त विवेचन 
यहां किया जाता है । 
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वर्तमान में चम्पा नगरी भागलपुर के एक किनारे पर 
स्थित है। इसका स्टेशन नाथनगर है। चीनी यात्री 
ह्वें नसांग ने अपने यात्रा विवरण में चम्पा की समृद्धि का 
जिक्र किया है । 

२०. जयपुर --हरिभद्र ने इस नगर को अ्रपरविदेह 
में बतलाया है ।इसका वर्णन करते हुए लिखा है कि 
“अपरविदेह खेत्ते अपरिमिय ग्रुणणिहाण तियसपुरवराणु 
गारि उज्जाणा राममभूसियं समत्थमेरण तिलयभूयं जयउरं 
नाम नयर ति'--शभ्रपरविदेह क्षेत्र मे अश्रपरिमित गुणों का 
भाग्डार इन्द्रपुरी का अश्रनुकरण करने वाला उद्यान श्रौर 
आरामों से विभूषित समस्त पृथ्वी का तिलक स्वरूप 
जयपुर नाम का नगर है । इस वर्णन से भी ज्ञात होता 
है कि उक्त जयपुर वर्तमान जयपुर से भिन्‍न है। 

२१. टंकनपुर ?- हमारा अनुमान है कि यह टव्कन- 
पुर होना चाहिए । टक्‍्कनपुर के स्थान में टंकनपुर लिखा 
गया है । इसकी स्थिति विपाशा शौर सिन्वु नदी के मध्य- 
भाग का प्रदेश टक्‍क या वाहीक कहा जाता था। शाकल 
या स्थालकोट टक्‍्क देश की राजधानी थी। इसमें भद्र 
श्रौर आरद् देश भी सम्मिलित थे। राजतरंगिणी में टक्‍्क 
को स्थिति चर््रभागा या चिनाव के तट पर मानी गई है। 
कुवलयमाला के झनुसार वाहीक या पञ्चनद देश टक्‍क 
कहा जाता था । 

२२. थानेदबर*--प्राचीन कुझक्षेत्र का यह एक 
भाग था । कुरुक्षेत्र में पानीपत, सोनपत, ओर थानेश्वर 
तक का भूभाग शामिल था। इस का एक अन्य नाम स्थाणु- 
तीर्थ भी मिलता है । सातवी शताब्दी में इसे सम्राद ह॒प॑ 
की राजधानी होने का गौरव प्राप्त हुआ है। महाकबि 
ब।णभट्ट ने इस नगर का बड़ा हृदय-प्राह्म वर्णन किया है । 
वहाँ मुनियों के तपोबन, वेश्याश्रो के कामायतन, लाखकों 
की संगीतशालाएँ, विद्यायथियों के ग्रुरकुल, विदग्धों की 
विट्‌ गोष्ठियाँ, चारणों के महोत्सव समाज थे। शरस्त्रोप- 
जीवी, गायक, विद्यार्थी, शिल्पी, व्यापारी, बन्दी, बौद्धभिक्षु 
आदि सभी प्रकार के लोग वहा थे । थानेश्वर के इलाके 
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में सातवीं शताब्दी में शिवपूजा का घर-घर प्रचार था।३ 
हपंचरित्र में थानेश्वर में होने वाली उपज, पशुसम्पत्ति, 
धनसंपत्ति एवं उसके सांस्कृतिक वैभव का सुन्दर वर्गान 
किया है। इसमें सन्देह नहीं कि सातवी-अझ्राउवी शताब्दी 
के साहित्य में इस नगर को महत्वपूर्ण स्थान प्राप्त था । 


४३. दन्तपुर “महाभारत के अनुसार दन्तपुर कलिग 
की राजधानी थी | इसे दन्तक्र भी कहा गया हूं । 


२४. पाटलापथ7*-...इस नगर को स्थिति का परिज्ञान 
विवधतीथंकल्प से होता है। इस ग्रन्थ में पाटला में नेमि- 
नाथ जिनालयके होने का उल्लेख है। हमारा अनुमान है 
कि सोौरांप्ट्र मं कही इस नगर की स्थिति रही होगी। 





२५. पाटलीपुत्र गंगा के तट पर अवस्थित यह 
बहुत प्रसिद्ध पुराना नगर है । जेन साहित्य में बताया गया 
गया है कि कुणिक के परलोक गमन के उपरान्त उसका 
पुत्र उदायी चम्पा का शासक नियुक्त हुआ । वह भी अपने 
पिता के सभास्थान, क्रीड़ास्थान, शयनस्थान झ्ादि को 
देखकर, पुर्व स्मृति जाग्रत हो जाने से उद्वि्न रहता था। 
उसने प्रधान झामात्यो की अनुमति से नृतननगर निर्माणार्थ 
प्रवीण वेमित्तिकों को. ग्राब्श दिया । भ्रमण करते-करते 
बे गंगा के तट पर झाग । गुलाबी पृष्पों से सुसज्जित 
छवियुक्‍त पाटलि वृक्षों को देखकर वे आश्चर्यान्वित हुए । 
तरू की टहनी पर चाप नामक पक्षी मूँह खोले बंठा था। 
कीड़े स्वयं उसके गृह में आपड़त थे। इस घटना को 
देखकर वे लोग सोचने लगे कि यहां पर नगर का 
निर्माण होने से राजा को लक्ष्मी की प्राप्ति होगी । फलत: 
उस स्थान पर नगर का निर्माण कराया, जिसका नाम 
पाटलिपुत्र रखा गधा ।* वतमान में यह नगर पटना के 
नाम से प्रसिद्ध है और विहार को राजवानी है। सस्क्ृत 
साहित्य में पाटलिपुत्र बहुत प्रिय नगर रहा है । 


३. डा० वासुदेव शरण अग्रवाल द्वारा सम्पादित 
हे चरितः एक सांस्कृतिक अ्रध्ययन पृ ० ५५ 
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२६. पुन्डवर्धन  ---इस नगर की स्थिति बंगाल के 
मालदा जिले में है । कौटिल्य के अय॑ंशास्त्र में भी इस नगर 
का नाम आया है तथा इसे हरिभद्र ने पुण्ड् नामक एक 
जनपद बतलाया है । वर्तमान बोगराजिले का महास्थान 
गढ़ नामक ग्राम पूद्र जनपद में था। कनिधम ने इस नगर 
की समता महास्थान गठट से की है, यह वर्धन कुटी से 
१२ मील पश्चिम है। महा भारत (सभापव ७८, ६३) में 
श्राया है कि पुण्ड्र के राजा दुकुल झादि लेकर महाराज 
युधिष्ठिर के राजसूय यज्ञ में उपस्थित हुये थे। कौटिल्य 
के अ्रश्रशा-त्र (अ्रध्याय ३२) में लिखा है कि पूड़ देश का 
वस्त्र श्याम और मणि के समान स्निग्ध वर्ण का होता 
था । हरिभद्र ने इसे श्रमरावती के समान बताया है । 

२७. ब्रह्मपुर "-- पूर्व दिशा में वर्तमान झासाम में 
इस सगर की रिथति थी | 

२८. भंभानगर“--हुरिभद्र ने विजय के अन्तर्गत इस 
नगर की स्थिति मानी है । हमारा झ्नुमान है कि यह 
नंगर ग्रासाम में वही अवस्थित था । 

२६. मदनपुर'- हरिभद्र ने इसको स्थिति क्रामरूप 
आसाम गे मानी है । 

३०. महासर*-- यह वतमान में महश्यर नाम का 
स्थान है जो इन्रर से ४० मोल दद्विण नमंदा के तट पर 
अवस्थित है । 

३१. माकन्दी ?-- इस नगर की स्थिति हस्तिनापुर के 
प्रास-पास रही होगी । महाभारत (५०७८-७६) में बताया 
गया है कि युधिष्टर ने दुर्योधन से पावर पांच सी गाव मांगे 
थे, उनमें से एक माकन्दी भी था । 

३२. सिधथिला--मिथिला विदेह (तिरहुत)की प्रधान 
नगरी थी। हरिभद्र ने इसकी प्रशसा की है। जन साहित्य 
मे बताया गया हे कि यहाँ बहुत से कदलीवन तथा मीठे 
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पानी की अ्रनेक बावड़ियाँ, कुएँ, तालाब और नदियाँ मौजूद 
थीं। यहां बाणगंगा और गडकी नदी का संगम होता था। 
रामायण (१४८) में भी मिथिला का उल्लेख आ्ाता है, 
यहाँ इसे जनकपुरी भी कहा गया है । भगवान्‌ महावीर ने 
यहाँ अनेक चातुर्मास ब्यतीत किये थे । इस नगरी के चार 
दरवाजों पर चार बड़े बाजार थे । 

३३. रत्नपुर _--इस नगर की स्थिति कोशल जनपद 
में थी। विविधतीर्थकल्प में धर्ममाथ की जन्मभूम रत्नपुर 
में मानी गई है। यह नगर व्यापार की दृष्टि से बहुत 
समृद्धशाली था । 

३४. रथनूपुर--चक्रवालपुर “---हरिभद्र के! अनुसार 
यह विजयाद्/धे की दक्षिण श्रेणी का एक नगर है । दक्षिण 
श्रेणी के ५० नगरों में से यह बाईसवां नशर पड़ता है ! 

३५. रथवीपुर”---हरिभद्र के निर्देशानुसार यह भरत- 
भेज का एक लगर है। इसकी स्थिति सि्जापुरक्र आगे प्रौर 
इलाहाबाद के पहले होनी चाहिये । 

२६. राजपुर --विजर्माले में राजपुर का निर्देश हरि- 
भद्र ने किया है, पर यह बलेधान से सौराष्द में अ्रवस्थित 
एक नगर है । 

३७. लक्ष्मीनिलय ?---प्रसाम भें इस नगर की स्थिति 
रही होंगी । 

३८. वर्धनापुर- -उत्तरापथ भें इस नगर का निर्देश 
हरिभद्र ने किया है। वत्तेमान में यह कल्तोज के ग्रास-पास 
स्थित कोई नगर हे । 

३९. बसन्तपुर ---राजगृह के पास का एक नगर । 
वसस्तपुर ता सस्कृत साहित्य में भी उल्लेख झ।या है ! 

४०. वाराणसी ' ?-- काशी देश की प्रधान नगरी ह । 
वरुणा श्रौर श्रसि नाम की दो नदियों के बीच मे अ्रनरिधि ' 

३. वही पृ० १२० 

८. बही, पू० ४५५ तथा ७३६ 
» वही, पृ० १२५ 
वही, पु० १०३ 
ही, पु० १६८ 
वही, पृ० ७११ 
- वही, पूृ० ११। 
वही, पु० ८5४५ 


ध्ट 


७ /7 3 (5 री 


भ््द झमेकाम्त 


होने से यह वाराणसी कही जाती है। यह गंगा के तठ 
पर है । 

४१. बिलासपुर *--यह्‌ विद्याधर नगर है । हरिभद्र ने 
इसकी स्थिति विजयायं में मानी है। पर यदथाय में 
इसकी स्थिति मालवा और ग्रुजरात के मध्य में होनी 
चाहिए। मध्य प्रदेश का प्रसिद्ध विलासपुर भी संभवत: 
हरिभद्र द्वारा उल्लिखित विलासपुर हो सकता है । 

४२. विशाखवर्धत "---क्रादम्बरी अ्रटवी में विशाख- 
वर्दधन नगर की स्थिति बतलाई गई है। विहार में आधु- 
निक भागलपुर और मुूंगेर के बीच इसकी स्थिति होनी 
चाहिए । 

४३. विशाला*---प्रवन्तिदेश 
का नाम है । 

४४. बेराठनगर४--पह मत्स्य प्रदेश की राजधानी 
था । महाभारत में इसकी चर्चा आयी है, यहाँ पांडबों ने 
गुप्तवास किया था। आधुनिक घोलपुर, भरतपुर ग्र।र 
जयपुर का सम्मिलित भूभाग वैराट देश कहलाता था और 
बेराव्नगर सम्.वतः भरतपुर रहा होगा । 

४५. शंखपुर +--हरिभद्र ने उत्तरापथ में इस नगर 
की अ्रवस्थिति मानी है | विविध तीर्थकल्प में बतावा है कि 
राजगृह से जरासन्ध की सेना और द्वारिकावती से श्री 
कृष्ण की सेना युद्ध के लिए चली । मार्ग में जहा ये दोनों 
सेवायें मितीं, वहा अरिष्टनेमि ने शंखथ्वान की और शंख- 
पुर नाम का नगर बसाया । 

४६. शंखवद्ध न* ---हरि भद्र के अनुसार भरतक्षेत्र में 
शखवर्द्धन नगर की स्थिति है। इस नगर की सौराप्ट्र में 
अ्रवस्थिति रही होगी ।) 

४७. इवेतविका?--यह केकयार्थ देश की प्राचीन 
राजधानी है। यह श्रावस्ती के उत्तरपूर्व में नेपाल की तराई 
में अवस्थित था | श्वेतविका से गंगा नदी पार कर महा- 
वीर सुरक्षिपुर पहुँचे थे। बौद्ध प्रंथों में श्वेतविका को 
सेतव्या कहा गया है । 


की प्रधान नगरी 


१. सम० पृ० ४१२ ५. वही, पृ० ७३७ 

२. वही, प० ६७३ ६. वही पृ० ६७३ 

३. बही पृ० २८६; २१२ ७. वही, पृ० ३६५-३६६ 
४. बही, पृ० २८५ 


वर्ष १५ 


४८. भरावस्ती"--श्रावस्ती कुणाल या उत्तर कोशल 
देश की मुख्य नगरी थी जो अ्रचिराबती (राप्ती) नदी के 
किना रे श्रवस्थित थी । जैन और बौद्ध साहित्य में श्रावस्ती 
का बहुत विल्तुत वर्गंन है। श्रावस्ती में चार दरवाजे थे, 
जो उत्तरद्वार, पूवरद्वार, दक्षिणद्वार तथा केवद्द्वार के नाम 
से पुकारे जात थे। शक्षावस्ती में पाश्वंनाथ के श्रनुयायी 
केशी मुत्ति तथा महावीर के अनुयायी गौतम स्वामी के 
महत्वपूर्ण संवाद होने का उल्लेख जन ग्रन्थों में श्राता है । 
ग्राजकल श्रावस्ती के चारों श्रोर घना जंगल है । यह गोंडा 
जिलान्तगंत सहेट-मह्टेट स्थान है । 

४६. श्रीपुर* --विविश्रतीर्थकल्प के अ्रनुसार श्रीपुर में 
अन्तरिक्ष पाइत्ननाथ की प्रतिमा स्थापित की गई है । श्रीपुर 
का निर्माण माली-सुमाजि ने किया है। 

५४०. साकेत *--आयोध्या का दूसरा नाम साकेत है। 

५१. सुशमंनगर*--इस नगर की स्थिति गुजरात में 
कही होनी चाहिए । 

५२. हस्तिनापुर “--यह नगर कुरंदेश की राजधानी 
था | यह जेनों का पवित्र तीर्थ माना जाता है । किवदन्ती 
है कि इसे हास्तिन नाम के राजा ने बसाया था । यह वतं- 

मान में गंगा यमुना के दक्षिण तट पर भेरठ से २२ मील 
दूर उनतर-परश्चिम कोण में और दिल्‍ली से ५६ मील दक्षिण- 
पूरे खण्डहरों के रूप में वर्तमान है ! 

५३. क्षितिप्रतिष्ठित*---यढ़ राजगृह का दूसरा नाम 
है। जन साहित्य में राजगृद को क्षितिप्रत्ति ष्ठत, चणकपुर, 
ऋषभपुर तथा कुशाग्रपुर नाम से भी झभिद्वधित किया गया 
है । जन साहिय के अनुसार राजगृह में गुणसित्र, मंडि- 
कुच्छ, मोग्गरपाणि झादि अनेक चेत्यगदिर थ। गुणसिल 
चत्य में भगव न्‌ महाथीर अनेक बार झाकर ठहरे थे। 
पहाड़ियों से घिरे रहनेके कारण यह नगर गिरिव्रज के नाम 
से भी प्र्यात था । राजगह व्य(प्रार का बड़ा केन्द्र था। 
यहाँ से तन्नशिला, प्रतिप्ठान, कपिलवरतु, कुसीनारा आदि 
भारत के प्रसिद्ध नगरो को जाने के मार्ग बने हुए थे। 
विविवतीकल्प में राजगृह में छत्तीस हजार घरों के होने 
का उल्लेख है। वर्तमान में राजगृह पटना जिले का राज- 
रे हो के) 


८. बही, पृू० २८३ 
१. सम० पृ० ३२९८-३६६ 
२. वही, पृ० ३३९६ 


३- वही, पृ० २३४ 
४. बढ़ी, पू० १२७; १७५ 
५. वही, पृ० €७१,६ 


गन मप्र ग का मध्यकालीन हिन्दी के 
गफ़ि-काव्य पर प्रभाव 


लेखक---डा० प्रेमसागर जेन 


जिस भांति संस्कृत इलोक और प्राकृत गाथा छन्‍्द 
के लिए प्रसिद्ध हैं, ठीक वैसे ही अ्रप भ्रंश में 'दृहा' का सबसे 
झधिक प्रयोग किया गया। अपभ्रश का तात्पर्य है दृहा- 
साहित्य । यह दो भागों में बरंटा ज सकता है--एक तो 
वह जो भाटों के द्वारा रचा गया और जिसमें शंगार, वीर 
ग्रादि रसों की भावात्मक गअ्रनिव्यक्ति है। इसके उदाहरण 
ग्राचायें हेमचन्द्र के सिद्धहेमशठ्दानुशासन' में प्रचुर 
मात्रा में मौजूद है । दूसरा वह, जिपके रचयिता बौद्ध 
सिद्ध और जेन साधक थे। तिलोप्पाद, सरहपाद और 
कण्हपाद आदि का दृह्मसाहित्य दोहा-कोष' में प्रकाशित 
हो चुका है। ज॑त साथकों का साहित्य एक संकलित रूप 
में तो नहीं, किन्तु पृथक पृथक्‌ पुस्तकाकार या किसी 
पत्रिका में प्रकाशित होता रहा है | कुछ ऐसा है जो हस्त- 
लिखित रूप में उपलब्ध है । 

परमात्मप्रकाश अपभ्रश का सामथ्यंवान्‌ ग्रंथ है। इसके 
रचयिता आचार्य योगीन्दु' एक प्रसिद्ध कवि थे । उनका 
समय ईसा को छठी शताब्दी माना जाता है।" उन्होंने इस 
ग्रंथ का निर्माण अपने शिष्य प्रभाकर भट्ट को अध्यात्म का 
विपय समझाने के लिए किया था । श्रत उसमें एक अध्या- 
पक की सरलता, मथुरता और पुनरावृत्ति वाली बात 
मौजूद है । योगीन्दु ने स्वयं स्वीकार किया है कि शिष्य 
को समभाने के लिए छब्दों को वारम्बार दोहराना पड़ा 
है। इसी उद्देह्य रो उपमा और रूपकों का भी प्रयोग किया 
गया है। उनके पद्य कोमलता और माधय से युक्त हैं । 


१. देखिए सिद्धहेमगब्दानुशासन, डा० पी० एल० 
वेद संतादित, भण्डारकर श्रोरियण्टल रिसर्च इन्स्टी- 
ट्यूट से प्रकाशित, सन्‌ १६९३६, अरब संशोधित 
संस्करण १९४८ में फिर छवपा है। 

२- परमात्मप्रकाश, डा० ए० एन० उपाध्ये लिखित- 
प्रस्तावना, पृ० ६७ । 


उनको भाषा जनसाधारण की भाषा थी, श्रतः उसमे गेय- 
परकता प्रधिक है। श्री उद्योतनसयूरि (७७८ ई०) का यह 
कथन--कि शअ्पश्रंश का प्रभाव बरसाती पहाड़ी नदियों की 
भाँति बेरोफक होता है और प्रणयकुृपिता नाणिका की भाँति 
यह शीघ्र ही मनुष्यों के मन को वश में कर लेता है?-- 
परमात्मप्रकाश पर पूगांख्प से घटित होता है। जहाँ तक 
भाव धारा का सम्बन्ध है, उसमें भी योगीन्दु की उदारता 
स्पष्ट परिलक्षित होती है। वे (( सी सम्प्रदाय अश्रथवा घर्म 
विशेष की संकुचित सीमाओ्रों में आबरद्ध नहीं हुए । उन्होंने 
मुक्त आत्मा की भांति ही उन्मुक्तता का परिचय दिया । 
उनका जिन शिव और बुद्ध भी बन सका | उनके द्वारा 
निरूपित परमात्मा की परिभाषा में केवल जंन ही नहीं 
अपितु वेदांती, मीमांसक और बौद्ध भी समा सके । उन्होंने 
अजेन शब्दावली का भी प्रयोग किया। परमात्मप्रकाश 
ग्रध्यात्म का ग्रथ है, जैन या बौद्ध ग्रय नही । इसके दो झ्रधि- 
कारों में १२६ और २१६ दोहे हैं । इस पर ब्रह्मदेव की 
संस्कृत टीका और प० दौलतराम की हिन्दी टोका महत्त्व- 
पर्ण है । यह प्रन्थ डा० ए० एन० उपाध्ये के सम्पादन में 
बम्बई से प्रकाशित हो चुका है | 


योगसार नाम के ग्रन्थ के रचयिता भी योगीन्दु ही 
थे । इसमें १०८ दोहे हैं। इसका विपय परमात्मप्रकाश से 
मिलता-जुलता है। किन्तु इसमें वेसी सरसता नहीं है। डा० 
ए० एन०उपाध्ये ने इसका भी सम्पादन किया है। इसका 
प्रकाशन परमात्मप्रकराश के साथ ही बम्ब्ई से हुआ था । 


चढी अगा- >-40++--०- -->न-ज०>०» ०» 


३. देखिए वही, प्रस्तावना, पृष्ठ १०६ और श्रपश्रंश 
काव्यत्रयी, गायकवाड़ ओरिण्टयल सीरीज, बड़ौदा, 
श्री एल० बी० गान्धी लिखित प्रस्तावना, 
पृ० ६४-६८ । 

४. श्री ब्रह्मदेव ईस्वी तेरहत्रीं शताब्दी में और पं० 

दौलतराम अठारहवीं शताब्दी में हुए थे । 


श्र थ्डु ऋअनेकान्त 


सावयधम्म दोहा के रचथिता को लेकर दो भिन्‍त मत 
हैं। डा० ए० एन० उपाध्ये इसे लक्ष्मीचन्द की रचना बत- 
लाते हैं श्रौर डा० हीरालाल जैन देवसेन की । इस समय 
देवसेन वाला मत ही प्रचलित है। डा० हीरालाल का 
सबसे बड़ा तक यह है कि सावयत्र-मदोहा देवसेन के भाव- 
संग्रह" से बिल्कुल मिलता जुलता है। भाषा, शैली और 
भावधारा के साम्य पर रचधिताओं की सही पहचान होती 
रही है । देवसेन मालवा प्रान्‍्त की धारा नगरी के निवासी 
थे। उन्होंने वहाँ पर ही सन्‌ ६३३ ई० में सावयधः्मे 
दोहा का निर्माण किया था। भ्रब यह 'दोहक' डा» हीरा- 
लाल जैन के सम्पादन में कारंजा से प्रकाशित हो चुका है । 
इसका दूपरा नाम श्रावक्राचार दोहक भी है । इसमें श्रावक 
धर्मं क। वर्णन होने पर भी कवि की उन्मुक्तता स्पष्ट है । 


दोहा-पाहुड मध्यकालीन संत काब्य की एक शक्ति- 
शाली कृति है। इसके रचयिता मुनि रामसिह के विषय में 
केवल इतना विदित है कि वे राजस्थान के निवासी थे । 
डा० रामकुमार वर्मा ने उनका समय वि० सं० ६९० से 
११५७ के मध्य निर्धारित किया है ।"* डा० हीरालाल जन 
उन्हें सन्‌ १००० के लगभग मानी हैं।? इस ग्रन्थ में 
केवल २२२ दोहे हैं। डा० हीरालाल जैन के सम्पादन 
श्र विद्वत्तापूर्ण भूमिका के साथ यह ग्रथ भी कारंजा से 
प्रकाशिल हो च॒का है। इस ग्रन्थ में एक और आत्म- 
साक्षात्कार के बिना बाह्य आइम्बर नितांत हेय और व्यर्थ 
बताये गये हैं, तो दूसरी श्रोर जीवन को परमात्मा से प्रेम 
करने की बात कही गई है। वहाँ आत्मा और परमात्मा 
के तादात्म्य से उत्पन्न हुए समरसीभाव के अनुपम चित्र 
पाये जाते हैं । दोहा-पाहुड़ एक रहस्यवादी कृति है । हिन्दी 
के भक्तिकालजीन रहस्यवाद पर उसका स्पष्ट प्रभाव परि- 
लक्षित होता है । 


१. यह ग्रन्थ माणिकचन्द-दिग्रम्ब्रर-जैन ग्रंधमालासे 
श्री सोनी जी के सम्पादन में, विक्रमाब्द १६७८ में 
प्रकाशित हो चुका है । 


२. देखिए 'हिन्दी साहित्य कः झालोचनात्मक इतिहास ' 
डा० रामकुमार वर्मा, पृ० ८५३ । 


३. का दोहा, भूमिका--डा० हीरालाल जैन 
लिखित पृ० ३३। 


बर्थ १५ 


वैराग्यवार के रचयिता सुप्रभाचार्य हैं। कई दोहों 
में उनका नाम झाया है। यह काथ्य सबसे पहले डा० 
वेलणकर द्वारा सम्पादित होकर 'एनल्स श्रॉव भण्डारकर 
भ्रोरियण्टल रिसर्च इन्स्टीट्यूट में प्रकाशित हु) था । 
संस्कृत टीका के साथ जन धिद्धान्त भारकर, भाग १६, 
किरण २, दिसम्बर १:४६ में भी छत्र चुका हैं। कवि ने 
संसार की क्रुरता भ्रौर व्यर्थता दिखाकर जीव को आात्म- 
दर्शन की ओर उन्मुख्च किया है। इस काव्य में घन की 
सार्थकता जिनेन्द्र की भक्ति में स्वीकार को गई है। काव्य 
में सरसता और आकर्षण की कमी नहीं है । 

मुनि रामसिंह के दोहापाहुड़ के भ्रतिरिक्त एक श्रौर 
दोहा-पाहुड़ उपलब्ध हुआ है। उसकी हस्तलिखित प्रति 
प्रामेर शास्त्र भण्डार, जयपुर में मौजूद है। उसमे ३६३ 
दोहे हैं। इसके रचयिता कोई महचन्द्र नाम के कवि 
हैं। यह स्पष्ट है कि ये महीचरद्र नाम के तीनो जन 
भट्टा रकों से पृथक हैं । उन्होंने एक स्थान पर 'जोइईंदु का 
स्मरण किया है?। उनका काव्य परमात्मप्रकाश से 
प्रभावित है । उसमें परमात्मप्रकाश की भाँति ही 'निष्कल 
ब्रह्म के ध्यान से श्रनन्तरुख की प्र'प्ति को बात कही गई 
है। उसकी अन्य प्रवृत्तियाँ भी परमात्मप्रकाश से हबह 
मिलती -जुलती हैं। यह भी 'र स्थवाद का उत्तम 
निदशन है । 


ह'त्मा झाननदतिलक ने 'आाणंदा नाम की एक 
मुकतक रचना का तिर्माण किया था । उसकी हस्तलिखित 
प्रति झामेर शास्त्र भण्डार, जयपुर में मौजूद है। इसके 
रचना-काच पर मतभेद है, किन्तु भाषा की दृष्टि से वह 
चौदहवीं शताब्दी की प्रतीत होती है। इतना निश्चित है 
कि उसका निर्माण कबीर आई निर्गुनिए सन्‍्तों से पूर्व 
हुआ था। इसमें ४४ पद्म हैं। यह रचना आध्यात्मिक- 
भविति का सरस उदाहरण है। इसमें झ्र-ण' को चिदाननदु, 
णिरंजणु, परमसिउ आदि विश्ेषणों से युक्‍त किया गया 
है। इसमें लिखा है कि साधु जन तीर्थों में भ्रमण न करके 
कुदेवों को न पूुज कर अपने हृदय में भरे अमृत-सरोवर में 
स्नान करें और हृदय में ही विराजमान परमात्मा की 
उपासना करें, उन्हें परमानन्द मिलेगा । सदग्ुरु की महिमा 
का स्थान स्थान पर वर्णान किया गया है । 


किरण २ 


हिन्दी का भक्ति-काव्य दो भागों में विभगत है-- 
निर्मुरशभक्ति धारा और सगुरण मक्ति धारा ! निर्णुण-भक्ति 
घारा के दो भेद हैं-- ज्ञानाश्रयी-शाखा और प्रेमाश्रयी-शाखा । 
इसी भांति सगुण भक्ति धारा भी कृष्ण-काव्य और राम- 
काव्य के रूप में बंटी हुई है। इनमें निर्गुण भक्ति काब्य 
जेन अपभ्रंश के दृह्काव्य से प्रभावित है, ऐसा मैं मानता 
हूँ । दोनों की श्रधिकांश प्रवत्तियाँ समान हैं। इसीलिए 
डा० हीरालाल जैन ने लिखा था, “इनमें वही विचार-ज्रोत 
पाया जाता है, जिसका प्रवाह हमें कबीर की रचना में 
प्रच॒रता से मिलता है" ।” डा० रामसिह तोमर का भी 
कथन है कि, “जो हो हिन्दी-साहित्य में इस रहस्यवाद 
मिश्रित परम्परा के भ्रादि प्रवत्तक कबीरदास है और उन 
की शैली, शब्दावली का पूववंवर्ती रूप जन रचनाओं में 
प्राप्त होता है| 3 
कबीर निर्गुण ब्रह्म के उपासक थे। निर्गुण' का पभ्रर्थे 
है - ग्रणातीत । गृण का श्र्थ है--प्रकृति का विकार-- 
सत्त्व, रज और तम । संसार इस विकार से संयुक्त है भौर 
ब्रह्य रहित । किन्तु कबी रदास ने विकार-संयुक्त संसार के 
घट घट में निर्गुण ब्रह्म का वांस दिखा कर सिद्ध किया है 
कि गुण 'निर्गग' का और “निर्भुण” गुग” का विरोधी 
नहीं है। उन्होंने “निरगुन में गुन प्रौर गुन में निरगुन' 
को ही सत्य माना। अवशिष्ट सब को धोखा कहा । 
ग्र्थात्‌ कबी रदास ने सत्त्व, रज, तम के राहित्य की श्रपेक्षा 
ब्रह्म को निमूंग और सत्त्व, रज, तम रूप विश्व के कगकग 
में व्याप्त होने की दृष्टि से सगुग कहा । उनका ब्रद्दा ऐसा 
व्यापक था--जो भीतर से बाहर और बाहर से भीतर तक 
फैला था। वह अ्रभाव रूप भी था और भावरूप भी, निराकार 
भी था भर साकार भी, दंत भी था और अ्रद्वत भी । 
स्पष्ट है कि कब्बीर का ब्रह्म अनेकान्तात्मक था। जंसे 
अनेकान्त में दो विरोधी पहलू अपेक्षाकृत दृष्टि से निभ 


१. देखिए महचन्द कृत पाहुडदोहा, भ्रामेर शास्त्र भण्डार 
जयपुर की हस्तलिखित प्रति, दोहा वं० ३२८। 

२. डा० होरालाल जेन, भ्रपश्रश भाषा प्रौर साहित्य, 
काशी नागरी प्रवारिणी पत्रिका, भाग ५०, अंक ३-४, 
पृ०, १०७। 

३. डा० रामसिंह तोमर, ज॑न-साहित्य की हिन्दी साहित्य 
को देन, प्रेमी भ्रभिनन्दन प्रंथ, पू० ४६७ । 


जेन अ्पशञ्मञ शा॒ का मध्तकालीन हिन्दी के भक्ति-काव्य पर प्रमाय 
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सकते हैं, वैसे कबीर के ब्रह्म में भी थे। कबीर पर जाने 
भौर ग्रनजाने एक ऐसी परम्परा का जबर्दस्त प्रभाव पड़ा 
था, जो पअ्पने में पूर्ण थी और स्पष्ट । कबी रदास की 
सत्यान्वेषक बुद्धि ने उसको स्वीकार किया । उन्होंने अनु- 
भूति के माध्यम से उसको पहचाना अनेकान्त के पीछे 
छिपे सिद्धान्त को न किसी ने समझाया श्लौर न उनका उस 
सिद्धान्त से कोई श्रथं ही था। कबीरदास सिद्धान्तों के 
घेरे में बंधते वाले जीव नहीं थे | खैर, कबी रदास ने उस 
सुगन्धि को पसन्द किया जो सर्वोत्तम थी, वह कहाँ से भ्रा 
रही थी, किसकी थी, इसकी उन्होंने कभी चिन्ता नहीं की । 
भ्राज वह हमारे विचार का विषय श्रवश्य है। 


कबी रदास पर बसे तो न जाने कितने सम्प्रदायों का 
प्रभाव है, श्राचार्य क्षितिमोहन सेन ने इसी को लेकर 
लिखा था कि कबीरदास की भूख सर्वग्रासी है), किन्तु 
उनमें नाथ और सूफी सम्प्रदायों को प्रमुखता दी जाती है । 
मैं नाथ-सम्प्रदाय का सम्बन्ध ज॑न परम्परा से मानता हूँ । 
मेरे डी० लिट० के शोध-निबन्ध में यह मान्यता सप्रमाण 
पुष्ट की जायगी । इतना तो डा० हजारीप्रसाद हिवेदी ने 
मान ही लिया है कि नाथसम्प्रदाय में जो बारह-सम्प्रदाय 
अन्तर्मक्त किए गए थे, उनमें 'पारस” और “नेमि' सम्प्रदाय 
भी थे। दोनों जन थे । और इसी कारण नाथ-सम्प्रदाय में 
भझनेकान्त का स्वर मौजुद अ्वद्य था, भले ही उसका रूप 
अस्पपष्ट रह गया हो । 


हु ही अनेकान्त का रवर अपभ्रंश के जेन दृहा-काव्य 
में पूर्णरूपसे वर्तमान है। कबीर ने जिस ब्रह्म को 
“निगुंण' कहा है, योगीन्दु के 'परमात्मप्रकाश' में उसे ही 
'निष्कल' संज्ञा से अभिहित किया गया था । '“निप्कल' की 
परिभाषा बताते हुए टीकाकार ब्रह्मदेव ने 'पञ"्चत्रिध-शरीर 
४. डा० हजारी प्रसाद द्विवेदी, कबीर, हिन्दी ग्रन्थ 
रत्नाकर कार्यालय, बम्बई, नवम्बर १६५४५, पृ० २०४ 
५, संतो, धोखा कार्सू कहिये 
गुण में निरगुण निरणगुण में गुण, 
बाट छांडि क्‍्ये बहिये? 
कबीर भ्रन्थावली, पद १८० । 
१. ग्राचाय क्षितिमोहनसेन, कबीर का योग, कल्याण, 
योगांक, पृष्ठ २६६ | 
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रहित: लिखा ।* महचन्द ने भी अपने दोहापाहुड़ में 
निष्कल शब्द का प्रयोग इसी श्रर्य में किया है | शरीर 
रहित का अर्थ है--नि:श री र, देहरहित, अस्थूल, निराकार, 
भ्रमूतिक, अलक्ष्य । प्रारम्भ में यांगीन्दु ने इसी निष्कल 
को 'निरअजन' कह कर सम्बोधित किया है । उन्होंने लिशा 
है--जिसके न वर्ण होता है, न गन्ध, न रस, न शब्द, न 
स्पर्श, न जन्म और न मरण वह निरञ्जन कहलाता है ।* 
निरञ्जन का अधिकाधिक प्रयोग किया गया है। वंसे 
'निष्कल' के अ्रनेक पर्यायवाची है। उनमें आत्मा, सिद्ध, 
जिन झौर शिव का स्थान-स्थान पर प्रयोग मिलता है। 
मुनि रामसह ने समूचे दोहा-पाहुड़ में केवल एक स्थान 
पर “निर्गुण' शब्द भी लिखा है । उन्होंने उसका श्रर्थ किया 
है--निलेक्षण और निसंग ।* बह “निष्कल' से मिलता 
जुलता है | 
कबीर की “निर्गुण में गुण और गुण में निर्गुण” बाली 
बात अपभ्रद्य के कांव्यों में उपलब्ध होती है। योगीन्‍दु ने 
लिखा---जसु अब्भंतरि जगु वसइ जग-अब्भंतरि जो जि ।” 
इसी भांति मुनि रामसिह का कथन है--तिहुयणि दीसई 
देउ जिधू जिणवरि तिहुबगश एउ।'" शअ्र्थात्‌ त्रिश्ुवन 
में जिनदेव दिखता है और जिनवर में यह त्रिभुवन । जिन- 
वर में त्रिभुवत तो दिख सकता है, ठीक वबंसे ही जंसे 
२. देखिए परमात्मप्रकाश, १॥।२५ की ब्रह्मदेव कृत 
संस्2.त टीका, पू० ३२ । 
रे. जासु ण वण्यु ण गंबु रसु जासु ण सददु ण फासु । 
जासु ण॒ जम्मयु मरणु ण वि णाउ गिरजणु तासु।॥| 
परमात्म प्रकाश, १।१६, पृ० २७ 
४... हुईं सग्रगी पिठ शिग्गुगठ णिल्लक्खणु गीसंगु । 
एकहि श्रंगि वसंतयहूं मिलिठ ण अंगहि प्ंगु ,। 
पाहुड दोहा, १००वां दोहा, पृ० २० 
१. जसु भ्रब्भंतरि जगू वसइ जग-अ्रब्भंतरि जो जि । 
जगि जि वसंनु वि जगु जिण वि मुणि परमप्पठसोजि 
परमात्मप्रकाश, १॥४१, पृ० ४५ 
२. तिहुयणि दीसइ देउ जिणु जिणवरि तिहुवणु एउ । 
जिणवरि दीसइ सयलु जगु को विण किज्जई भेउठ॥ 
पाहुडदोहा, ३६वां दोहा, पृ० १२ 


इनेकान्त 
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निर्मेल जल में ताराञों का समूह प्रतिबिभ्बित होता है ।* 
किन्तु जिभुवन में जिनदेव की व्याप्ति कुछ विचार का 
विषय है। त्रिभुवन का अर्थ है--त्रिभुवन के रहने वालों 
का घट-घट । उसमें निगंण या निष्कल ब्रह्म रहता है । 
निष्कल है पवित्र श्रौर घट-घट है अ्रपवित्र--कलुप और 
मेल से भरा । कुछ लोगों का कथन है कि गरन्दगी से युक्त 
जगह में वह ब्रह्म नही रह सकता, श्रत. पहले उसको तप, 
साधना या संयम किसी भी प्रक्रिया से छुद्ध करो तब वह 
रहेगा अन्यथा नहीं । कबीर ने निर्गुणराम की शक्ित में 
पूरा विश्वास किया और कहा कि उसके बसते ही कलुष 
स्वत: ही पलायन कर जाता है। उन्होंने स्पष्ट ही लिखा 
“ते सब तिरे राम रथवांदी । कहे कमीर बूडे बकवादी । 
उनकी दृष्टि में विकार की लहरों से तरगायित इस संसार- 
सागर में से पार होने के लिए राम रूपी नया का ही सहारा 
है । कबीर से बहुत पहले मुनिरामसह ने भीतरी चित्त के 
मल को दूर करने के लिए निरंजन को धारण करने की 
बात कही थी ।" उन्होंने यह भी लिखा कि जिसके मन में 
वरमात्मा का निवास हो गया, वह परमसगति पा लेता 
है।* उनके कथनानुसार जिसके हृदन में भग थन्‌ जिनेन्द्र 
मोजूद है, वहां मानों समस्त जगत ही संचार करता है। 
३. तारा-यणु जलि बिबियउ णिम्मलि दीसइ जेम । 
अप्पए णिम्मलि बिबियठ लोयालोउ वि तेम ॥ 

परमात्मप्रकाश, १।१०२, पृ० १०६ 

४. रसना राम गुन र॒मि रस पीज । ग्रुन भ्तीत मिरमो- 


लिक लीजे || 

निरगुन ब्रह्म कथौ रे भाई । जा सुमिरत सुधि-बुधि- 
मति पाई ॥ 

विष तजि राम न जपसि अ्रभागे । का बड़े लालच 
के लागे ॥ 


ते सब तिरे रामरसस्वादी । कहै कबीर बूड़े बकबादी ।। 
कत्रीर ग्रन्धावली, पद ३७५ 
५. अब्मिंतरचित्ति वि मइलियइ बाहिरि कराई तवेण । 
चिति णिरंजणु को वि धरि मुच्चहि जेम मलेण ॥ 
पाहुड़ दोहा, ६१वां दोहा, पृ० १८ 
६. जसु मणि णिवसईइ परमपउ सयलईइं चित चवेवि । 
सो पर पावइ परमगइ भ्रट्वईं कम्म हणेवि ॥६६॥। 


फकिरश २ 


उसके परे कोई नहीं जा सकता ।* झ्राचायं योगीन्दु ने भी 
लिखा है, “जिसके मन में निर्मल आत्मा नहीं बसता, उस 
का शास्त्र-पुराण और तपश्चरण से भी क्‍या होगा ?* 
झ्र्थात्‌ निष्कल ब्रह्म के बसने से मन भी शुद्ध हो जाएगा, 
उसकी गन्दगी रहेगी नहीं । विषय कषायों से संयुक्त मन 
जत्र निरंजन को पा लेता है, तो वह मोल का हकदार बन 
जाता है । इसके अतिरिक्त तनन्‍त्र और मन्त्र उसे मोक्ष नहीं 
दिला सकते ।* श्री महचन्द ने भी दोहा-पाहुड़ में लिखा 
है, “निष्कल परम जिन को पालेने से जीव सब कंमों से 
मुत्त हो जाता है, झ्रावागमन से छूट जाता है और अनंत 
सुख प्राप्त कर लेता है । १९ 


कबौर आदि संत कवियों ने 'साहिई को घट के भीतर 
देखने के लिए कहा । उन्होंने स्पष्ट ही लिखा कि देवालय, 
मस्जिद, मूर्ति और चित्र ग्र।दि में वह नहीं रहता । वहाँ 
उसका दूँडा जाना व्यय हो टद्रोग:। इगी भाँति उन्होंने 
तीर्थयात्रा को भी निश्सार माना । तीर्थों में भगवान नहों 
रहता । भ्रम विधोराण वी अक्ल में कवीरदास ने लिखा 
है--यह दुनियाँ मन्दिरों के झागे सिर #ुकाने जाती है, 
परन्तु हरि तो हृदय के भीतर रहते हैं, तू उसी भें नौ 
लगा ।” इसी भाँति उन्हाने पत्थर की मृत के पूजने को 


७. केवल मत परिवज्जियउ जहिं सी ठाइ श्रगाइ । 
तस उरि सत्रु जगू संचरइ परइ ण को वि जाइ ॥।८९॥ 
८. अप्पा णिय-मणि शिम्मलठ णियमें वसइण जासु । 
सत्य पुराणई तव-चरणु मुक्त वि करहि कि तासु॥ 
परमात्मप्रकाश, १।८८, पृ० १०२ 
६. जेण णिरंजणि मणु घरिउ विसय-कत्ार्याह जंतु । 
मोक्खह कारणु एत्तडउ अण्णु ण तंतु ण मतु ॥! 
वही, १।॥१२२, पृ० १२५ 
१०. भायहि णिक्‍कुलु परम जिगू कम्मट्रहविणि मुकक । 
प्रावण-गवण-विर्वजियउ, लहु (हु) भ्रगंतु चउक्कु ॥। 
महचन्द, पाहुड दोहा, आमेर शास्त्र भण्डार की हस्त- 
लिखित प्रति, ६ वां दोहा । 
१. कबीर दुनियां देहुरं, सीस नवांवग ज।इ । 
हिरदा भीतर हरि बर्स, तूं ताही साँ लयो लाइ |। 
कबी र ग्रन्थावली, भ्रमविधोसण की अह्ढ, ११वां दोहा 


जन भ्रपक्ष शञ का मध्यकालोन हिन्दी के भक्ति-काव्य पर प्रभाव ६१ 


मंभधार में डूबने के समान माना है।९ दादू का कथन 
भी मिलता-जुलता है-- कोई द्वारिका दौड़ता है, कोई कासी 
ओर कोई मत रा, किन्तु साहिब तो घट के भीतर मौजूद 
है।* संत कवियों की थह मान्यता पअ्रपश्रंश कवियों में 
भ्रधिकाधिक देखी जाती है। परमात्मप्रकाश में लिखा 
है--भ्रात्मरव न तो देवालय में रहता हैं, न शिला में, न 
लेप्य में प्रौर त चित्र में, वह तो समचित में निवास करता 
है ।* योगीन्दु ने योगसार में भी लिखा--श्रुतकेवली (सब 
विद्यान्नों का पूर्ण जानकार) ने कहा है कि तीर्थों में, देवा- 
लयों में दव नहीं है, वह तो देह-देवालय में विराजमान 
रहता है इसे निश्चित समझो । यह सांसारिक जीव उसके 
दशन मन्दिरों में करना चाहता है, ऐसा उपहासास्पद है ।+ 
मुनि रामसिह ने पाहुड-दोहा में उनको मूख्ख कहा है, जो 
शिव को देवालयों में ढँढते किरते हैं, वे अपने देह-मन्दिर को 
नही देखत, जहाँ वह विराजमान है महात्मा श्रानन्द 
तिलक का कथन है--- 

अठसाठि तीरथ प्रिममद, मूढ़ा मर्राहि भमंतु । 

अप्पा बिन्दु न जाणदी, आ्रागंदा घट महि देउ अणंतु * 


२. पाहुण कैरा पूतलला, करि पूत्र करतार । 
इही भरोरों जे रहे, ते वृड काली धार ॥। 
देखिए वही, पहला दोहा. 
३. दाद कई दौड़े द्वारिका, केई कासी जाहि । 
फेई मथुरा कौ चले, साहिब घट ही माहि ॥। 
दाद की वाणी, यशपाल संपादित, दिल्ली, 
पृ० १६ का श्रन्तिम पद 
४. देउ ण देउले णवि सिलए णवि लिप्पइ णवि चिलसि। 
अखउ णिरंजगु णाणमउ सिउ संठिउ सम-दित्ति ॥ 
परमात्मप्रकाश, ११२३, पृ० १२४ 
५. तित्थहिं देवलि देउ णवि इम सुइकेवलि-वृत्तु । 
देहा-दवलि देउ जिणू एहउ जाणि णिरतु ॥४२॥ 
देहा-देवलि देउ जिणु जणु देवलिहि णिएइ । 
हासउ महु पडिहाइ इहु सिद्धे भिकंख भमेइ ।।४२॥| 
६. मृढा जोवइ देवलईं लोयहि जाईं कियाइईं । 
देह ण पिच्छइ श्रप्पणिय जहि सिउ संतु ठियाईं १5०। 
७. देविए आणदा' की हस्तलिखित प्रति, (शप्रामेर 
शास्त्र भण्डार, जयपुर ) तीसरा पद्य । 


६१ झनेकान्त 


कबी रदास ने सबसे बड़ा काम यह किया कि उस 
प्रव्यक्त ब्रह्म को प्रेम का विषय बनाया | प्रभी तक वह 
केवल ज्ञान के द्वारा प्राप्तवत्य माना जाता था। पं० राम- 
चन्द्र शुक्ल की दृष्टि में निर्गुण ब्रह्म से प्रेम करने की बात 
सूफियों से श्राई, भारतीय धरती में उसका बीज भी नहीं 
था। किन्तु आत्मा से प्रेमपरक प्रणव की परम्परा जेन- 
काब्यों में उपलञध होती है और उसका प्रारम्भ श्रपश्रंश 
के दृह्य-साहित्य से ही नहीं, श्रपितु उसके भी बहुत पूर्व से 
मानना होगा । यह तो स्पष्ट ही है कि मुनिरामसिह के 
पाहुड़-दोहा पर श्राच।यं कुन्दकुन्द के भावपाहुड़ का प्रभाव 
है। श्राचार्य कुन्दकुन्द का समय वि० सं० की पहली शती 
माता जाता है । कंवीददाव ने तिएंग-भक्तित के 
क्षेत्र में दाम्पत्य-रति का रूपक घटित किया । 
उन्होंनेब्रहा कोपति और जीव को पत्नी बनाया । 


'हरि मेरा पीव मैं हरिकी बहुरिया' को लेकर प्रेम 
के विविव पहलुश्रों पर कत्री रते लिखा, तन्‍्मय होके लिखा । 
ब्रह्द को पति बनाने की बात पाहुड़ दोहा में भी उपलब्ध 
होती है। मुनि रामसिह ने लिखा--मैं सग्रुणी हेँ भौर 
पिय निगंण-निलेक्षण श्रौर निःसंग, श्रत. एक ही देहरूपी 
कोठे में रहने पर भी हमारा अंग से श्रंग न मिल सका । 
ग्रागे चलकर हि-दी के जैन काव्य में दाम्पत्य-प्रेम का सरस 
उद्घाटन हुम्ना । उनमें सर्वोत्कृष्ट थे महात्मा श्रानन्‍्दधन । 
उनकी पात्मा रूपी दुलहिन ने परमात्मा रूपी पिय से प्रेम 
किया फिर दर्शन, मिलन और तादात्म्य जन्य झानन्द का 
प्रनुभव किया । बसे बतारसीदास, भगवतीदास, द्यानतराय, 
मनराम आदि जैन हिन्दी के कवियों ने झ्राष्यात्मिक भक्ति 
में दाम्पत्य-रति को प्रमुखता दी । किन्तु रूपक के रूप में 
भी प्रश्लीलता नहीं ग्रापाई, यह उनकी विशेषता थी। 
शालीनता झौर मर्यादा बनी रही। पति-पत्नी का प्रेम 
चलता रहा और आध्यात्मिकता भी निभती रही । 

ब्रह्म के प्रति प्रेम की भावात्मक शभ्रभिव्यक्ति ही 
रहस्थअ(द कहलाती है। कबीर के रहस्यत्रद की सबसे 
बड़ी विशेषता है 'समरप्ती भाव । भ्रात्मा और परमात्मा 
के एक होते--तादात्म्य होने को समरसता कहते हैं | 


१. देखिए पाहुडदोहा, १०० वां पद्म, पृ० ३० 


ब्द १५ 


रसता इसलिए कहा कि दोनों के एक होने से ब्रह्मानन्द 
मिलता है। उसे ही रस कहते हैं। आत्मा और 
परमात्मा के तादात्म्य को लेकर जेन परम्परा में कुछ 
भिन्‍नता है । जन श्राचायों की 'श्रात्मा' एक अ्रखण्ड ब्रह्म 
का खण्ड प्रंश नहीं है, श्रत. उसके ब्रह्म में मिलने जँसी 
बात उत्पन्न ही नहीं होती । किन्तु आत्मा शुद्ध होकर 
परमात्मा बनती है। ग्रात्मा के तीन भेद हैं-- बहिरात्मा 
प्रन्तरात्मा और परमात्मा । बाह्यग्रात्मा इतनी मिथ्यावंत 
होती है कि वह पूर्ण शुद्धता प्राप्त ही नहीं कर सकती । 
भ्रन्तरात्मा में शुद्ध होने की ताकत होती है, किन्तु वह 
अभी पूर्ण शुद्ध है नहीं। परप्रात्मा आत्मा का पूण्णशुद्ध 
रूप है ।* रहस्यत्राद में श्रात्मा के दो ही रूप काम करते 
करते हैं--एक तो वह जो अभी परमात्म-पद को प्राप्त 
नहीं कर सका है और दूसरा वह जो परमात्मा कहलाता 
है | पहले में बहिरात्मा ओ्रौर भ्रन्तरास्‍्मा शामिल हैं और 
दूसरे में केवल परमात्मा। पहला अनुभूति-कर्त्ता है और 
दूसरा शप्रनुभत्तितत्त्व । 

चाहे प्रात्मा ही ब्रह्म बनती हो ब्रथवा वह ब्रद्म में 
मिलती हो, समरसता और तज्जन्य श्रनुभूति का आनन्द 
जैन काग्यों में उपलब्ध होता है। कबीर ने लिखा है, 
'पाणी ही ते हिम भया, हिम हल गया बिवाइ। जो कुछ 
था सोई भया, अब कछू क्या न जाय ॥२* ठीक ऐसा 
ही जैन कवि बनारसीदास का कथन है--“विय मोरे घट 
में पिय माहि। जज तरंग ज्यों द्विविधा नाहि ॥ ४ द्विविधा 
के मिटने की बात भगवतीदास भैया” ने भी कही, “जब 
तें भ्रननो जिउ आप लख्पो, तब्र ते जु मिटी दुविधा मन 
की ।१” हिन्दी कवियों की यह समरसता अपश्रंश के 
दृहा काव्य में ज्यों की त्यों उपलब्ध होती है। आनायें 





२. परमात्मप्रकाश, १।॥११-१५, प० २०-२४ 
३. कबीर ग्रन्थावली, परचा कौ अ्रंग, १७ वां दोहा । 
४. बनारसीदास, अध्यात्मगीत, १६ वां पद्म, बना रसी- 
बविलास, जयपुर, पृ० १६१ 
५. भगवतीदास “भैया, शतश्रष्टोत्तरी, ३५ वां 
कृवित्त, ब्रह्म विलास, जनग्नन्थरत्नाकर कार्यालय, 
बम्बई, सन्‌ १६२६ ई०, पृ० १६ 





क्रिश २ 


योगीनदु ने परभ।त्मप्रकाश में लिखा है--मणु मिलियउ 
परमैसरहेूँ परमेसरु वि मणस्स । बी हि वि समरसि-हुवाहें 
पुअज चडावरउं कस्स ॥ अर्थात्‌ मन परमेश्वर में शभौर 
परमेश्वर मन में मिल कर समरसीमूति हो गये, तो फिर 
मैं श्रपनी पूंजा किसे चढ़ाऊँ।" एके दो शब्द के हेर-फेर 
से मुनि रांमर्सिह ने भी लिखा--मणु सिलियठ परमैसर 
हो परमेसरु जि मणस्स । बिप्णि वि समरभि हुई रहिय 
पुज्ज चडावउं कस्स :।*” दोनों क्री भाषा में यरिकश्चित्‌ 
भ्रन्तर के ग्तिरिकत कोई भेद नहीं है। मुनि झग्रानम्द 
तिलक ने भी समरस के रंग की बात लिखी है। उनका 
कथन है---सम रस भावत्रे रगिया श्रप्पा देखइ सोइ । अ्रप्पउ 
जाणइ पर हणइ आरांदा करद णिरालंब होइ ॥ * 

भ्रात्मा और परमात्मा के तादात्य से उत्पन्न होने 
वाला आनन्द के+ल कबीर के भाग्य में ही नहीं बदा था। 
बनारसीदास को भी मिला और उन्हें उसका स्वाद कामधघेनु, 
जित्राबेलि श्रौर पंचमृत भोजन जैसा लगा।* उनकी 
दृष्टि में रामरसिक और रामरस पृथक नहीं रह पाते, दोनों 
एक हो जाते हैं। द्यानत्तराय ने उस आनन्द को गगेके गुटके 
समान कहा, जिसका अनुनव तो होता है किन्तु कहा नहीं 
जा सकता।' कबीर ने इसी को 'गूंगेकेरी शर्करा बैठे 
ही मुसकाप कह कर प्रकट किया था। समरसता से 
उत्पन्न होने वाले इस ग्रानन्द की बात कबीर से कई शताब्दी 
पूर्व आचार्य योगीरदु ने परमात्मप्रकाश में स्वीकार की 
थी । उन्होंने “णिच्चु णिरंजणु णाणमउ परमाणंद-सहाउ 


१. परमात्म प्रकाश, १।१२३ (२) पृ० १२५ 
२. पाहुडदोहा, ४६ वां दोहा, प्‌ १६ 
३. देखिए आमेरशास्त्र भण्डार जयपुर की आगंदा' 
की हस्तलि,खत प्रति ४० वां पतद्च । 
४. झनुभौ के रस को रसायन कहत जग, 
ग्रनुभो अ्रमभ्यास यहु तीरथ की ठौर है | 
अनुभो की केलि यहै कामघेनु चित्रावेलि, 
प्रनुमी को स्वाद पंच भ्रमत को कौर है ॥ 
बनारसीदास, नाटक समयसार, बम्बई बि० सं० 
१६०६, पृ०१७ 
५. देखिये वही 
६- धानतविलास, कलकत्ता, ६० वां पद, पु०२५ 


वह्ट परमगति को पा जाता है।१* 


जेन अ्रपक्ष श्र का सपध्यकालीन हिस्‍्दो के भक्ति-काव्य पर प्रभाष ६ 


कह कर अपने नित्य, निरंजन और ज्ञानमय परमात्मा को 
परमानन्द स्वभाव वाला धोषित किया ।५ एक दूसरे दोहे 
में 'केवल सुकख-सहाउ' लिखा,” श्रर्थात्‌ु उसका स्वभाव 
पूर्ण सुख रूप है. ऐसा कहा । 'परममुख' और “परमानन्द' 
पर्यायवा वी हैं। तात्पयं हुआ कि परमानन्द और केवल 
सुख स्वभाव वाले ब्रह्म से जिसका तादात्म्य होगा वह भी 
त्दहूप हो हो जायगा । इस आनन्द को पूर्णतया स्पष्ट 
करते हुए उन्होंने एक पद्म में लिखा- सम #ाव में प्रति- 
ध्ठित योगीश्वरों के चित्त में परमानन्द उत्पन्न करता हुभ्ा 
जो कोई स्फुरायमान होता है, वह ही परमात्मा हैं ।* 
झर्थात आत्मा जब परमानन्द का अश्रनुभव कर 3उ&, तो 
समभो कि परमात्मा मिल गया है। 'परमान्द' के 'परम' 
की व्याख्या करते हुए उन्होने उसे अद्वितीय का वाचक 
लिखा है। उनका कथन है--शिवदर्शन से जिस परम 
सुख की प्राप्ति होती है, वह इस भुवन में कही भी नहीं 
है । उस भ्रनन्त सुख को हद्र करो- देवियों के साथ रमण 
करने पर भी प्राप्त नही बर पात। ।१? टीक यह ही बात 
मुनि रामसह ने पाहुड़-दोहा मे लिखी है--“तं सुहु इंदु 
वि णउ लहइ देविहि कोडि रमंतु ।"'* उन्होंने यह भी 
लिखा कि जिसके मन में परमात्मा का निवास हो गया, 
ह परमगति, परम 
७. णिच्चु णिरजणु णाणमउ परमारंद सहाउ । 
जो एहउ सो सतु सिउ तासु मुणिज्जहि भाउ | १६७ 
८. केवल दंसण-णाणमउ केवल-सुक्ख-सहाउ । 
केवल वीरिउ सो मुणहि जो जि प्रावरु भाउ ।। ९४॥ 
६. जो सम-भाव-परिटिटियहूं जोइहँ कोइ फुरेउ | 
परमाणंदु जणतु फुड सो परमप्पु हवेइ ॥६५॥। 
१०. ज॑ं सिव-दसणि परम-सुहु पावहि भाणु करंतु । 
तें सुहु मुवणि वि अत्थि णवि मेल्लिवि देउ अगतु 
॥११६॥ 
ज॑ मुणि लहइई अणत सुह णिय-अभ्रपा कायंतु। 
त॑ं सुहु इंदु विणवि लहइ देविहि कोडि रमंतु ॥ ११७ 
११. ज॑ं सुहु विसय पर मुहउ णिय अ्रप्पा भायंतु । 
तं॑ सुहु इंदु वि णठ लह॒इ देविहि कोडि रमंतु ॥३॥। 
१२. जसु मणि णिवसइ प्रमपठ सबलइ चित चवेवि 
सो पर पावइ परमगइ श्रट्ठइं कम्म हणेवि ॥६६॥ 


६४ झनेकास्ल 


खुख ग्रोर परम ग्रानन्द ही है। मुनि भ्रानन्द तिलक ने 
भी--भ्रप्पणि रंजगू परम सिउप्पा अझ्रध्या परमायदु लिख- 
कर झात्मा को “निरञज्जन' और शिद कहते हुए 'परमाननन्‍्द 
भी कहा ।” अर्थात श्रात्मा परमानन्द रूप है । 
कबी रदास ने परमात्मा के मिलन को भ्रमृत का घारा- 
सार बरसना कहा है। जिस प्रकार अ्रमृत अभ्रमरत्व प्रदान 
करता है, इसी प्रकार मिलन की यह वर्षा जीवको परम 
पद देती है। इस अ्रमृत का ज्ञान गुरु से प्राप्त होता है । 
-: कबीर इसके पा रखी हैं । उन्होंने इत अमृत को छक कर 
पिया है' । जंत कवि विनय-न्‍जिय ने भी घट में स्थित 
सुधा -सरोवर का उल्लेख किया है! उसमें रनान करने से 
दुख दूर हो जावे हैं, परम आनन्द्र उपलब्व होता है । इस 
सरोवर को गृरुइव दिखाता है, किन्तु वह ही देख सकता 
है, जिसका उसमें दिच् लगा है? । इस सुथ/-सतान और 
सुधा-पात की महिझ्ाा कवि बवारभीद्ाम को भी विदित 
थी । कबि आवन्दसूरि ने भी ग्रमृत का श्राचमन किया था। 
जिस अमृत के आनन्द को बात हिन्दी के जैन और श्रर्जन 
कवियो में इतनी प्रम्तिद्ध है, उसका पूर्ण स्वाद अ्रश्नंश-कवि 
ले चुके थे। मुनि आननदतिलक ने लिखा है कि छ्याच 
रूपी-सरोबर में अत रूपी जल भरा है, जिममें मुनिवर 
स्नान करते हैं और श्रष्टकनों को धोकर निर्वाण में जा 
पहुँचते है* । इन्हीं मुनि ने एक दूसरे स्वान पर लिखा है 
१. देखिए ग्ामेरशास्त्र भण्डार, जयपुर को आणंदा की 
हस्तलिबित प्रति दूसरा दोहा । 


२. अमृत बरिस हीरा निपज, 
घटा पड़ टकसाल । 
कबीर जुलादा भया पारप 
अ्नभ उतरधा पार।। 
कबी र-वाणी, कब्ीरदास, डा० द्विवेदी, पृ० २६० 
३. सुधा सरोवर है या घट में, जिसमें सब दुख जाय । 
विनय कहे गुरुदेव दिखावे, जो लार्ऊ दिल ठाय ॥। 
प्यारे काहे क्‌ ललचाय ॥। 
देखिए पदसंग्रह, बड़ौत शास्त्र भण्डार की हस्तलिखित 
प्रति, १० १७ 
४.  मभमाण सरोबरु श्रमिय जलु मणियरु करद सण्हागु। 


प्रदकम्म मल धोवहि आणंदा रे | णियडा पांहु णिल्वाण । 


देखिए भ्रामेर श्ञास्त्रभण्डार की हस्तलिखित 
प्रति, पांचवां पद्य । 


वर्ष १४ 


कि परमानन्द रूपी सरोवर में जो मुन्ति प्रवेश करते हैं, के 
झपृत रूपी महारस को पीने में समर्थ हो पाते हैं, किन्तु 
गुर के उपदेश से' । मुनि रामसिंह ने ब्रह्मको अमर कहकर 
उसे अपनानेका प्राग्रह किया है। प्र्थात्‌ उसके अमृतरूप की 
महिमा गायी है' । योगीन्दु ने श्रमृत सरोवर को एक 
दृष्टान्त के द्वारा प्रकट किया है। उन्होंते लिखा है-- 
ज्ञानियों के निर्मल मन में अनादि देव इसी प्रकार निव्रास 
कर रहा है, जैसे सरोवर में हरा लीन रहता है। सभी कुछ 
अनादि है हंस भी और सरोवर भी”? |, परमात्मप्रकाश में 
ब्रह्म का अजरामर विशेषण तो एकराधिक बार प्रयुक्त हु्ना 
है । हृदय रूपी सरोवर में हंत के विचरण करने की बात 
तो महचन्द ने भी लिखी है: । 

मध्यकालीन.संत कवियों ने अपने ब्रह्म को सभी पौरा- 
णिक्र देवों के नाम से पुकारा है। किन्तु उनका अश्रर्थ 
पुराण-सम्मत नहीं था। कबीर का राम निरजन है। वह 
निरञ्जन जिसका छूप नहीं, आकार नहीं, जो समुद्र नहीं, 
पर्वत नही, धरती नहीं, आ्राकाश नहीं, सूर्ष नही, चन्द्र नहीं, 
पानी नहीं, पव्रन नहीं--प्रर्थात्‌ सभी दृश्यमान पदार्थों से 
विलक्षण” । उनका विष्णु वह है जो संसार रूप में विस्तृत 
है, उनका गो बिन्द वह है जिसने ब्रह्माग्ड वो धारण किया 
है, उनका खुदा वह है जो दम दरवाज़ों को खोन देता है, 
करीम वह है, जो इतना सब कर देता है, गोरख वह है जो 
ज्ञान से गम्य है, महारेव वह है जो मन की मानता है, 


प्षिद्व वढ़ है जो इस चराचर दृब्परमान जगत का साधक है, 


५. परमाणंद सरोउरहं जे मृुणि करइ प्रव्नेग । 
अभिय महारसु जइ पिवइ आागंदा गुह स्वामि उपदेथु ॥ 
देखिए वही, २६ वाँ पद्म । 
६. देह हो पिक्ववि जरमरण मा भउ जीव करेहि। 
जो अजरामरु बंभु परु सो अप्पाण मृजेहि॥ 
पाहुइ-देहा, दर३े वाँ दोहा, पृ० १० 
७. णिय-मणि णिम्मलि णाणियहें णिवश्नइ देव अणाह । 
हंसा सरवरि लीण जिम महु एहुउ पडिट्षाइ ॥ 
परमात्मप्रकाश, १/१२२, प० १२३ 
महचन्द, दोहापाइंड, झ्ामेर शास्त्र भण्ड।र की हस्त- 
लिखित प्रति, ३२० वां पद्य । 
६. कबीर ग्रंथावली, २१६ वां पद । 


जैन-सपनित्य में मरा 


लेखक--डॉ० ज्योति प्रसाव जन 


उत्तरप्रदेश राज्य के मथरा जिले के मुख्य नगर मथुरा 
को जनधरम के इतिहास में महत्वपूर्ण स्थान प्राप्त है। इस 
नगर के प्राचीन नामान्तर उत्तरमथुरा, मधुरा, मधुपुरी, 
मधुपूध्ना, महुरा, मथुला आदि मिलते हैँ। पूवंकाल में 
यह ब्रजमंडल की और उसके पूर्व श्रसेन जनपद की राज- 
धानी थी। आझाचाय जिनमन स्वामि कृत आदिपुराण' 
(पं १६, श्लोक १५५) के भअ्रनुसार कर्मभूमि के आआ्रादि में 
प्रथम तीर्थंकर भगवान्‌ ऋषभदेव के आ्रादेश से देवराज इन्द्र 
ने जिन ५२ देशों का इस भूतल पर. निर्माण किया था उनमें 
यह देश भी जो कालान्तर में शूरसेन देश के नाम से प्रसिद्ध 
हुआ, सम्मिलित है । उसकी राजधानी मथुरा का भी उसी 
समय निर्माण होने से उसकी गणना भारतवर्ष की श्राद्य 
नगरियों में की जाती है। पुन्नाटसंघी जिनसेन सूरि कृत 
'हरिवंश' में उल्लिखित प्राचीन भारत के १८ महाराज्यों 





नाथ वह है जो त्रिभुवन का एकमात्र यति या योगी है" । 
जैन महात्मा आनन्द्घत ने भी अपने ब्रह्म के ऐसे ही 
अ्रनेक पर्यायवाची दिये हैं। उन्‍होंने भी इनका पौराणिक 
अर्थ नहीं लिया है। उनका राम वह है जो निजपद में रमे, 
रहीम वह है जो दूसरों पर रहम करे, कृष्ण वह है जो 
कर्मों को करसे, महादेव वह है जो निर्वाण प्राप्त करे, पाश्वे 
वह है जो शुद्ध श्रात्मा का स्पर्ण करे, ब्रह्म वह है जो 
ग्रात्मा के सत्य रूप को पहचाने । उनका श्ाात्मब्रह्म 
निष्कर्म, निष्कलंक और शुद्ध चेतनमय हैं' । इससे स्पष्ट 
है कि कबीर और आनन्दघत दोनों ही का राम दशरय 
का पुत्र नहीं था। वह अवाहइमानसगोचर था। क्रमश. 


१. कबीर ग्रंथावली, ३२७ वां पद । 

२. निज पद रमे राम सौ कहिये, रहीम करे रहमान री | 
करदे कम कृष्ण सो कहिये, महादेव निर्वाण री ॥। 
परसे रूप पारस सो कहिये, ब्रह्म चिन्हें सो ब्रद्मा री । 
इह विध साधो झ्राप आरनन्दधन, चेतनमय नि.कमं री ॥ 

बम्बई, पद ६७ वां । 


में भी शूरसेन राज्य की गणना है श्रौर उसकी राजधानी 
मथुरा बताई गई है। यद्यपि 'भगवतीसूत्र' के १६ प्रदेशों 
या जनपदों में शूरसेन देश या उसकी राजधानी मथुरा का 
उल्लेख नहीं है, तथापि “प्रज्ञापनासूत्र' की २५३ श्रायं देशों 
की सूची में वे सम्मिलित हैं। 'ज्ञाताधमंकथासूत्र' में उल्लि- 
खित नगरनामों में मथुरा और पांडुमथुरा, दोनों के नाम 
मिलते हैं। स्थानांगसूत्र” (वृत्तिसहित, पृू० ४५३), 
“निशीथचूर्णि श्रादि ग्रन्थों में जम्बूद्वीप के भ्रन्तर्गत भारत 
वर्ष की जिन दश महानगरियों या महाराजघानियों का 
उल्लेख है उनमें भी मथुरा का नाम है। दक्षिण भारत के 
दिगम्बराचार्यों ने गश्रपने ग्रंथों में पांड्यदेशान्तर्गत मदुरा 
या दक्षिगमथुरा से, जिसे पांड्यमयूरा भी कहते हैं, भेद 
करने के लिए इस नगर का उल्लेख प्राय: उत्तरमथ्रा 
नाम से किया है। कहीं-कहीं देश का नाम भी शरसेन के 
स्थान पर सौरदेश मिलता है। इस मथुरा की स्थिति उस 
प्राचीन मध्यदेश के भ्रन्तगंत बताई गई है जो मगध से 
स्थूण परय्यन्त विस्तृत था और जेनमुन्ियों वग निर्बाध 
विहार क्षेत्र था । 

इसके अतिरिक्त, श्रत्यन्त प्राचीन पठ 'निर्वाणभवित' 
की 'महुराएं श्रहिच्छित्ते' गाथा में प्रसिद्ध सिद्ध क्षेत्र एवं 
तीथंस्थान के रूप में मयूरा का स्पष्ट उल्लेख है। इसी 
प्रकार “निशीथचूर्णि' में “उत्तरावहे धम्मचक्‍क॑ मधुराए 
देवणिम्मिझो थूमो” छाब्दों द्वारा मथुरा के दिवनिर्भित 
सस्‍्तृप' को उत्तरापध का धर्मचक्र स्थल बताया है। आचार्य 
सोमदेव (१०वीं शती ई०) के समय तक भी मथुरा के 
इस दिवनिभित स्तूप' की प्रप्तिढ तीय॑ स्थल के रूप में 
पृर्वेवत्‌ ही खूयाति थी । बृहत्कल्पभाष्य की एक अनुश्नुति के 
अनुसार 'उत्तरापथ के इस महत्त्वपूर्ण नगर के अन्तर्गत ६६ 
ग्रामों के निवासी अपने गृहद्वारों के ऊपर तथा चतुप्पथों 
पर जिन मूर्तियों की स्थापना करते थे ।' 

सन्‌ १३३१ ई० के लगभग जिनप्रभयूरि विरचित 
'विविध तीर्षकल्प' के ग्रन्त्गंत 'मथुरापुरीकल्प' में बणित 


६६ झनेकान्त 


झनुअुति के श्रनुसार मथुरा नगर को धमंतीर्थ बनाने का 
सौभाग्य सातवें तीर्थंकर सुपाश्वेनाथ के समय में ही हो 
गया था । उस समय यह नगरी बारह योजन दीघे एवं 
नौ योजन बिस्ती्णं थी, वह यमुना के जल से प्रक्षालित 
उत्तुंग प्राचीर से अलंकृत थी और असंध्य जिनमन्दिरों, 
देवालयों, धवलभवनों, वापी, कृप, पुष्करिणियों एवं हाट- 
बाजारों से सुशोभित थी। वहाँ भ्रनेक् चातु्िद्य ब्राह्मण 
नित्य शास्त्र पाठ करते थे । एक बार घर्मंघोष एवं धघर्म- 
रुचि नाम के दो तपस्वी मुनि इस नगर के उपवन में श्राकर 
ठहरे । उक्त मुनिद्वय की प्रेरणा से उक्त उपवन की 
प्रधिप्ठात्री कुबेरा नामकी देवी ने रातोंरात एक विशाल 
एवं भ्रतिमनोहर रत्नणटित स्वर्ण स्तृप का निर्माण किया । 
यह स्तूप तीन मेखलाञों (वेदिकाशं) से युक्त था, शिखर 
पर तीन छत्र धारण किए हुए था और ग्रनेक जिनबिबों 
तथा ध्वजा, तोरण, माला श्रादि मंगल द्वव्यों से श्रलंकृत 
था। उसमे मूलनायक के रूप में भ० सुपाश्वंनाथ की 
मनोज्ञ प्रतिमा प्रतिप्ठित की गई थी। उनक्रा समवसरण 
भी इस स्थान पर आया बताया जाता है। सम्भवतया 
इन्हीं कारणों से उक्त स्तूपव का वर्णन 'मथुरायां महालक्ष्मी 
निर्मित: श्रीसुपाश्व॑स्तृथ: के रूप में किया गया है । इसके 
उपरान्त, चोदहवे तीर्थद्भुर भ० अ्रनन्तनाथ का स्मारक- 
तीर्थ निक॒टवाहिनी यमुना नदों के हृद में रहा बताया 
जाता है । बाईसबें तीथं दूर भ० प्ररिष्टनेप्ति के समय में 
मथुरानगरी यदुवशी क्षत्रियों के भ्रन्धकवृष्णि संघ की एक 
प्रमुख राजधानी थी । उसी बोच कुछ समय के लिए इस 
पर कृष्ण और बलराम के मातुल अ्त्याचारी कंस का 
शासन रहा, जितका अन्त उक्त दोनों शलाका पुरुषों 
(नारायण कृष्ण श्रौर बलभद्र-बलराम ) ने किया तथा राज्य 
के न्याय्य अ्रधिकारी उग्रसेनकोी, जो कंस के पिता थे और पुत्र 
द्वारा पदच्युत हुए थे, पुनः राजपद पर प्रतिष्ठित किया | 
इस काल की घटनाश्रों का विशद वर्णन हरिवशपुराण, 
वसुदेवहिंडी, उत्तरपुराण, नेमिनाथचरित, पांडवपुराण 
ध्रादि जन ग्रन्थों में पाया जाता है । 
मयुरापुरी-कल्प में वणित एक पन्य अनुश्रुति के अ्रनु- 
सार तेईसवें तीथे ड्रूर भ० पाश्वंताथ (८५६४७-७७७ ई० 
पूर्व) के समय तक कुबेरा देवी द्वारा निर्मित एवं रक्षित 


बच १५ 


मथुरा का वह प्राचीन स्तूप स्वर्णमयी ही था। उनका 
समवसरण भी इस नगर में आया था श्रोर उसकी स्मृति 
में जिस स्थल पर समवसरण रचा गया था वहां कल्पद्रुम 
की स्थापना करके भ० पाए्वंनाथ के उपलक्ष से भी मथूरा 
में घमंतीययं स्थापित किया गया था। इसी काल में मथुरा 
का एक राजा बड़ा लोभी था। उसने विवेक को तिलां- 
जलि देकर स्तूप के स्वर्ण और रत्नों का श्रपहरण करना 
चाहा । इस पर देबी के कोप से उसी स्थान पर उबत 
राजा की भ्रपपृत्यु हो गई । देवी ने यह देखकर कि रतूप 
इस रूप में सुरक्षित रहना कठिन है, उसे ईटों से भाच्छा- 
दित कर दिया । इस प्रकार ईटों से बने उस प्राचीन जेन 
स्तृूप के, जिसमे बोदूव स्तृप' भी कहने हैं, अवरेप ही गत 
शताब्दी के उत्तराध में मथूरा के कंकाली टीले को खुदाई 
में पुरातत्त्वज्ञों को प्राप्त हुए थे, जिनका प्राग्र. एक मत 
अनुमान है कि वह स्तूप ईस्वी सन्‌ के प्रारम्भ होने से पाँच 
या छ सौ वर्ष पूर्व अवश्य बना होगा । 

भ्रन्तिम तीर्थकूर भ० वद्धेमान महावीर (५६६- 
५२७ ई० पू०) के शुभागमत से भी मथुरा नगर धन्य 
हुआ बताया जाता है। एक अनुश्रुति के अनुसार मथुरा 
का तत्कालीन राजा भीदाम नाम का था, किन्तु हरिषेण 
के 'बहत्कवाकोष' तथा नांगरेव रचित 'सम्वक्‍त्वकोमुदी 
नामक ग्रन्धों के अनुसार जम्बूद्वीप के भरतक्षेत्र में ल्थित 
सौरदेश की राजधानी इस मथुरा नगरी में पद्मोइय का पुत्र 
राजा उदितोदय राज्य करता था । सुबुद्धि उसका मन्त्री 
था और यमदण्ड कोटपाल (गहर कोतवाल) था। इसी 
नगर में रूपखुर नामक तस्कर का पुत्र स्वर्णखुर भारी दस्यु 
था जो अञ्जनगुटिका के प्रयोग द्वारा अपना चोरी का ब्यव- 
साय करता था। नगर का राज्यश्रेप्टि जिनदत्त का पुत्र 
अहेदास था जो पब्रत्यन्त धनाढ्य था और अपनी आठ 
पत्नियों सहित जिनधर्म का परम श्रद्धालु भक्त था। उस 
काल में मथुरा में प्रतिवर्ष शारद्ीय पूृणिमा के दिन कौमुदी 
महोत्सव मनाया जाता था, जिप्तमें नगर की आबालवृद्ध 
समस्त स्त्रियाँ भाग लेती थीं, किन्तु पुशषों का इस उत्सव 
में सम्मिलित होना वजित था। नगर के बाहर स्थित 
उद्यानों एवं पुष्प वाटिकाशओं में यह उत्सव मनाया जाता 
था । ऐसे ही एक ग्रवसर पर सेठ अहेद्यास श्र उसकी 


किरण २ 


धरमपत्नियों की ग्रादर्श धर्में-भक्ति से प्रभावित होकर उन्हीं 
के साथ राजा उदितोदय ने, उसके मन्‍्त्री ने तथा चौयेकर्म 
में संलग्न स्वगंखुर ने भी संसार का त्याग करके आाचाये 
श्रीधर एवं झायिका ऋषभा के निकट मुनिव्रत धारण 
किया था । 

भगवोन महावीर की शिष्य परम्परा में उनके निर्वाण 
से ६२ वर्ष पदचात्‌ (गर्थात्‌ ई० पु० ४६५ में) मोक्ष लाभ 
करने वाले अ्रन्तिम केवलि जम्बू स्वामी की पवित्र तपो- 
भूमि इसी मथुरा नगर का चौरासी नामक स्थान रहा है 


जेन-साहित्य में मथुरा ६७ 


नगर में विद्युच्चर वा अंजनचोर नाम के महा भयद्धूर 
दस्यु एवं उसके पाँचसो साथियों के जीवन में महान्‌ 
क्रान्ति घटित हुई । उन सबने दस्यु वृत्ति का ही त्याग नहीं 
किया, वे सब संसार छीड़कर साथु बन गए और मथूरा 
नगर के बाहिर ही एक उद्यान में दुद्धर तपश्चरण में लीन 
होकर घोर उपसर्ग सहन करते हुए सद्गति को प्राप्त हुए 
झोर उनकी स्मृति में उक्त स्थान पर ५०१ स्तूप बना दिए 
गए । ये स्तृप मध्यकाल तक अपनी जीणं शीर्ण अवस्था में 
विद्यमान रहते आये बताये जाते हैं जेसा कि पांडे राजमल्ल 


झ्ौर एक जनश्रुति के भ्रनुसार उन्होंने इसी स्थान पर ही जी झौर पं० जिनदास जी के जम्बूस्वामी चरित्रों से सूचित 


निर्वाण लाभ किया था| उन महामुनि के प्रभाव से इसी होता है। 
">96 ३७२2९“ 


'अनेकान्त' के ग्राहक बनें 


जैन भण्डारों, शिलालेखों, मन्दिरों और गुफाओं आदि में जैन परक विपुल सामग्री पड़ी है। उसका प्रका- 
शित होना परमावश्यक हैं। दूसरी ओर भारतीय विश्वविद्यालयों और शोध संस्थानों में जंन विपयों को लेकर अनु- 
संधान करने वालों की संख्या भी बड़ रही है । किन्तु जैन सम।ज में ऐसा कोई पत्र नही है जो कि जैन-शोब से संबंधित 
सामग्री प्रस्तुत कर सके । इस कमी को दृष्टि में रखकर ही वीर-सेवा-म.न्दर के पुराने शोध-पतन्र अनेकान्त' को पुन- 
जीवित किया गया है। अनेकान्त जब तक चला, अभिनव सामग्री प्रदात करता रहा। अश्र.ज भी जैन विषयों पर 
काम करने वाले 'अनेकान्त' की पुरानी फाइलें देखते है । किन्तु ग्राहक-सख्या के कम होने से घाटे के कारण उसे बन्द 
करना पड़ा । जनसिद्धान्तभास्कर भी इसी कारण बन्द हुआ | एक ओर जेन श्रुत की प्रभावना के लिये ऐसे पत्र की 
मह॒ती आवश्यकता तथा दूसरी और सतत घाटे से उत्पन्न अर्थ-समस्या पत्र के संचालकों को निईन्‍्द्र भाव से काम नहीं 


करने देती । 


स्लिम न 3: जैन समाज से निवेदन करते हैं कि उसके सभी सदस्य '“अनेकान्त' के ग्राहक बनें, जिससे वह गौरव के 
साथ जीवित रह सके और भारत के ग्रन्य शोध पत्रों की तुलना में यत्किड्चित्‌ भी कम प्रमाणित न हो । 'अनेकान्त' 
का मूल्य केवल ६) रु० वाधिक है। तुरन्त मनीआड्डर से भेजने की कृपा करें। श्रन्यथा हमें तीसरा अंक बी० पी० 
द्वारा भेजना होगा । जिसमें ६.७० न० पै० व्यय होंगे और यदि आप नहीं छुड़ायेगे तो संस्था को ७० न०» पै० का 
नुकसान होगा । अच्छा हो कि आप काई द्वारा सूचित कर दें । 


व्यवस्थापक---अने का न्त 
वीर-सेवा-मन्दिर 
२४ दरियागंज, दिल्‍ली-६ 





अज्ञात हिन्दी जेन कवि टेकचन्द व उनकी रचनाएँ 


लेखक---भ्री श्रगरचन्द नाहटा 


मध्यप्रदेश विशेषतः मालवा में जेंन-धममं का प्रचार दो 
ढाई हजार वर्षों से चलता भ्रा रहा है, पर इस प्रदेश में 
रचित प्राचीन ज॑न-साहित्य की जानकारी बहुत ही कम 
है, क्योंकि प्राचीन ग्रन्थों में वे ग्रन्थ कब और कहाँ रचे गये, 
इसका स्पष्ट उल्लेख प्रायः नहीं मिलता । मध्यकाल में 
ही ग्रन्थों के अ्रन्त में विस्तृत प्रशस्तियाँ दी जाने लगी थीं, 
जिनमें ग्रन्थकार का संक्षिप्त परिचय, भ्रन्थ रचना का समय 
व स्थानका उल्लेख पाया जाता है। मालव प्रदेश-उज्जयिनी 
भ्ौर धारा नगरी व मांडवगढ़ में जन धर्मावलम्बियों का 
काफी प्रभाव था। इन स्थानों के सम्बन्ध में जैन ग्रन्थों में 
ग्रनेक उल्लेख मिलते है और इन स्थानों में रहते हुए जन 
विद्वानों ने अनेक ग्रन्थ भी लिखे है । 

प्राकृत, संस्कृत श्र भ्रपश्रंश के साथ-साथ जंन विद्वानों 
ने हिन्दी साहित्य की भी महान्‌ सेवा की है। सैकड़ों जैन 
कवियों की छोटी मोटी हजारों हिन्दी रचनाएँ, आज भी 
प्राप्त हैं । दिगम्बर संप्रदाय के कवियों ने तो अ्रप श्र श-काल 
के बाद हिन्दी को ही प्रधान रूप से भ्रपनाया और श्वेता- 
स्वर कवियों ने राजस्थानी व ग्रुजराती भाषा को । क्योंकि 
इवेताम्बर सम्प्रदाय का प्रचार राजस्थान व गुजरात में ही 
भ्रधिक रहा है । 

मध्य प्रदेश बहुत विशाल प्रान्त है और उसके अनेक 
ग्राम-नगरों में काफी संख्या में जैन-धमावलम्बी निवास 
करते हैं। उनके रचित साहित्य का परिमाण भी बड़ा 
होना चाहिए। पर उभर के हस्त-लिखित ग्रंथ-भण्डारों की 
खोज भ्रभी तक नहीं हो पायी इसलिए इस प्रान्त में रचित 
जैन साहित्य की जानकारी भ्रद्यावधि बहुत ही कम प्रकाश 
में श्रा पाई है। राजस्थान और गुजरात में तो ग्रंथ भंडार 
प्रायः सुरक्षित हैं पर वहाँ के निवासियों ने समय-समय पर 
सैंकड़ों व हजारों प्रतियाँ लिखकर एवं लिखवाकर उन 
भंडारों को समृद्ध बनाया है। मांडवगढ़, धारा श्रादि के 
कई समृद्धिशाली श्रावकों ने भी ग्रन्थ भंडार स्थापित किए 
थे, पर मुसलमानी आक्रमणों के समय वे नष्ट-भ्रष्ट हो गए 


और वहां की कुछ प्रतियाँ तो अन्य स्थानों में चली गई । 
सारांश यह है कि वे ज्ञान-भंडार सुरक्षित नहीं रह सके । 
दिगम्बर सम्प्रदाय के ग्रंथ-भंडार उस सम्प्रदाय के मन्दिरों 
में रहते हैं और द्वेताम्बर सम्प्रदाय के ग्रंथ भंडार 
उपाश्नयों में। इसलिए इन दोनों प्रकार के ज्ञान 
भंडारों की खोज सम्यक्‌ प्रकार से की जाय तो मध्यप्रदेश 
के साहित्य भौर इतिहास की शअवश्य ही बहुमूल्य सामग्री 
प्रकाश में श्रायगी । 

तीन वर्ष पूर्व एक जैन मुनिराज के प्रयत्न से हमारे 
अभय जैन ग्रन्थालय' में मध्यप्रदेश के एक दिगम्बर शास्त्र 
भंडार की कुछ हस्तलिखित प्रतियाँ प्राप्त हुई। इनमें 
टैंकचन्द' नामक एक ज॑न कवि की तीन रचनाएँ विशेष 
रूप से उल्लेखनीय हैं, वर्योंकि श्रब॒ तक इस कवि एवं इस 
की रचनाओं की जानकारी सवंथा अज्ञात थी। प्राप्त 
रचनाओं के श्रनुसार कवि के पूर्वंज, राजस्थान के जयपुर 
नगर के निवासी थे । कवि ने अपने दो भ्रन्थों की प्रशस्तियों 
में अपना 'आवश्यक-परिचय दिया है। उनके श्रनुसार 
सवाई जयपुर के महाराजा जयसिंह के समय “दीपचन्द' 
नामक कवि के दादा, वहाँ रहते थे । वे बड़े धर्म श्रद्धालु 
और श्रागम तत्त्वों के जानकार थे। उनके 'रामकृष्ण' 
नामक पुत्र हुपआ। संयोगवश वे जयपुर को छोड़कर मेवाड़ 
के शाहपुरा में जाकर बस गए। उस समय वहाँ के राजा 
उम्मेदर्सिह्‌ व मंत्री खुशालचन्द थे। रामकृष्ण कवि टेक- 
चन्द के पिता थे | बाल्यावस्था में कवि में धामिक भावना 
की कमी थी । श्रत: वे विविध व्यसनों में झासकत थे। 
बहुत काल बीत जाने के बाद कोई ऐसा सुयोग मिला कि 
जिनव्राणी और ज॑नधर्म के प्रति इनकी श्रद्धा उमड़ पड़ी । 
कमंयोग से (सम्भवतः व्यापार आदि झ्ाजीविका के लिए) 
दाहपुरा को छोड़कर ये मालवे के इन्दौर नगरमें भाये भौर 
वहाँ कुछ समय रहना हुआ । वहाँ रहते हुए वहां की 
धाभिक मंडली से इन्हें ग्रन्थ बनाने की प्रेरणा मिली और 
बुद्धि प्रकाश! नामक सं ग्रह ग्रन्थ का कुछ भ्रंश वहाँ रचा 


किश्स २ 


गया । इन्दौर से फिर संयोगवर ये 'भाडलनगर” पहुँचे । 
वहां भी शास्त्र चचके प्रेमी धामिकजनोंकी मंडली का झच्छा 
योग मिला और उसकी प्रेरणा से “बुद्धि प्रकाश” ग्रन्थ को 
वहीं पूर्ण किया । कवि का तीसरा ग्रन्थ मालवा के राय- 
सेनगढ़ में रचा गया है, सम्भव है वे भाडलनगर से राय- 
सेनगढ़ पहुँचे हों । इस तरह मालव प्रदेश के इन्दौ र, भाडल- 
गढ़ और रायसेनगढ़ इन तीनों स्थानों में कवि टेकचन्द का 
ठहरना हुआ और वहाँ रहते समय इन्होंने दो ग्रन्थों का 
निर्माण किया । इससे पूर्व शाहपुरामें रहते हुए भी वे एक 
विस्तृत भ्रन्थ बना चुके थे । कविके तीनों ग्रन्थोंका संक्षिप्त 
परिचय निम्न प्रकार से है--- 


१. पुण्यालव कथा-क्ोश (भाषा)--संस्कृत भाषा के 
इस कथा कोप की रचना मुनि केशवनन्दि के शिष्य राम- 
चन्द्र मुमुक्ष' ने की थी। उसकी 'वचनिका' नामक हिन्दी 
भाषा-टीका संवत्‌ १७७७ में पंडित दौलतराम ने बनाई 
थी। उसी के आधार से चोपाई शप्रादि हिन्दी हन्‍न्दों में 
कवि टेकचन्द ने यह पद्मानुवाद संवत्‌ १८२२ की फाग्रुन 
सुदी ११ बृहस्पतिवार को शाहपुरा में रहते हुए पूरा 
किया । कणि की यह सबसे बड़ी रचना है। इस ग्रन्थ का 
परिमाण करोब बारह हजार इ्लोकों का है। इसमें ६६ 
कथायें हैं। इस ग्रन्थ की संवत्‌ १८२६ की लिखी हुई 
३३६ पत्रों की प्रति प्राप्त हुई है। उसकी लेखन प्रशस्ति 
से यह विदित होता है कि कवि उस समय भाडलपुर के 
मन्दिर में विराजमान थे । लाला आसाराम तिलोकचन्द 
के लिए कृष्ण ब्राह्मण ने इस प्रति को लिखा था। कवि 
ने प्रशस्ति में श्रपना परिचय भी दिया है, जिसका साराश 
ऊपर दिया जा चुका है। यहाँ केवल भ्रन्तिम अश्रंश ही 
दिया जा रहा है जिसमें ग्रंथ रचने के समय का उल्लेख है। 


संवत्‌ श्रष्टादस शत*< जानि, ऊपर बीस दोय"* 
फिरि झानि । 

फागुन सुदि ग्यारस निशि मांहि, कियो समापत 
उर हुलसांहि ॥५८५५॥। 


| १ पुण्याद्रव कथा-कोश की एक प्रति का लेखन, काल 
सं० १५८४ दिया हुआ है, इससे पूर्व ही रामचन्द्र मुमुक्षु 
को होना चाहिए । 


झजात हिन्दी जत कवि टेकचन्द व उनकी रचनाएँ ६६ 


बिसपतवार सुहावनों, हुं करन क प्राय । 

ता दिन ग्रन्थ पूरन भयो, सो सुख को वरनाय ॥ 

इति श्री पुण्याख्त विधाने केशवनन्दि दिध्य मुनि 
शिष्य रामचन्द्र मुमुक्ष विरचिते तत्‌ अ्रनुसारे साधर्मी वच- 
निका ८ई, ताके अनुसार छनन्‍्द चौपाई, ढाल साहपुरे मध्ये 
टेकचन्द साथर्मी करी । लेखन प्रशस्ति के तीन दोहे इस 
प्रकार है । 

श्री साधर्मी टेकचन्द, उपगारी गुण पूर । 

भाइलपुर मन्दिर थकी, राजत शोभा पूर ॥ 

सभा चतुर गुणपुर है, लाला झ्रासाराम | 

तिलोकचन्द शुभ प्रणति जिन, जपे निरन्तर नाम॥। 

चतुर आदि भायन घने, धरधो घर्म दिढपाठ । 

निस दिन शास्त्र विचारिके, पूजा करि हर्ष बाढ ॥। 

लेखक कृष्ण ब्राह्मण ॥श्री श्री ॥ पंवत्‌ १८२६ जेठ 
कृष्ण ११ ब॒धवार | पत्र ३२६ | 

ग्रन्थ के प्रारम्भ में साधर्मी धनराम के आगरे में 
रचित इस ग्रन्थ की वचनिका का उल्लेख है पर वह प्रभी 
तक कही प्राप्त नही हुई है । 

२. बुद्धि प्रकाश--वरास्तव में यह कवि की फुटकर 
रचनाओं का संग्रह-ग्रन्थ जान पइत्ता है| जैन धर्म सम्बन्धी 
कई रचनाओं के अ्रतिरिक्त इस ग्रन्थ में “कृपण दाता 
सम्वाद (पद्य २०२, माडलपुर में रचित) ।” सप्त व्यसन 
राज' (पद्म २५४५, संवत्‌ १८२७ श्रावण सुदी १४, भाडल- 
पुर) चेतनकर्मचरित्र (पद्म २२७), 'अक्षरबत्तीसी' 
(पद्म ४५), गुरु परीक्षा,, ढाल गण आ्रादि फुटकर 
रचनाएं संगृहीत हैं । इस ग्रन्थ की प्रशस्ति में 'पुण्यालव 
कथा कोश भाषा को प्रशस्ति की भाँति कवि ने श्रपना 
विस्तृत परिचय दिया है जिसका संक्षिप्त सारांश ऊपर 
दिया जा चुका है। इन्दौर में रहते हुए इस ग्रंथ का 
प्रारम्भ हुआ था और संवत्‌ १८२६ की जेठ सुदी ८ को 
भाडलपुर में यह ग्रंथ समाप्त हुआ । इस ग्रंथ की ६५ पत्रों 
की प्राप्त प्रति, संवत्‌ १८२८ की प्रथम श्रासाढ़ सुदी ११ 
रविवार को रामप्रसाद दुबे की लिखी हुई है। ग्रंथ की 
समाप्ति १८२६ में हो गयी थी पर इसमें जो 'सप्त व्यसन 
राज' रचना है, वह उसके चौदह महीने बाद की है। अ्रतः 
सभव है १८२८ में जब यह प्रति लिखी गई तब इस ग्रंथ 


७० झनेकान्त 


समाप्ति के बाद की उक्त रचना को भी सम्मिलित कर 
लिया । 

३. भ्रेणिकचरिज-- इसकी रचना संवत्‌ १८३३ 
प्राश्ोज सुदी द्वितोया सोमवार को मालवा के रायसेनगढ़ 
में पूर्णा हुई । इसकी प्रति उसी संवत्‌ की ग्रंथकार से स्वयं 
लिखवायी हुई १४२ पत्रों की हमारे संग्रह में है, जिसके 
प्रारम्भ के ११ पत्र नही हैं और कई पत्र उदेई के खाए 
हुए हैं। भ्रतः इसकी दूसरी पूर्ण प्रति भ्रन्वेषणीय है । टेक- 
चन्द ने श्रेणिक चरित्र की गुजराती रचना जो बहुत-सी 
ढालों में थी, के श्राधार से इस चरित को १६ संधियों में 
संवत्‌ १८३३ में रायसेनगढ़में बनाया है | भ्रन्तिम तीन दोहे 
इस प्रकार हैं--- 

देश मालवा के विस, रामसेनगढ़ जोय । 
तहां थान जिन गेह में, कथा रची सुख होय ।॥। 


“लेखक का कवि 2कचन्द की प्रन्य रचनाओ्रों के उप- 
लब्ध होने का अ्रनुमान सत्य है। जयपुर और दिल्‍ली के 
जन ग्रन्थ भण्डारों में उपयुक्त कवि की पच परमेष्ठि-पूजा 
कर्म दहन पूजा, तीन लोक पूजा, पंचमेरु पूजा, सोलह 
कारण पूजा, (सप्त) विसनराज वर्णन झ्रौर पदसंग्रह नाम 
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संबत्‌ श्रष्टादश सही, ऊपरि ग्रिनि तेतीस । 
मिति भासोज सुदी द्वितीय, सोमवार निशि ईस ॥। 
ऐसे भ्रथ प्रण कियो, मंगलकारण एक । 
मन वचन तन शुभ जोग धनि, शीश नमावत 
टेक ॥६३ 
इतिश्री महामण्डलेश्वर राजा श्रेणशिक चरित्रें १६वों 
सन्धि समाप्त. । संवत्र १८३३ मिती कुआर सुदी १० 
लिखावतं साधर्मीभाई टेकचन्द । लेखक किसनचन्द ब्राह्मण । 


इस प्रकार सं० १८२२ से ३३ तक में रचित कविके 
तीन ग्रंथों का परिचय दिया गया है। संभव है इंदौर झ्रादि के 
भण्डारों में कबि की भ्रन्य रचनायेंभी प्राप्त हों । मालवादि 
मध्यप्रदेश में जैन विद्वानों ने हिन्दी साहित्य काफी रचा 
होगा उसकी खोज होनी चाहिए ।* 


की कृतियाँ उपलब्ध हो चुकी हैं। इनमें प्रथम भौर द्वितीय 
रचनाएँ प्रकाशित भी हुई हैं। सभी हिन्दी में हैं । सुदृष्टि 
तरंग्रिणी कवि की विस्तृत हिन्दी में गद्य रचना है, यह 
प्रकाशित हो चुकी है। विसतराज वर्गन वि० सं० १८२७ 
की कृति है । - सम्पादक 


अनेकान्त के स्वामित्व तथा श्रन्य ब्योरे के विषय में--- 


प्रकाशन का स्थान 


बीर सेवा मन्दिर भवन, २१ दरियागंज, दिल्ली 


प्रकाशन की झवधि दमासिक 

मुद्रक का नाम प्रेमचन्द 

राष्ट्रीयता भारतीय 

पता २१ दरियागंज, दिल्‍ली 

प्रकाशक का नाम प्रेमचन्द, मन्त्री---वी र सेवा मंदिर 
राष्ट्रीयता भारतीय 

पता २१ दरियागंज दिल्‍ली 


सम्पादक का ताम 


ग्रा० ने० उपाध्ये एम० ए०, डी० लिट०, कोल्हापुर 


रतनलाल कटारिया, केकड़ी (श्रजमेर ) 
प्रेमसागर जैन एम० ए०, पी० एच० डी०, बड़ौत 
यशपाल जैन दिल्‍ली 


राष्ट्रीयता 
पता 
स्वामिनी संस्था 


भारतीय 
(/० वीर सेवा मन्दिर २१ दरियागंज दिल्ली 
वीर सेवा मन्दिर २१ दरियागंज दिल्ली 


मै प्रेमच-द घोषित करता हूँ कि उपर्युक्त विवरण मेरी पूरी जानकारी और विश्वास के अनुसार सही है । 


१५०६-६२ 


प्रेमयन्द 
प्रकाशक 


रानी मयावत? 


लेखक---श्री सत्याश्रम भारती 


चित्रकार ! तुम्हारी कल्पना शक्ति श्रद्भुत है । ऐसी 
सुन्दरी की कल्पना करके चित्र बनाना सहल नहीं है ! 

'नही मद्दाराज ! यह कोरी कल्पना नहीं है। जिस 
रमणी का यह चित्र है वह सशरीर मौजूद है 

'ऐं ! क्‍या कहा ? सशरीर मौजूद है! हो नहीं 
सकता । ऐसा सौन्दर्य स्वर्ग में भी नहीं हो सकता, मत्य॑- 
लोक की बात तो कया है ?' 

नहीं महाराज ! मैं सच कहता हैँ, यह रानी मृगावती 
का चित्र है, जो कि कौशाम्बी नरेश की पत्नी है । 

ऐं ! यह कौशाम्दी नरेश को पत्नी है ! श्रोह ! 
एक भिक्ष॒क के घर में यह रत्त पथ हुग्ना है। मेरे रहते 
उसे क्या भ्धिकार है कि वह इस रत्त का स्वामी बने । 
द्त ।' 

महाराज ! 

जागो और कौशाम्बी नरेश को सूचित करो कि 
यदि तुम जीवित रहना चाहते हो, तो मृगावती सरीखे 
रत्न को मेरे हवाले करो । बन्दर के गले में मोतियों की 
माला शोभा नहीं पाती । प्रधान जी ! पत्र लिखकर दूत 
के हाथ भेज दो ।' 

'जो आज्ञा ।' 

दूत को विदा करके राजा चण्डप्रद्योत अपने शयनागार 
में चला गया; परन्तु वहाँ भी उसे चेन नहीं मिला । उस 
दिन चण्डप्रद्योत ने भोजन ही न किया, रणवात्त में भी 
बेचनी फल गई । सन्ध्या होते ही राजमहिषी ने शयनागार 
में प्रवेश किया । 

राजमहिपी के ऊपर चण्डप्रद्योत का सबसे अधिक प्रेम 
था। राजमहिपी सुन्दरता की खाति, प्रेम की पुतली होने 
के साथ ही तेजस्विनी भी थी । उसे श्रपने स्त्रीत्व का अभि- 
मान था । #स समय उसने चण्डप्रद्योत की गअ्रवस्था का 
हाल सुना श्र उसे यह मालम हुआ कि एक स्त्री के पीछे 
यह सब काण्ड उपस्थित हुआ है, तब उसका हृदय तिल- 
मिला उथ | पुरुषों को एक नहीं, दो नहीं; बल्कि बीसों 


विवाह करने का प्रधिकार है, फिर भी उनकी काम तृष्णा 
नहीं मानती, वे पर-र्त्रियों को छीनने की घात लगाये 
रहते है। सतीत्व का बोम स्त्रियों के सिर पर है और 
पुरुषों के लिए पाप भी गौरव की बात है । यदि पुरुष स्त्री 
का पति (स्वामी) है तो स्त्री पुम्ष की (स्वामिनी) क्‍यों 
नहीं है; जरूर है । 

इन सब विचारों से उसका सिर चकराने लगा | फिर 


भी उसने किसी तरह अपने को सम्हाल कर भीतर प्रवेश 
किया । 


महारानी को देखकर चण्न्प्रद्योत चौक पडा। उसने 
धीरे से हाथ रवकर पृंछा--क्या श्राज तबियत खराब है? 

नहीं ।॥' 

'फिर भोजन क्‍यों नहीं किया ! इतका कारुण ! 

'कुछ नही ।' 

'कुछ तो ।' 

'कह तो दिया--कुछ नही ।' 

मृगावती के आरा जाने पर हमारे साथ कंसा व्यवहार 
रकखेंगे, क्या इस बात का अस्यास कर रहे हो ? 

चण्डप्रयोत चौक पड़ा । वह प्मक ही नहीं सकता था 
कि क्‍या उत्तर दिया जाय | थोड़ी देर में उसने अ्नमने 
मुंह से उत्तर दिया--'जंसा होगा देखा जायग्गा ।” 

राजमहिपी पोछ हट गई, और लौटने लगी । इसने में 
न मालूम चण्डप्रद्योत के हृदय में क्या झाया कि उसने 
उठकर महारानी का हाथ पकड़ लिया। महारानी ने 
गम्भी रता से कहा--- 

“मु रोकते क्यो हो :! 

कुछ वात करना है ।' 

क्या बात ! 

तुम इतनी नाराज क्‍्ये हो गई हो ।' 

क्या तुम्हें इतना भी नहीं मालूम ? स्तियों के विषय 
में आचरण सम्बन्धी झूठी सच्ची आशंका होने स ही पुरुषों 
का खून खोल उठता है, और वे मरने मारने पर उतारू 


७२ झनेकान्त 


हो जाते हैं । स्त्रियोंकोी ऐसा दंड दिया जाता है कि जिसप्रे 
उनका यह जन्म ही नहीं, अ्रनेक जन्म नष्ट हो जाते हैं । 
किन्तु पुरुष उस पाप को खुल्लमखुल्ला करते हैं। फिर भी 
वे झपनी नाम-सात्र की पत्नियों से पूछो हैं कि इतनी 
नाराज क्‍यों हो गई हो ? भ्र्थात्‌ पुरुषों के ऐसे पाप भी 
स्त्रियों की नाराजी के लिये पर्याप्त कारण नहीं हैं ! 

राजमहिषी के रवभाव को चण्इप्रद्योत अ्रच्छी तरह 
जानता था । उसका हृदय कोमल थ', उसमें प्रेम था, परंतु 
साथ में तेज भी था। वह खरी बात कहने वाली थी । 
इतना होने पर भी उसके मूँह से इतनी कड़ी बात कभी 
न निकली थी। आज की बातें सुनकर चण्डप्रद्योत के 
ग्राश्चर्य का ठिकाना न रहा। लेकिन आज उसके पास 
कुछ उत्तरन था। वह थोड़ी देर चुप रहकर फिर 
बोला--- 

“स्त्रियों को पुरुषों के साथ इतनी स्पर्धा न करनी 
चाहिये ।' 

यों ? क्या उन्हें सुख दुःख नहीं होता ? क्या उनके 
प्राण नहीं है ?' 

चण्डप्रयोत ने कड़ककर कहा--प्राण तो पशुओं के 
भी होते है | 

तो स्त्रियां पशु हैं ?' 

भ्रव की वार चण्डप्रद्योत कुछ लज्जित सा हो गया । 
मनुष्य किसी को पशु समझ सकता है; परन्तु उसी के 
सामने उसे पशु कहना कठिन है। वह अपने स्वार्थ और 
क्ररता को नंगा नहीं करना चाहता । इसो लिये चण्डप्रदोत 
ने कुछ नम्र होकर कहा-- फिर भी यह तो मानना ही 
पड़ेगा कि स्त्रियों को पुरुषों के काम में हस्तक्षेप न करना 
चाहिये ।' 

यह मैं मानती हैँ कि स्त्री श्र पुष्ष का कायेक्षेत्र 
जुदा-जुदा है | युद्ध क्षेत्र में जाकर आप कहाँ पर सेना खड़ी 
करें और कहाँ पर न करें--इस विषय में में हस्तक्षेप नहीं 
कर सकती । इसी प्रकार गृह प्रबन्ध के काम में आप 
हस्तक्षेप नही कर सकते । योग्यता होने पर सिर्फ एक दूसरे 
को सलाह या सहायता दे सकते हैं । परन्तु जिन कार्यों से 
स्वी-पुरुष के सम्बन्ध में खटाई पड़ सकती है, उनके विषय 
में एक दूसरे को हस्तक्षेप करने का श्रधिकार है। इमीलिये 
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में कहती हैं कि भ्रात् मृगावती का ध्यान छोड़ो । एक स्त्री 
के रहते तो दूसरा विवाह भी न करना चाहिये, फिर पर- 
स्‍त्री हरण तो महापाप है । 

अच्छा ! श्रव में तुम से शिक्षा नहीं लेना चाहता ।' 

तो मैं भी यह कहती हूँ कि स्त्री को अपने जीवन पर 
पुर्ण अ्रधिकार है । किसी बन्धन में रहना “न रहना' उसकी 
इच्छा पर निर्भर है ।' 

इतना कहकर राजमहिषी चली गई। चण्डप्रद्योत 
आंखें फाड़कर पत्थर की मूत्ति की तरह स्तब्ध खड़ा रह 
गया । 

(२) 

कोौशाम्बी नरेश शतानिक बहुत दिनों से बीमार थे । 
उनकी पत्नी मृगावती में जितना सौन्दर्य था उससे भी 
अधिक पति प्रेम था । बीमारी की हालत में रानी ने पति 
की दिन-रात सेवा की, फिर भी बीमारी न घटी | यह 
देखकर मृगावती को श्रपना भविष्य श्रन्धकारपूर्ण मालूप 
होने लगा । महाराज की हालत भी नाजुक हो गई थी । 
मृगावती को ही राज्य का कारबार देखना पड़ता था। 
राजकुमार अभ्रभी बिल्कुल बालक ही था। अगर महाराज 
की तबियत कुछ ग्रच्छी होने लगती तो मृगावती को कुछ 
आ्राशा भी होती । परन्तु अवस्था बिल्कुल उल्टी थी । 

इस समय दासी ने आकर खबर दी कि राजा चण्ड- 
प्रयोत का एक दूत आया है । 

क्या कहता है । 

एक पत्र लाया है ।' 

'दूत्त के ठहरने का प्रबन्ध कर और पत्र इधर ला ।' 

रानी मृगावती की आज्ञा के अनुसार कार्य किया गया। 
पत्र महाराज के नाम पर था। रानी ने ही वह पत्र पड़कर 
सुनाया । 

पत्र 

“कौशाम्बी नरेश श्री शतानिक को प्रचण्ड विक्रम- 
शाली महाराजाधिराज श्री चण्डप्रद्योत जी सूचित करते हैं 
कि आपके पास जो रमणीरत्न मृगावती है, उसे महाराज 
की सेवा में शीघ्र ही उपध्थित करें। सर्बोत्कृष्ट रत्नों का 
स्वामी सर्वोत्कृष्ट शक्तिधारी राजा ही हो सकता है। 
इसीलिये भ्रापको उस रमणीरत्न के रखने का कोई अभ्रधि- 
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कार नहीं है । श्रभी तक जो हुआ सो हुप्रा, लेकिन भ्रब 
महाराज का ध्यान इस ओर गया है। इसलिये आपकी 
भलाई इसी में है कि रमणीरत्न मुगावती को समपित कर 
के महाराज के प्रीतिभाजन बनें ।” 

“यदि दुर्भाग्य से आप अपना भला न सोच सकेंगे 
श्रौर श्राज्ञा पालन में श्रानाकानी करेंगे तो खेद के साथ 
लिखना पड़ता है कि तलवार के द्वारा उस श्राज्ञा का 
पालन कराना पड़ेगा । इसीलिये हमें आशा है कि श्राप 
समप्र पर ही सचेत हो जायंगे, और तलवारों को म्यान से 
बाहर न तिकलने दंगे । 

सहाराज की आज्ञा से--- 
गृह-सचिव । 

पत्र सुनते ही महाराजा शतानिक के मुह से चीख 
निकली । बीमारी के कारण उनकी मानसिक दुर्बलता यों 
ही बढ़ रही थी; लेकिन इस अ्राघात ने तो मानों उन्हें 
मृत्यु के मुह में ढकेल दिया। रानी के ऊपर तो मानों 
पहाड़ ही टूट पड़ । न वह महाराज को सान्‍्त्वना दे सकती 
थी और न महाराज ही उसे सान्‍्त्वना दे सकते थे । विकट 
परिस्थिति थी । 

बड़ी देर तक चुपचाप प्रश्नुवपंग के बाद मृगावती ने 
राजा से कहा--- 

हाराज ! चिन्ता छोड़िये। जैसा होगा देखा जायगा । 
इस मे सन्देह नही कि चण्डप्रद्योत, पापी ऋ्र श्रौर 
बल शाली है । इसलिए राज्य की रक्षा करना कठिन है। 
परन्तु राज्य से भी बढ़कर वस्तु है धर्म श्लौर अभिमान । 
हम जीकर नहीं तो मर कर उसकी रक्षा कर सकते हैं । 
ग्राज्ञा दीजिये कि दूत को जवाब दें दिया जाय । 
महाराज की दशा बिलकुल बिगड़ गई थी। उनके 
मूँह से कुछ भी उत्तर न मिला | तब महाराज की तरफ 
से रानी ने पत्र लिखा । 
पत्र 


“उज्जयिनी नरेश श्री चण्डप्रद्योत को कौशाम्त्री 
नरेश शतानिक का जयजिनेन्द्र ! अपरंच आपका पत्र 
ग्राया | बांचकर बड़ा खेद हुआ । कोई भी मनुष्य अ्रगर 
उसमें मनुृष्यता का शर्ताश भो मौजूद है, ऐसी पापमयी 
बातें मुंह से नहीं निकाल सकता । फिर भगवान महावीर 
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के अनुयायी के मन में ऐसे पाप विचारों का प्राना बड़े 
दुग्ख की बात है ।” 
“मालूम होता है कि इस समय श्राप ऐश्वयं झौर दाक्ति 


के मद से उन्मत्त हो रहे हैं, इसलिए जैनत्व के साथ मनु- 
प्यत्व भी खो चके हैं । 


“एक साधर्मी भाई के नाते हम भ्राप को सूचित करते 
हैं कि झ्राप इन पाप विचारों को छोड़ कर प्रायश्चित्त 
लेकर पवित्र बनें | यदि आप मनुष्यत्व को बिलकुल तिला- 
ञ्जलि ही दे चुके हों तो आप बड़ी खुशी से युद्धक्षेत्र 
में श्राइये । वहाँ पर हमारी तलवार श्रापका स्वागत 
करेगी । ऐसे पापियों को दंड देने की ताकत उसमें श्रभी 


मौजूद है । आपका हितषी 
दतानिक 


पत्र तो भेज दिया गया लेकिन मृगावती की चिन्ता 
और अधिक बढ़ गयी । उसे ग्रपनी चिन्ता नहीं थी; क्यों 
कि वह मरना जानती थी । उसे चिन्ता थी भ्पती मान- 
रक्षा की, महाराज की, और बालक राजकुमार की | 

शाम के समय महाराज की अवस्था कुछ सुधरी। 


उन्होंने ग्राँंखें खोली और क्षीणस्वर से मृगावती से कहा 
प्रिये ! व्या उपाय किया ? 


मगावती दस समय किकर्त्तव्यविभूढ़ हो रही थी। 
वह समझ ही नहीं सकती थी कि क्‍या उत्तर दें ? किन्तु 
महाराज की ऐसी अवस्था में वह उनके हृदय को 
धक्का नहीं देना चाहती थी। उसने हृदय की सारी 
वेदनाओ्रों को दबाया, उस पर पत्त्थर रख द्विया। अपने 
रुंधते हुए गले को किसी तरह साफ कर उसने कहा--- 
“महाराज ! डर क्या है ? किसकी ताकत है जो मेरी 
तरफ नजर उठा कर देख सके ? मैं अपने गौरव की रक्षा 
करूंगी | मैं इज्जत के लिगे मरना जानती हूँ ।" 

महाराज का चेहरा खिल गया । न्त थोड़ी ही देर 
में उस पर फिर विपाद के चिन्ह नजर श्राने लग्रे । मृगा 
बती ने कहा--- महाराज ! आप चिन्ता क्यों करते हैं ?” 

मुगावती तुम सच्। क्षत्राणी हो, मानुपी नहीं देवी 
हो | पर-तु मैं अभागा हूँ | मुझे खेद यही है कि ऐसे 
विकट अ्रवसर पर मैं घर में बिस्तर पर पड़ा-पड़ा मर 
रहा हूँ | रणक्षेत्र की गौरव दायिनी भूशय्या मेरे भाग्य 
में नहीं है । 


उरढं 


कहतें-कहते महाराज का गला रुध गया। उनकी 
भ्रांसों से आंसुओं की धारा बह निकली । 

मगावती भी रो रही थी, उसने रुंचे गले से कहा-- 
“महाराज ! घैयें रखिये। आपकी तबियत शीघ्र ही 


प्रच्छी हो जायगी और आप शत्रु को उसके पाप का फल 
प्रवश्य चखा सकेंगे |” 


महाराज एक हल्की हँसी हँपे और सिर हिलाया। 
इस हेंसी में और सिर हिलाने में भ्रसीम निराशा थी | 
रानी ने उसका अनुभव किया, परन्तु वह रोई चिल्लाई 
नहीं | उसने बड़ी हिम्मत के साथ गले को अपने वश में 


रक्‍्खा, कितु आंखें न मानी, उसने धीरे से दो मोती 
टपका ही दिये । 


रात्रि भर महाराज की तबियत बहुत खराब रही।_ 


रानी म॒गावती ने तो पलक भी न मीचे। रात्रि भर 
जागती रही, सेवा करती रही, प्रार्थना की, परन्तु सब 


व्यर्थ गया | सवेरे के मय जब कि ससार का सूर्य उग 
रहा था तब रानी मृगावती का सूर्य डूब रहा था । 


( $ ) 

रानी मृगावती वीराड्ूना थी । उसके हृश्य में बल 
था, साहम था, धैर्य था । लेकिन महाराज के स्वगंवास 
से उसका बल साहस और थे छूट गया। वह बारबार 
महाराज के शब के उ.पर गिर पड़ती धी। जब्र लोग दाह 
के लिए महाराज का शव ले जाने लगे तो रानी श्षव से 
चिपट गयी । यह देखकर दर्शकों का भी साहस छुट 
गया । असंख्य मुखों से आत्तध्वनि निकली। उप समय 
समस्त प्रजा रो रही थी, मन्त्री रो रहे थे । राज महल की 
एक-एक इंट रो रही भी । 

किसी तरह दाह क्रिया हो गई । कुछ दिन शान्ति 
रही, पर एक दिन दूत के द्वारा वह भयंकर समाचार 
मिला ही । मन्त्रियों की चिन्ता बढ़ गई । वे सम नहीं 
पाते थे कि रानी को यह समाचार किस तरह दिया जाय । 

झ्राखिर डरते-डरते एक वृद्ध मंत्री ने यह समाचार 
सुनाया; किन्तु उसे यह देखकर प्रत्यन्त श्राश्वर्य हुप्रा 
कि रानी ने यह समाचार सुनकर कोई घबराहट प्रकट 


नही की । बल्कि थोड़ी देर तक एक टक देखकर वह उठ 
खड़ी हुई । 
जहाज के डूब जाने पर जब कोई झ्रादमी समुद्र पर 


ग्रमेकान्त 
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तरता रह जाथ श्रौर आता हुआ कोई मच्छ दिखाई पड़े 
तो उप्तकी जेसी हालत होती है वही हालत रानी की थी । 
उसके चारों ओर विपत्तियां थी | वह भ्रसहाय श्रौर निराश 
हो गयी थी । 

जब तक थोड़ी बहुत श्नाशा रहती है, तब तक मनुष्य 
चिन्ता करता है, लेकिन निराशा की सीमा पर पहुँच जाने 
पर वह चिन्ता छोड़ देता है। रानी मृगावती ने चिन्ता 
छोड़ दी थी। उसने निश्चय कर लिया था कि युद्ध क्षेत्र 
की शस्त्र-शय्या पर ही मैं जीवन छोड़ंगी । मेरे जीते जी 
कोई मेरा बाल भी बांका नहीं कर सकता । 

चण्डप्रद्योत को विशाल सेना ने कौशाम्यी नगरो को 
घेर लिया। उसे यहां पर राजा शतानिक को मृत्यु का 
समाचार मिल गया था । इसलिए वह समभता था कि 
ग्रसहाय चिश्टिया को पकड़ने में श्ब बहुत इर न लगेगी । 
सून खराबी का मौका न आयग।। यही समभ7र उसने 
किसी तरह की रुद्रतान दिखलाई । बह जानता था कि 
नारी हृदय तलवार के स्थानपर फूल से पराजित होता है । 

रानी मृगावती ने देखा कि कौशाम्बी नगरी तो 
ग्रसंस्य संनिकों से घिर गई है, लेकिन श्रभी तक किसी 
तरह का आक्रमण नहीं हुआ है । वह इसी उपचेड़ बुन में 
लगी हुई थी कि इतने में चण्डउप्रद्योत का दूत श्राया और 
उसने एक पत्र दिया। रानी ने एकान्त में उस पत्र को 


“श्रीमती मृगादेवी की सेवा में ! 
प्रिये ! मैं यहाँ तुमसे युद्ध करने नहीं आया 
था, किन्‍्तू मैं उस कन्‍्टठक को हटाने आया थाजो कि 
हमारे भ्रौर तुम्हारे बीच में पड़ा था । अब देव ने ही 
उसको दूर कर दिया है इसलिए युद्ध की कोई श्रावश्यकता 
ही नही रह गयी है। श्राशा है, झत्र तुम मेरी अ्रभिलाषा 
पूर्ण करोगी । मैं तुम्हारा झत्रु नहीं हूँ किन्त्‌ सेवक हूँ। 
तुम्हारे सौन्दर्य का प्यासा हूँ । प्रेमपिपासु, 
चण्डप्रद्योत 
पत्र पढ़ने पर रानी ने नीचे का ग्रोंठ चबाया और पत्र 
के टुकड़े-टुकड़े कर दिये । इतने पर भो जब संतोष न हुआ 
तो उसे पैरों के नीचे डालकर रौंद डाला। दूत के द्वारा 
सन्देश भेज दिया कि पत्र का उत्तर कल दिया जायगा। 
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मामला ऐसा हो गया था कि मंत्रि-मण्डल कुछ भी 
सलाह नहीं दे सकता था | रानी को पश्रपने शील की 
चिन्ता नहीं थी । वह प्राण दकर शील बचा सकती थी, 
श्रौर प्राण देना वह जानती थी । लेकिन उसे अपने अनाथ 
बच्चे की चिन्ता थी। मरने से निर्दोष पत्नीत्व बच सकता 
था परन्तु मातृत्व की बलि होती थी । 
दूसरे दिन फिर चण्डप्रद्योत का दूत आया ओर उत्तर 
माँगा । मंत्री लोग क्या उत्तर दें। उनकी तो अ्रक्‍्ल ही 
कुछ काम नहीं देती थी । लेकिन उस दिन रानी के मह 


पर कुछ दूसरा ही रंग था। रानी ने दूत को पत्र देकर 
विदा किया । 
(५) 


पत्र लेकर चण्डप्रद्योत ने बड़ी उत्सुकता से पढ़ा-- 


“महाराज ! 
श्राज में वित्रवा है। इसके पहिले मैं स्वतन्त्र 


नही थी, किन्तु दंव ने यह बन्धन तोड़ दिया है। श्रौर 
में ग्रब स्वतन्त्र हूँ । इसीलिए आपके पत्र पर मैं स्वतन्त्रता 
पूर्वक विचार कर सकी हूं । 

बहुत विचार करने के बाद मैं इस निश्चय पर पहुँची 
हैं कि आपकी आज्ञा मानने में ही मेरा भला है| हां, एक 
प्रश्न ऐसा है जो आपकी आज्ञा-पालन में बाधक हो रहा है । 

आ्रापको मालूम होगा कि मै राजपत्नी होने के साथ 
एक बालक कौ मां भी हें । यद्यपि पत्नीत्व का बन्धन दूट 
गया है परन्तु मातृत्व श्रमी जीवित हैं। उसके कारण 
बालक को असहाय अवस्था में कसे छोड़ सकती हूँ । मेरा 
पुत्र अभी बिलकुल अबोध है । इधर कोशाम्बी राज्य चारों 
तरफ बत्रुओं से घिरा हुआ है। मेरी अ्नुप स्थिति में श्रवोध 
बालक की क्या दक्शा होगी, इसके कहने की जरूरत नहीं । 
यद्यपि आप में कौशाम्बी राज्य की रक्षा करने की शक्ति 
है, परन्तु श्राप तो उज्जयिनी में रहेंगे और शत्रु सिर पर 
ऊधम मचायेंगे, तब आपके द्वारा भी राज्य की रक्षा न हो 
सकेगी। इसलिए मेरी प्राथेना है कि श्राप कुछ वर्षों तक 
धैयें रखिये । पुत्र के समय होने पर मैं श्रापकी आराज्ञा का 
पालन अवश्य करूँगी, आशा है आप मेरी परिस्थिति पर 


विचार करके मेरी प्राथंतवा स्वीकार करेंगे | बिनीत 
मृगावती 


रानो भुगावती सर 


पत्र पढ़कर अण्डप्रधोत प्रसमंजस में पड़ गया। 
भ्राज उसे मालूम हुआ कि बड़े-बड़े वीरों को जीतने को 
श्रपेक्षा एक महिला को जीतना बड़ा कठिन है। परन्तु 
दूसरा उपाय तो था नहीं। जिस रास्ते पर वह चला था 
उसी रास्ते से उसे विजय की आशा थी । लेखती का काम 
तलवार नहीं कर सकती थी । 

चण्डप्रद्योत ने फिर पत्र लिखा-- 
प्रिये ! 

तुम्हारा पत्र मिला मेरी प्रार्थना तुमने मनन्‍्जूर की 
इसका मुझे बड़ा हर्ष है। लेकिन तुम्हारे पत्र के उत्तराध 
ने मुझे और भी अधिक अश्रसमंजस में डाल दिया। 

ग्रगर कोई भीख माँगने भ्रावे और उसे आश्वासन 
देकर कह दिया जाय कि अभी मौका नहों फिर आइयेगा' 
तो उस भिखारी व्यक्ति को जितना कष्ट होगा--उसी 
तरह का, किन्‍नु उससे हजार गुना मुझे हो रहा है । 

प्रिये ! तुम्हें श्रब॒ कौशाम्बी की चिन्ता न करनी 
चाहिये, और न बालक के लिए श्रपने जीवन को बर्वाद 
करना चाहिये। 

यथाशक्ति में कौशाम्बरी की रक्ष। करू गा । कौशाम्बी 
की रक्ष। के लिए ज॑सा जो क॒छ प्रबन्ध चाहोगी बसा ही हो 
जायेगा । मुझे एक-एक घड़ी एक एक वर्ष के समान बीत 
रही है। इसलिए दया कर श्रब मुझे ज्यादा--- 

तुम्हारा प्रेमी 
चण्डप्रद्योत 

चण्डप्रयात ने पत्र भेज दिया । दो घड़ी के भीतर ही 
उसका उत्तर झाया । 
महा राज ! 

पत्र मिला | आप पुरुष है भश्रगर आप स्त्री होते भ्रौर 
माता बनने का सौभाग्य प्राप्त करते तो श्रापको मालूम 
हीता कि माता का स्नेह क्‍या है| माता के छोटे से हृदय 
में अपने पुत्र के लिए कितना स्थान है। माता अ्रपने पुत्र 
के लिए सत्रस्व छोड़ सकती है। जब गाय अपने बछड़े 
के तिए शेर का सामना कर सकती है, तब मैं तो मानुषी 
हैं । गाय से भी गई बीती हो जाऊं ? 

महाराज मै जानती हूँ कि झ्लापको मेरे बव्तब्य से 
प्‌ रितोष न होगा । यद्र तिन्‍ता म॒र्भे बड़ी देर से सता रही 
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है। मैं श्रापफो भी दुखी नहीं करना चाहती। इसलिए 
झापकी सलाह के भ्रनुसार यही ठोक है कि कौशाम्बी का 
प्रबन्ध कर दिया जाय । 

प्रबन्ध के लिए दो बातों का उपाय करना आवश्यक 
है--एक तो यह कि जिसमें शत्रुदल नगर में प्रवेश न करें, 
दूसरा यह कि नगर के घेर लेने पर सेना को और नाग- 
रिकों को भोजन का कष्ट न हो, इसलिए आप नगर के 
चारों ओर मजबूत कोट बनवा दें ओर कम से कम एक 
साल के लिए भोजन सामग्री एकत्रित कर दें। एक साल 
के बाद फिर देखा जायगा । आपके इस काम में मैं और 
मेरे श्रादमी श्रापकी मदद करेंगे । अगर अ्रच्छी तरह काम 
किया गया तो एक महोने में ही सब काम हो जायगा। 
उसके बाद मुझे बिवाह करने में कोई ऐतराज न रहेगा । 

श्रापको 
मृगावती 

पत्र पढ़ कर चण्डप्रद्योत को बहुत शान्ति मिली । 
महीने भर के भीतर कोट तैयार हो गया | मृगावती ने 
इसके लिए दिन रात परिश्रम किया | सीसा मिला-मिला 
कर कोट की दीवालें वज्रमय बना दी गईं । शस्त्रास्त्र भी 
बहुत तैयार करवाये | मृगावती ने एक साल के बदले दो 
साल के लायक भोजन सामग्री एकत्रित कर ली। बीसों 
नए कुएँ खुदवा डाले | नए संनिकों की भर्ती की गई भर 
उनको सिखा पढ़ा कर योग्य सैनिक बनाया गया। सब 
काम हो जाने के बाद महारानी ने जाने का नि३चय किया 
प्रजा में 'हाहाकार' मच गया । चण्डप्रद्योत के शिबिर में 
श्रानन्द-भेरी बजने लगी । 

ठीक समय पर चण्डप्रद्योत दृल्हा की तरह सज धज 
कर मगावती के स्वागत के लिए खड़ा था। इसी समय 
कोट के ऊपर से एक तीर श्राया और चण्डप्रद्योत के मुकुट 
में लगा । मुकुट टूट कर जमीन पर गिर पड़ा। सभी 
सामन्‍्त चिल्ला उठे हाय ! हाय ! यह कैसा श्रपशकुन 
हुआ ? तीर के साथ यह पत्र भी था-- 
चण्डप्रद्योत ! 

तुम मनुष्य नहीं राक्षस हो। तुम एक अबला को 
ग्रपता शिकार बताना न्ताहते हो। अपनी शाक्ति का दुरू- 
प्रयोग करना चाहते हो। पशु हृदय से नारी-हृदय को 
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जीतना चाहते हो । परन्तु याद रक्खों । पाप का फल कभी 
भ्रच्छा नहीं होता । ग्रब तुम्हारा भला इसी में है कि सक्‌- 
शल घर लौट जाग्रो । यदि मेरी सलाह न जेँंचे तो यहीं 
पड़े-पड कोट की दीवालों से सिर पीटते रहो । दो वर्ष बाद 
देखा जायगा । 

मैं श्राशा करती हूँ कि तुम्हें सुत्रुद्धि प्राप्त होगी और 
तुम इस अमूल्य मानव जीवन को नप्ट न करोगे | 

हिताकांक्षी 
मृगावती 
चण्डप्रद्योत की भ्रखें लाल हो गईं । बह झोंठ चबाने 
लगा और घूर-घूर कर कौशाम्बी का कोट देखने लगा, 
लेकिन बस उस समय कौशाम्बी श्रजेय थी । 

इसी सप्रय उज्जयिनी से दृत आया । उसने समाचार 
दिया कि राजधानी में अ्रशान्ति मची है। इसी से चण्ड- 
प्रयोत को शीघ्र लौटना पड़ा । 

चण्डप्रद्योत लज्जित होकर घर आया । लज्जा के 
कारण वह अपनी रानी के पास भी नहीं जा सकता था। 
परन्तु इस तरह कब तक गुजर होगी, यही सोच कर वह 
भ्रन्त.पुर में गया । परन्तु वहाँ रानी का पता नथा। 
चण्डप्रद्योत ने श्राइचयं के साथ सश््ियों से पूँंछा--रानी 
कहाँ है ! 

“वे तो गई ।” 

“कहाँ ? ” 

इस प्रश्न के उत्तर में उन्‍होंने आंधवू बहा दिए और 
सभी सिसक सिसक कर रोने लगीं । 

राजा ने घबराहठ के साथ पूछा--देहान्त हो गया ? 

“नहीं महाराज ! देहान्त नहीं हो गया, परन्तु जो 
क्‌छ हुग्ना वह देहान्त के थराबर ही है ।' 

तो ठीक ठीक कहो न, क्या बात है ? 

“महाराज ! आपके प्रस्थान के पीछे एक दिन महा- 
रानी ने छिपकर विषपान का उद्योग किया, किन्तु हम 
लोगों की नजर पड़ गई और यह कार्य न हो पाया। 
उसके कुछ दिन वाद न मालूम वे कहां चली गईं। बिस्तरों 
पर आपके नाम का यह पत्र पड़ा मिला था । 

चण्डप्रद्योत पत्र पढने लगा । 
महाराज ! 


प्रंश एवं ग्रंशकारों की भूमि-राज स्थान 


लेखक--डा ० कस्तुरचन्द कासलीवाल एम० ए०, पो० एच० डी० 


भारतीय इतिहास में राजस्थान का महत्त्वपूर्ण स्थान 

है । एक ओर यहाँ की भूमि का प्रत्येक कण वीरता एवं 
शौय के लिए प्रसिद्ध रहा है तो दूसरी ओर भारतीय 
साहित्य एबं संस्कृति के गौरव स्थल भी यहाँ पर्याप्त मात्रा 
में मिलते हैं । यदि राजस्थान के वीर योद्धाओं ने देश की 
रक्षा के लिए हंसते २ श्रपने प्राणों को न्‍न्योछावर किया तो 
हाँ होने वाले आचार्यों, सन्‍्तों एवं विद्वानों ने साहित्य 
की महती सेवा की और अ्रपनी रचनाओ्रों के द्वारा यहाँ के 
जन जागरण को जीवित रखा। यहाँ के रणथम्भौर, 


कुम्भलगढ़, चित्तौड़, भरतपुर, मांडौर ज॑से दुर्ग यदि वीरता 


विवाह के समय हम और आप एक बन्धन में बंधे 
थे। मैंते अपने बन्धन को जरा भी ढीला नहीं होने दिया। 
आपके श्रम में मै अपनी वास्तविक स्थिति को भूल गई 
थी, परन्तु उस दिन मैंने अपने को पहचाना । मुझे मालूम 
हुआ कि मैं दासी हूँ पत्नी नहीं । लेकिन मैं इस घर में 
पत्नी बनकर सेत्रा कर सकती हूँ, दासी बनकर ग्रुलामी 
नहीं । 

अब झ्ाप मृगावती को ले ही आयेंगे । इसलिए मैं 
भाप दोनों के बीच का कांटा नही बन सकती । मैं अपने 
को मिटा सकतो हूँ, परन्तु अपने पत्नीत्व का ऐसा अपमान 
नहीं सह सकती । 

पुरुष स्त्रियों को जो चाहे समझे, परन्तु स्त्रियां भी 
अपने मानव जीवन का उत्तरदायित्व समभती हैं। उनका 
जीवन आत्मोन्‍नति करने के लिए है, न कि गुलामी करने 
के लिए। भगवान महावीर को कृपा से अब स्त्रियों को 
भी आत्मोन्‍्नति करने का अधिकार है । इसलिए मैं जाती 
हूँ । जितने दिन हो सका झ्रापकों सेवा की, अब कुछ दिन 
भ्रात्मा की सेवा करूँगी । 

ग्रापको भूतपूर्व पत्नी 
चुण्डप्रद्योत पत्र पढ़कर सिर पीटने लगा । वह 'दोऊ 


दीन से गया । 


एवं त्यान के प्रतीक हैं तो जैसलमेर, नागौर, बीकानेर, 
जयपुर, अ्रजमेर, कोटा, श्रादि के ग्रन्य-संप्रहालय एवं 
पोथीखाने उन ग्रंथकारों एवं साहित्य प्रेमियों की सेवाश्रों 
के मूर्तरूप हैं, जिन्होंने श्रनेक संकटों एवं भंफावातों के मध्य 
भी साहित्य की पवित्र धरोहर को सुरक्षित रखा । वास्तव 
में राजस्थान की भूमि पावन एवं महान्‌ है एवं उसका 
प्रत्येक कण वन्दनीय है । 


राजस्थान की भूमि में संस्कृत, प्राकृत, अपकभ्रंश, 
हिन्दी, राजस्थानी एवं ग्रुजराती श्रादि भाषाओं के उद्भट 
विद्वान हुए । इन आचायों तथा सन्‍्तों ने अपनी रचनाओं 
द्वारा भारतीय साहित्य के भण्डार को इतना श्रधिक भरा 
कि वह कभी खाली न हो सका। शिशुपाल वध के 
रचयिता महाकवि माघ राजस्थानी विद्वान्‌ थे। इन्होंने 
श्रपने इस महाकाव्य को जो काब्य के तीनों ग्रुणों (उपमा, 
अर्थ एवं पदलालित्य) के प्रसिद्ध है, मनिमाल (जोधपुर) 
में समाप्त किया था। पार्थपराक्रमश्यायोग के कर्ता 
मल्हारनदेव आबू के परमार राजा धारावष के छोटे भाई 
थे। महापंडित श्राशाधर मुलतः माण्डलगढ़ के निवासी थे। 
इन्होंने जीवन भर संस्कृत साहित्य की सेवा की श्रौर 
जिनयज्ञकल्प, सागार धर्मामृत, श्रनगार धर्मामृत, त्रिषष्टि- 
स्मृतिशास्त्र, अ्रध्यात्मरहस्य, भरतेइ्बरामभ्युदय, राजमती- 
विप्रलंभ, काव्यलंकार जैसे उच्चकोटि के ग्रंथों की रचना 
की । संस्कृत साहित्य का घर घर में प्रचार करने वाले 
एवं समाज में धघामिक जागृति को फैलाने वाले ज॑न सन्त 
भट्टारक सकलकी ति राजस्थान के स्वातक थे। इन्होंने ८ 
वर्ष तक भट्टारक पद्मकी ति के पास नेणवां में गहरा अ्रध्ययन 
किया और फिर राजस्थान एवं ग्रुजरात में स्थान स्थान पर 
भ्रमण करके २५ से भी अधिक ग्रथों की रचना की । सकल- 
कीर्ति ने साहित्य निर्माण के लिए वातावरण को इतना 
जागृत किया कि इनके परचात्‌ होने वाले इनके शिष्य 
जीवन भर साहित्याराधना में लगे रहे भौर उन्होंने संस्कृत 


७5 झनेकान्त 


में सकड़ों रचनायें निबद्ध कीं, जो आज भी राजस्थान के 
जैन भण्डारों में संगृहीत की हुई मिलती हैं। सकलकीति 
के इन शिष्यों में भुवनकीति, ब्रह्मजिनदास, ज्ञानभूषण, 
शुभचन्द्र, सकलभूषण, सुमतिकीर्ति के नाम उल्लेखनीय है । 
राजस्थान के उदयपुर, डूंगरपुर, वांसवाड़ा, सागवाड़ा 
आदि प्रदेश इन ग्रन्थकारों की गतिविधियों के मुख्य केन्द्र 
थे। इसी तरह पंडित रायमल एवं जगनन्‍ताथ, क्रमशः 
बराट एवं टो:रायसिंह के निवासी थे और इन्होंते यहीं 
रहते हुए ग्रंथों की रचना की थ्री। पं० मेधावी ने नागौर 
में संवत १५४१ में धरमसंग्रह श्रावकाचार की रचना 
की थी । 

प्राकृत एवं अपभ्रंश साहित्य के भी राजस्थान में 
काफी विद्वान्‌ हुए। प्राकृत भाधा की प्रसिद्ध रचना “जम्बू- 
द्वीपप्रज्॒प्ति' के ग्रंथक र आचाय॑ पद्मनन्दि राजस्थानी 
विह्वानू थे। पदद्मनन्दि ने अपने आपको गुणगणकलित, 
त्रिदंडरहित, त्रिशल्यपरिशुद्ध आदि विशेषणों से युक्त लिखा 
है। बारां नगर को इनके जन्म स्थान होने का सौभाग्य 
प्राप्त हुआ था । इसी प्रकार अपश्रंश भाषा की प्रसिद्ध 
रचनायें भविसयत्तकहा के लेखक प॑० धनपाल एवं धम्म- 
परिक्खा के रचयिता महाकवि हरिपेण इसी प्रदेश के रहने 
बाले थे। पं० धनपाल की जन्म भूमि चित्तौड़ थी । विविध 
भाषाओं के ज्ञाता, अनेक ग्रंथों के रचयिता, जन दश्शन के 
महान ज्ञाता हरिचन्द्र सूरि को राजस्थानी होने का गौरव 
प्राप्त है । 

हिन्दी एवं राजस्थानी भाषा के विद्वानों की तो अ्रभी 
संख्या भी नहीं की जा सकती । यहाँ इन भाषाओं के 
सैंकड़ों विद्वान हुए जिनकी साहित्यिक सेवायें इतिहास में 
स्वर्णाश्षरों में लिखी जाने योग्य है। इस दिशा में भ्रभी 
जितनी खोज हुई है वह यहाँ के विद्वानों की सेवाओ्नों को 
देखते हुए नगण्य सी है | हिन्दी एवं राजस्थानी भाषा को 
सेवा करने में जेन एवं जैनेतर दोनों ही धर्मों के कवियों 
का समान योग है | हिन्दी की लाडली मीरा पर राजस्थान 
को गौरव है। इन्होंने भ्रपने पदों द्वारा भक्ति की जो 
घारा बहाई थी वह सदेव गतिमान रहेगी। जैन कवि 
पद्मनाभ चित्तौड़ के थे । इन्होंने श्रननी बावनी को १४८५६ में 
समाप्त किया था । महाकवि बिहारी ने झ्ामेर के महाराजा 


वर्ष १५ 


के दरबार में रहकर हिन्दी भाषा की उत्कृष्ट कृति विहारी 
सतसई की रचना की थी। दादू भहाराज के कितने ही 
शिष्य राजस्थानी थे। इन्होंने हिन्दी में बहुत से साहित्य 
का सृजन किया है। राजस्थान में इसी प्रकार हिन्दी एवं 
राजस्थानी के २०० से भी अधिक विद्वान्‌ हुए होंगे जो 
जीवन पर्यन्त साहित्य-सेवा में व्यस्त रहे, लेकिन ग्रभी इन 
विद्वानों की साहित्यिक सेवाड्रों का कोई मूल्याँकन नहीं हो 
सका है। छीहल, ठकक्‍कुरसी, वूचराज, छीतर ठोलिया, 
विद्याभूषण, ब्रह्म रायमलल, आनग्दघन, हेमराज (द्वितीय) 
हर्षकी ति, जोधराज, खुशालचन्द, टोडरमल, जयचन्द, 
दोलतराम, दिलाराम आदि विद्वान्‌ राजस्थानी ही थे। 
इस प्रकार राजस्थान की भूमि साहित्यिक विद्वानों को 
जन्म देने की दृष्टि से सदेव उवंरा रही है। जिसके लिए 
हमें मौरवावित होना चाहिए । 
राजस्थान के ग्रंथ-संग्रहालय भी कम महत्त्व के नहीं 
हैं। वैदिक एवं जैन दोनों ही धर्मों के अ्नुयायियों ने 
भारतीय साहित्य की सुरक्षा में गहरी दिलचस्पी ली । 
राजा महाराजाञ्रों ने अपने संरक्षण में पोथीखाने स्थापित 
किए । उनमें श्राज भी हजारों हस्तलिखित प्रंथों का 
संग्रह मिलता है | दूसरी ओर जनों ने तो ग्रंथों के संग्रह 
एवं उनकी सुरक्षा का जो आदर्श उपस्थित किया है वह 
न्‍्य सभी समाजों के लिए अनुकरणीय है । युद्धों एवं श्रन्य 
प्राकृतिक उपद्रवों के मध्य में भी जिस ढंग से इन्होंने भ्रपने 
ग्रंथ संग्रहालयो को नष्ट होने से बचाया वह सबंथा प्रशंस- 
नीय है । राजस्थान में राजकीय पोथीखानों, राजा-महा- 
राजाग्रों के निजी संग्रहालय, ब्राह्मण पडितों के घरों में 
संगृहीत श्रंथों के अतिरिक्त जन ग्रंथ संग्रहालयों मे विशाल 
साहित्य का संग्रह है। राजस्थान में २०० से भी ब्रधिक 
छोटे बड़ संग्रहालय हैं। जिनमें दो लाख से भी श्रधिक 
ग्रंथों का संग्रह होगा | ये ग्रंथ संभ्रहालप अधिकांशत: व्य- 
वस्थित एवं सुरक्षित है | ये समाज के स्वाध्याय मन्दिर हैं 
जिन्हें श्राज की भाषा में शोध प्रतिष्ठान कहा जा सकता 
है। इन भण्डारों में जेन एवं जैनेतर दोनों ही विद्वानों के 
लिखे हुए ग्रंथों का संग्रह है । इनमें साहित्य की अमृल्य 
निधियाँ सुरक्षित हैं । ज॑सलमेर के भण्डार में कुवलयमाला, 
काव्यादर्श, काञ्यमाला, काव्यालंकार, वक्रोक्तिजीवित, 


फाप्तासंप्र स्थित माभुरसंप्र गुववित्ली 


लेखक--पं ० परमानन्द शास्त्री 


भारतीय इतिहास में शिलालेखों, ताम्नपत्नों, ग्रंथ 
प्रशस्तियों, कलात्मक प्रत्तर फलकों, भ्रौर मूतिलेखों ग्रादि 
का जितना महत्व है, उतना ही महत्व प्राचीन प्रब्रन्धों, 
पट्टावलियों और ग्रुर्वावलियों श्रादि का भी है। इनमें 
उल्लिखित इतिवत्तों में ऐसी उपयोगी सामग्री उपलब्ध हो 
जाती है, जो ऐतिहासिक तथ्यों के निर्णय में बहुत कुछ 
साहाय्य प्रदान करती है। जैन ग्रंथभण्डारो में भ्रनेक गुर्वा- 
वलियाँ श्रौर पट्टावलियाँ पाई जाती हैं। जिनमें जैना- 
न्ार्यो, और भट्टारकों की नामावली तथा उनमें कुछ भट्टा- 
रकों भ्रादि के कार्यो का उत्लेख भी रहता है, जो तीर्थ- 
यात्रा, धर्मप्रचार, पट्राभिषेक, ग्रंयर5ना, और वाद-विजय 
से सम्बन्ध रख्ता है। यहाँ काप्टासच की एक शाखा 
माथुर संघकी एक गुर्वावली दी जा रही है, जो उक्त परम्परा 
के आचारयों और भट्टारकों आदि का नाम प्रस्तुत करती 
है, यह गर्वावली भ्रभो तक अ्रप्रकाशित है ओर दिल्‍ली के 
धरंपुरा के नये मन्दिर के शास्त्रभण्डार से उपलब्ध हुई 
है, इस गुर्वावली में ६८३ बे की श्रुत-परम्परा के धर्मा- 





रघुवश, कुमार संभव आदि संकड़ी कावष्यों को जितनी 


प्राचीन प्रतियाँ सुरक्षित हैं इतनी प्राचीन प्रतियां श्रन्यत्र 
मिलना सुलभ नहीं है । जैसलमर के झतिरिवत नागौर, 
अजमेर, कोटा, जयपुर, बीकानेर, भरतपुर, रिपनदेव, 
सागवाड़ा के जैन भण्डारों में महत्त्वपूर्ण ग्रंथों की सेंकड़ों 
प्रतियाँ सुरक्षित है। इन ग्रंथ संग्रहालयों को देखते हुए 
कभी-कभी यह विचार होता है क्रि प्राचीन काल में 
साह्त्य संग्रह के महत्व को श्रधिक समझभा जाता था। 
यदि उन्हें श्राज जैसी सुविधाये मिली होतीं तो संभवत. 
गाँव गांव में पुरतकालय भ्राज से सैंकड़ों वर्ष पहले ही खुल 
गए होते । 

इस प्रकार राजस्थान प्रंथ एवं ग्रंथकारों दोनों के लिए 
ही पावन भूमि रहा है, जिसके लिए प्रत्येक भारतीय 
गौरवान्वित है । 


र्म्ः 


चार्यों के नामोल्लेख के भ्रनन्तर अनेक श्राचार्यों या भट्ठा- 
रकों के नामादि प्रस्तुत किए गए हैं। पर उनके समयादि 
की उसमें कोई सूचना नहीं मिलती और न अन्य कोई 
प्रामाणिक साधन ही उपलब्ध हैं जिनसे उनके समयादि 
के सम्बन्ध में निर्णय किया जा सके । उस कठिनाई का 
एक कारण आचार्यों के नामों को क्रम-बद्धता का न होना 
भी है। 
कालदोपसे जन संघ-अनेक गण-गच्छ आदिक में विभक्‍त 

हो गया है। जैसे देवसंघ, गौडसंध, नंदिसंघ, मूलसंघ 
यापनीयसंघ, पुष्करगण, बलात्कारगण, देसीगण सरस्वती 
गच्छ, माथुरगच्छ, पुस्तक गचछ और नन्दितटगच्छ भ्रादि । 

जयपुर भंडारके एक गुच्छुक में काष्.ासंघकी पढ्टावली 
के मिम्न पद्मों में उसकी चार शाखागओं का उल्लेख है, 
नन्दित्तट, माथुर, बगड और लाल (2) बागड़। इससे 
माथरसंघ भी उसको एक शाखा ज्ञात होती है । 

काष्टासंघो भुवि ख्यातों जानन्ते नृसुरा-सुरा: । 

तन्न गच्छाइच चत्वारो राजन्ते बिश्वुता क्षितौ ॥१६ 

नंदीतटसंज्ञए्च माथुरो बागरा:्भिष । 

लाल (ट)बागट इत्येते विख्याता क्षितिमंडले ।२०॥ 

काप्ठासंघ की उत्पत्ति का समय आा० देवसेन ने 
श्रपने द्शनसार ग्रन्थ में ९५३ बतलाया है, जो रामसेन के 
द्वारा निष्पिछपंघ मथुरा में उत्पन्न हुआ था१। यदि 
दर्शनसार के कर्ता द्वरा लिखित उक्त समय प्रामाणिक हो 
तो काष्ठासंघकी उत्पत्तिका सर्मय वि.की १८वीं शताब्दीका 
मध्यभाग हो सकता है। यद्यपि इस संघ में भ्रनेक विद्व: न 
ग्राचायय मुनि हुए है, किन्तु जो साधु अन्य शाखा प्रश्याखाश्रों 
में विभक्‍त है उनका यहाँ कोई उल्लेख नही है । जंसे 
काष्ठासद्ठ मायुरसद्ड के भ्रभमितगति आदि बिद्वान । 

प्रस्तुत गुर्वावली में विद्वानों का नामोन्‍लेख क्रम इस 
प्रकार है--जयसेन, वीरसेन, ब्रह्मसेन, रुद्रसेन, भद्रसेन, 
कीतिषेण जयकीति, विश्वकोीति, अभ्रभयसेन भावकीति, 
विश्वचन्द्र, अभयचन्द्र, माघचन्द्र, नेमिचन्द्र, (उदयचन्द्र] 


घ्० झमेकान्त 


विनयचरु्द्र, बालचन्द्र, तिभुवनचन्द्र (विजयचन्द्र ) रामचन्द्र, 
यदा:की ति, भ्रभयकी ते, महासेन, कलासेन, कदकीति, त्रिभु- 
वनचन्द्र, रामसेन, मनोराम, हरिषेण *, गुणसेन, कुमारसेन, 
प्रतापसेन, माहव (माधव) सेन" उद्धरसेन, देवसेन, विमल 
सेन, घर्मसेन, भावसेन सहस् कीति गुणकीति मलयकीति 
गुणभद्र, भानुकीति और कुमारसेन । 

इस “गुव/वली' में अपने ही संघ के कुछ विद्वानों का 
नाम भी छूटा हुआ जान पता है। उदाहरणार्थ बालचन्द्र 
मुनि के गुर उदयचन्द्र का नाम छूटा हुआ है। नेमिचन्द 
उदयचन्द, बालचन्दर श्रौर विनयचन्द ये चारों ही माथुर 
संघ के विद्वान थे। इनमें मुनि उदयचन्द की कोई कृति 
मेरे श्रवलोकन में नहीं आई । 

किन्तु मुनि बालचन्द की दो पअ्रपश्रंश कथाएं श्रौर 
विनयचन्द्र मुनिकी चूनडी रास आदि तीन रचनाएँ उपलब्ध 
हैं? । इनका समय विक्रम की १३वीं १४वों शताब्दी होना 
चाहिए; व्योंकि मुनि विनयचन्द के 'कल्याणकरासु' की 
प्रति सं० १४५५ की लिखी हुई मौजूद है । भ्रतएव उनका 
समय इससे बाद का नहीं हो सकता, किन्तु पूव॑वर्ती है। 

प्रस्तुत माहससेत वा माधवसेन, प्रतापसेन के पट्टधर थे । 
जिन्होंने पंच्रेरिद्रियों के समूह को जीत लिया था, जिससे वे 
महान्‌ तपस्त्नी जान पड़ते हैं। विद्वान होने के साथ-साथ 
वे मंत्र-तंत्रवादी भी थे। उहोंने बादशाह अलाउद्दीन 
खिलजी द्वारा श्रायोजित वाद विवाद में विजय प्राप्त कर 
जैनघमं का उद्योत किया था और दिल्ली के जैनियो का 
धर्मे-संकट दूर किया था * । प्रलाउद्दीन खिलजी का समय 

१. काथ्ठासंध की दूसरी पट्टावली में हरिषेण के स्थान 
पर 'हषंषेण' नाम पाया जाता है । 

२. माहवसेन के बाद जैन सि० भाण० की पढ़्ा- 
वली में 4िजयसेनादि का नाम देकर दूसरी शाखा के 
विद्वानों का नामोल्लेख किया है ॥ 

-देखो, जैन सि० भारकर भा० १ किरण ४ 


3. देखो, जनग्रन्थ प्रशस्ति संग्रह भा० २, जो अभी 
बीर सेवा मन्दिर से प्रकाशित हो रहा है| 

४, देखो, ज॑न सिद्धान्त भास्कर भाग १ किरण ४ में 
प्रकाशित काष्ठासंच पटावली का फुटनोट तथा जैनगजट 
हिन्दी २ जुलाई सन्‌ १६५६ में प्रकाशित दिल्‍ली में जैन 
धर्म नामक लेख 


वषे १५ 


वि० सं० १३५३ से १३७२ तक रहा है। वही समय 
माघवसेन का हो सकता है। कहा जाता है कि माधवसेन 
का स्वगंवास दिल्‍ली में ही हुप्रा था । 

उद्धरसेन, माववसेन के शिष्य थे, जो बड़े बिद्वान, 
शमी, गुणशील के धारक और ब्रह्मा-पथ के पथिक थे। 
इनका समय भी १४वीं शताब्दी का श्रन्त जान पड़ता है । 

देवसेन-- नाम के अनेक विद्वान हो गए है' । प्रस्तुत 
देवसेन उन सबसे भिन्‍न जान पड़ते हैं। माथरसंघी एक 
देवसेन का उल्लेख दूबकूड गांव के सं०११५४२ के ३ पंक्तियों 
वाले शिलालेख में मिलता है। जिस पर उनकी मूर्ति भी 
झ्रर्छत है! । यह एक जन स्तूप स्तम्भ लेख हैं । 
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१. प्रथम देवसेन वे हैं जो रामसेन के शिष्य थे श्रौर 
जिनका जन्म सं० ६५३ बतलाया है, वही संभवतः दर्शन- 
सार के कर्ता थे । 

दूसरे देवसेन वे हैं, जो शक्त सं० ६२२ (वि० सं० 
७५७) में चन्द्रगिरि पर्वत से स्वगंबासी हुए थे । 

तीसरे देवसेन वे हैं, जिनका उल्लेख दूबकूंड (ग्वालियर ) 
के सं० ११४५ के शिलालेग में सम्मान के साथ किया गया 
है श्रोर जो लाडबागड संघ के उन्‍नत रोहिणादि थे विशुद्ध- 
रत्नत्रय के घारक थे । और समस्त आचार्य जिनकी आ्राज्ञा 
को नतमस्तक होकर धारण करते थे। यथा-- 


ग्र[सीद्विशुद्धत रबोधचरित्रदृष्टि- 
नि दोष सूरि नतमस्तक धारिताज्ञ: | 
श्री लाटबागडगणोन्नत रोहणा द्वि- 
माणिक्य भूतचरितो गुरुदेवसेनः ॥। 
“5-देखो दूबकूड शिलालेख, एपिग्राफिका इंडिका वाल्यूम २ 
पे० २३७-२४० 
चौथे देवसेन वे हैं, जो भवनन्दि के शिष्य थे और जिन 
का उल्लेख वल्लीमले के शिलालेख में किया गया है, जो 
उत्तरी अश्रर्काट जिले के वनिवास तालुका में है। (जन 
लेख संग्रह भा० २) 
पांचवें देवसेन वे हैं जो 'सुलोयण[चरिउ' के कर्ता हैं । 
छठे देवसेन वे हैं जो वीरसेन के शिष्य थे और जिनका 
उल्लेख प्रमितगति द्वितीय ने सुभाषितरत्नसंदोह में, और 
जयधवला प्रशस्ति के ४४वें पद्म में किया गया है । 


२. दूबकूंड शिलालेख वाली तीन पक्तियां ये हैं--- 
१--सं० ११५२ वैशाख सूदि पञ्चम्यां । 
२--श्री काष्ठासंघ महाचाय॑ वर्म श्री देव 
३ ->सेन पादुका युगलम, (स्तम्भलेख ) 
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फिररण २ 


विमलसेन--देवसेन के शिष्य थे । इनके द्वारा प्रति- 
ष्ठित एक मृूत्ि सं० १४२८ की धममंपुरा के नये मन्दिर 
में विराजमान है। जिसकी प्रतिष्ठा किसी जइस या जैस- 
वाल सज्जन के द्वारा सम्पन्त की गई थी । इनकी उपाधि 
भलघारी' भी बतलाई जादी है । 

धमंसेन -- विमलसेन के शिष्य थे, इनके द्वारा 
प्रतिष्ठित तीन मूर्तियां हिसार जिले के मिट्टी " नामक ग्राम 
से मनीराम जाट को प्राप्त हुई थीं, ये पाश्वंनाथ, अजित 
नाथ और वर्धमान तीर्थंकर की सं> १४८१, १४४२ की 
प्रतिष्ठित हैं श्ौर अब हिसार के जैन मन्दिर में विराज- 
मान हें । 

भावसेन--धमंसेन के शिष्य थे। वे कब हुए श्ौर 
उनका जीवन परिचय क्या है यह भ्रभी श्रज्ञात है। इनसे 
भावसेन त्रविद्येव भिन्‍न ज्ञात होते हैं। क्‍योंकि इनके 
साथ ऐसा कोई विशेषण प्रयुक्त नही है । भावसेन त्रैविद्य 
का तंत्ररूपमालावति, और विश्वतत्त्त्रप्रकाश ग्रंथ के कर्ता 
हैं। जो भिन्‍न ही जान पढ़ते हैं। वे दर्शनशास्त्र के भी अच्छे 
विद्वान थे । 

सहख्ककीति--भावसेन के पट्टधर थे। इनकी किसी 
रचना का कोई परिचय प्राप्त नहीं हुआ और न समयादि 
की भी कोई सूचना मिली है 

गुणकीति* -- सहल्नकीति के शिष्य थे। यह अपने 
समय के विशिष्ट तपस्वी और ज्ञानी थे। इनके द्वारा 
सं०> १८६८ माघ्र सुदि ६ रविवार के दिन ग्वालियर के 
(तोमरवंशी ) राजा वीरमदेव के राज्यकाल में सिंघई 
महाराज की पुत्री देवती ने पंचास्तिकाय की प्रति लिख- 
वाई थी? और स० ६ “६६ माघ सुदि ६ रविवार के दिन 
राजकुमार सिंह की प्रेरणा से गणकीति ने एक धातु की 
मूर्ति की प्रतिप्ठा कराई थी । जो भ्रब आगरा के कचौड़ा 
गली के मन्दिर में विराजमान है। इनके द्वारा प्रतिप्ठित 
झनेक मूर्तियाँ उपलब्ध हैं । इन्ही भट्टारक ग्रुणकीर्ति के 

निष्ठ भ्राता और भिप्य यशकीति थे, जो तपस्वी होने के 


१. देखो, मिट्टी ग्राम से प्राप्त मूतियों के लेख । 

२. गणकीति नाम के श्रौर भी विद्वान हो गए हैं । 

३. देखो कारंजा शास्त्र भण्डार । भट्टारक सम्प्रदाय 
पृ०२१६ 


काध्ठासंघ स्थित माथुर संघ गुर्वावली धर 


साथ ही साथ, प्राकृंत संस्कृत अपभ्रंश भाषा के विद्वान भौर 
प्रतिभा सम्पन्न कवि भी थे । 

झपने सं० १४८६ में अपने ज्ञानावरणी कर्म के 
क्षमार्थ भविष्यदत्तपंचमी कथा" श्रीधर' की श्रौर सुकुमाल- 
चरिउ की प्रति लिखवाई थी | झापकी इस समय चार 
रचनायें उपलब्ध हैं । पाण्डवपुराण सं० १४६७ में दिल्‍ली 
में मुबारिकशाह के मन्त्री हेमराज की प्रेरणा से बनाया 
था, श्रोर सं० १५०० में हरिवंशपुराण की रचना की थी। 
आदित्यवारकथा और जिनरात्रिकथा' ये दो कथायें भी 
रची थी। भ्रन्य कथाग्रंथ भी बनाये होंगे, पर दुर्भाग्य से 
उपलब्ध नहीं हैं। श्रापके प्रनेक शिष्य थे। आपने स्वयं- 
भूदेव के खंडित हरिवंशपुराण का अ्रपने गुरु गुणकीर्ति के 
साहाय्य से ग्वालियर के समीप कुमारनगर के चैत्यालय 
में बंठकर समुद्धार किया था, श्रौर उसके एवज में वहाँ 
भ्रपना नाम भी अंकित कर दिया था। प्राप प्रतिष्ठाचार्य 
भी थे, प्रापके द्वारा प्रतिष्ठित प्रनेक मूर्तियां मिलती है। 
आपके सौजन्य से रइध्‌ कवि ने अनेक रचनायें रची थी । 
इनका समय विक्रम की १४ वीं शताब्दी का उत्तराधं है । 

मलयकीति--भट्टारक यश कीति के पट्टधर थे । श्राप 
की कई रचनाएं होंगी, किन्तु वे मेरे भ्रवलोकन में नहीं 
आ्राई। आपने भी अनेक मृतियों की प्रतिप्णा करवाई थी । 
28 सं>० १५०२ और १५५१० के दो लेख प्राप्त हुए 

। 
गुरभद्र --मलयकी ति के पट्रधर एवं शिष्य थे । झ्र।पकी 
अप भ्रंश भाषा की १५ कथाएं दिल्‍ली के पंचायती मन्दिर 
के भग्रुच्छकों में उपलब्ध हैं। जिनमें से कई कथायें उन्होंने 
ग्वालियर में रहकर भक्‍त श्रावकों की प्रेरणा से बनाई थीं। 


१. भविष्यदत्त कथा की यह प्रति दितली के धर्मंपुरा 
के नए मन्दिर के शास्त्र भण्डार में सुरक्षित है। देखो, 
अनेकान्त वर्ष ८, किरण १८-१२ 

२. सं० १५०२ वर्ष कातिक सुदि ५ भौमदिने श्री 
काष्ठासंधे श्री गुणकीतिदेवा: तत्वट्र श्री यश.की तिदेवा: 

तत्पट्ट श्री मलयकीतिदेवान्चये साहु नरदवा तस्य भार्या 
जैणी । देखो आहार---मूर्ति लेख, अने ० १० पृ० १५६ 
सं० १५१० माघ सुदि १३ सोते श्री काप्ठासंघे 
श्राचार्य मलयकी ति देवता: ते: प्रतिप्ठितम्‌ । 


दर पझ्रनेकाण्त 


ग्रापके समय में अनेक ग्रन्थों की रचना हुई, और मूर्तियों 
की प्रतिष्ठा का कार्य भी हुश्ा, किन्तु तब तक राज्याश्नय 
में कमी भरा गई थी। 
भानुकीति--भट्टारक गुणभद्र के पद्टधर थे। यह 
अपने समय के अ्रच्छे विद्वान थे। इनकी लिखी हुई रवि- 
व्रत कथा तो मेरे भ्रवलोकन में श्राई है। परन्तु अन्य रच- 
नाओं का झभी पता नहीं चल सका । इनका परिचयात्मक 
पद्य राजमल के जंबृस्वामिचरित से यहाँ दिया गया है । यह 
वि० की १७ वीं शताब्दी के विद्वान थे ! 
कुमारसेन--भानुकी ति के पट्टधर थे। बड़े ही सौम्य 
प्रकृति, ब्रताचरण में निरत, काम-सेना के विजेता थे | 
दयालु झौर प्रभावशाली थे । इनके समय में झ्नेक ग्रन्थ 
लिखे गये, जो यत्र-तत्र भण्डारों में उपलब्ध होते हैं । 
इस तरह इस गुर्वावली के जिन थोड़े से विद्वानों का 
परिचय ज्ञात हो सका है, उसे विद्वानों के विचाराथ प्रस्तुत 
किया हैं, यदि उन विद्वानों के सम्बन्ध में कुछ विशेष जान- 
कारी हो, तो उससे मुझे सूचित करने की क्ूपा करें ! 
गुर्वावली 
प्रमम्य बीर॑ परमात्म-सु दरं, 
ग्रुग: पवित्र विशरं स्वभ/वतः । 
अहं ग्रुहणां वर-नाम-पर्दधात, 
परा प्रतरक्षयामि विमुक्तिहेतवे ॥। १॥। 
त्रयोएपषि तस्थापनु बभृव॒रंत्यका', 


सुकेवलज्ञानविमुवितहेतवे । 
मुतीन्‍्द्रवन्द्रों भुत गौतमों परौ, 
सुधमं-जम्बधतनामतावनों ॥२।। 


ततोष्नु. विष्णुगंणनाथको5जनि, 
प्रबुद्वविष्णों भवि नन्दिमित्रक:। 
बभूव तस्मादपर।जितो ग्रणि- 
स्‍्तवतरच गोवद्धंननामक: सुधी: ॥३॥ 
सुभद्रबाहु: परमो बभूत्य- 
स्तमेव"नौमीह गुणोघमन्दिरं । 
इमे वरा: पंच यतीर््रनायका---, 
इचतुदंशस्थानसुपुर्व धा रका: ॥४॥। 


. १, तमोव, इति स्तमोव ख़-प्रति पाठ; । 
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इनो विशाखो गुणसार्थधारको, 
 बभूव च प्रौष्ठिलनाम सुन्दर: । 
गुणाग्रणी: क्षत्रियसाह्न यो$जनि, 
सुनागसेनो जयनामको5मवत्‌ ॥५॥ 
पुनरच सिद्धार्थमुनिजंगन्नुतो, 
गुणगंरिष्छझे घृतिषेणसाह्यवः । 
झमून्मुतीतद्रों विजयदच बुद्धिमान, 
स-गं पदे वो वरधमंसे नक: ।॥।६।। 
श्रमी बभूवर्देशपूव धा रिण:, 
समस्तविद्यांबधिपारगा: परा;। 
सुभव्यराजीव-सुबोधकारिणो, 
जिनेन्द्रधर्मा द्र* निवासग[मिन: ॥७।। 
ततो४पि नक्षत्रमुनिम हातपः:, 
महामुनी न्द्रो जयपालसंज्ञकः । 
इमौ च पांड्श्ुवपतेनशाभिधौ, 
ततो बभूवापघनु च कंससाह्वयः: ॥५॥ 
एकादशाज्भविद्यानां पारगाः स्युवंरा इमे । 
श्रीमच्ततुविधे संत्रे माथुरे पुथष्कराद्वये ॥६॥ 
सुभद्रश्च. यशो मद्रोी भद्रबाहुमेहायशाः । 
लोहायंब्चेत्यमी ज्ञेया: प्रथमाजाब्विपारगा: ॥१०॥॥ 
जयसेनो जगत्वाता वीरप्रेनस्‍्तर्थव च । 
ब्रह्मसेनो विशुद्धात्म। रुद्रसेनस्ततोइभव॒त्‌ ।,११॥ 
भद्गसिनस्तमो भानु. कीतिसेनो विशुद्धधी: । 
जयकीत्तिस्तपो मूति विश्वकी त्तिस्तथा5ज नि 4१ २॥।! 
ततोप्यभयकी तिर्यो5भूत्सेनी विदुर्षा पति: । 
भाव तियंेशस्फूर्ति: विश्वचन्द्रो गणाग्रणी: ॥॥१३॥ 
यतो5भ या दिच न्रो5थ माघचन्द्रो5घर्भ जक: । 
नेमिचन्द्री नवोज्येष विद्यावर-तराधिप: ॥ १४।॥। 


पुज्यों विनयच-द्रोभूद्‌ बालचन्द्रो गणाधिपः । 
त्रिभुवतादिच द्रव रामचन्द्रस्तथा गणि:ः ॥१४॥। 


पद-ववयप्रमार्णष यो हि प्रावीण्यमागतः । 
मान्यो विजयचन्द्रोससौ विदु्षांवरमण्डले ॥१६॥ , 


यशःकी निय॑शोमूर्ति भय की तिरनुत्तम: । 
महासेनो कलसेन: कुंदको ति सुनिम्म॑लः ॥। १७॥। 


२. घर्माद्रि इति धर्म्माहि ख प्रति पाठ: । 


किरश २ 


कोध्ठा संघ स्थित माथुर संघ गुर्वावली छह 


जिभुव्रतादिचंद्रो भू्धब्याम्भो जविबोबक:ः । 
रामसेनो मनोरामो हरिषेणो धृतस्थिति: १5।। 


प्राचारनिष्ठ सुतपः प्रवीण, 
धर्मोपदेशं महिमाघुरीणं । 
धीरां जित-स्वरान्तविका रसंग, 

नौम्याशु साध गुणसेनसज्ञं ॥१९॥। 
क्रीोधादिशान्ताय. समात्मने5मि, 
तेस्मे मुनीन्द्राय नमोस्तु भक्‍त्या । 
छित्वा गत: संसूतिवललरी यो, 
देव पद भासि-कुमारसेन: ॥२०॥ 
प्र।चारपंचन्नतपंच भद्र।न्‌, 

यो निश्चलान्‌ पालयति स्वहेतृन्‌ । 

त॑ नौमि दांत मद-मोह-शान्तं, 


प्रतापसे न॑ जितकामसेतं ॥२१॥। 
पंचे रिद्रयग्राम निकायध[मा, 

महा।मना माहवसेननामा । 
अभूत्सु र्णी भव-तापरर्शी, 
चारित्रेचारी गुणशीलघारी ॥२२॥ 
सुत्र द्व भावी गतिपोलज्नगामी, 
सुशी वधर्ता जिनवमेऊर्ता । 
नर/मरेनिम्मितपादसेव , 

शिष्योप्यभूदुद्ध रसेनदेव' ॥२३॥ 
विज्ञनसा री जिनभज्ञकारी, 
तन्वार्थ बेदी प२-संघ-भेदी । 
स्वकर्म भंगी बुधयुथसंगी १, 


चिर॑ क्षितो नंदतु देवसेनः ॥॥२४॥ 
प्रमितगुणनिवाम: खंडिताकर्मपाशः, 
समयविदकलंक: क्षीणसंसा रशंक: | 
मदन-कदन-हूंता धर्मंतीथंस्य नेता, 
जयति महति लीन: शामने देवसेन: (॥२५॥ 


निरूपमगुण रत्न: शुद्धतत्वात्मयत्न:, 
समितिततिगरिप्ठः. साधुनोकेरुचेष्ट: । 
शशिकिरणसुशीत: कम्मं॑बंधादिभीतो, 


जयति विमलयसेन' झं प्रदेयात्सदा नः ॥२६॥। 
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१. 'रंगी' इति ख प्रति पाठः । 


इत्यं सदगुरुनामवर्ण्ण सुमनो पालामिमां यःपुमान्‌, 
तत्रस्तद॒गुण राजिराजितपदं, कंठे दधाति स्फुटं । 
सद्तृत्ता विमलादिसेनविहितां प्राप्य प्रसन्‍नाशय: । 
श्रेय:संततिमत्र विदतितरां निश्नेयसं तत्‌ क्रमात्‌ २७ 
ग़रण-गण-मणि रत्न॑ चारुचारित्रयत्तं, 
कलिकलुष सपत्नं सुब्रते सुप्रयत्नं । 
मदन मथन धेनु: सव्बंदाकामधेनु:, 
सुगुरु विमलसेन: पट्टके धम्मंसेन:* ॥ २५॥ 
काष्ठसंघगणनायकवी र:, धर्म-साधन-विधान-पटी रः । 
राजते सकलसंघसमेतः, धम्मेसेन गुरुरेष चिदेत: (? ) 
॥२९॥ 
घर्मोद्धारविधिप्रवोणमत्तिकः क्षिद्ध।न्तपा रंगमी । 
शीलादिब्रतघा रक: शम-दम-क्षान्ति प्रभाभासुर: ॥ 
वेभारादिकतीर्थ राजरचितप्राज्यप्रतिष्ठोदय--- 
स्तत्पट्टाब्नविकासनेकतर णि: श्रीभावसेनो गुरु: ॥३०॥। 
कर्म-ग्रन्थविचा रसारसरणी रत्नत्रयस्थाकरः । 
श्रद्धाबंघुरलो कलो कन लिनीनाथोपम: साम्प्रतम्‌ ॥ 
तत्वट्टेडचलचुलिकासूत रणि: कीर्तो5पि विश्वंभरो । 
निःयं भाति सहस्रक्री तिरिति यः क्ष।न्तो5स्ति 
देगंवर. ।॥३१॥। 
श्रीमांस्तस्य सहस्नकी तियतिन: पटटेविकष्टेडभवत्‌ । 
क्षोणांगो ग़णकीतिसाधु रनघो विद्ज्जनानां प्रिय:३ | 
मायामानमदादिभूष रपत्री राद्धान्तवेदी गणी । 
हेया-देय *-विचा र-चारुघियण: कामेभकंठी रब: ।३२॥। 
यत्तेजो गुणबद्धबुद्धिमनसों मुला" भवन्तो नुता: । 
श्रीस्याद्गादहता कणाद-सुगताद्या वादिनः पादयो: । 
जीयाच्छीयुणकी तिसाधु रसको चारित्रदृग्जातभाक्‌, 
श्रीमन्माथुरसंघपुप्क रशशी निमम्मुकत दम्भारव: ॥३ ३॥। 
तत्पटयें ब्रत-शीलसंयमनदीनाथो यशःकी तिरा-- 
सीदुहण्ड-कुद'पं-काम-मथनो निग्नन्थमुद्रावर: । 
विख्यातो जिनपादपंकजधराविक्रष्ट चेतोगृह:, 
शास्त्रारभसुतुंडतांडवक र: स्याद्वादसत्पेक्षण: ॥ ३४ 





?. ख' प्रतो पथ्चद्रवबमधिक वतंते । 


२. की र्त्यादि विश्वंभरो इति ख प्रति पाठः ३. विद्वज्ज' 


नॉनंदित: इति 'ख' प्रति पाठ. । <. हेयाहैय इति पाठ:ख 
प्रति, ५. 'मुलाम्भवान्तो इति' ख प्रति पाठ: । 


प््डं 


झनेकान्त 


दीक्षादाने सुदक्षो वगतगुरुलघ्‌ शिख्यया क्षेत्रनाथं, ? 
ध्यायन्नश्रांतशिष्टं चरितसहृदयों मुक्तिमार्गें समागें । 
यो लोभ-क्रोष-माया-जलदविलयने मारुतो माथुरेश:, 
काष्ठासंघे गरिष्ठो जयति स मलयायस्तत: कीतिसूरि: ॥ 


गुणमणमणिभूषो वीतकामादिदोष , 
कृतजिनमततोषस्तत्पदे. शांतवेषः । 
धृतचरणविशेषः सत्यघोषो बिरोथो, 
जयति च गुणभद्र: सूरिरानन्दभ्रि: ॥३६॥ 


यो जानाति सुशब्दशास्त्रमनघं, काव्यानि तर्कादिकं, 
सालंकारगु्णयतानि नियतं जानाति छन्दांसि च | 
यो विज्ञानयुतों दयाशमगुगर्भातीह नित्योदय:, 
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[ तत्पट्ट मुच्चमुदयाद्रविमिवानुभानुः, 
धीभानुकीतिरिह भाति हतांधकार: । 
उद्योतयन्निखिलसूक्ष्म पदार्थ सार्था न्‌, 

भट्टा रको भुवनपालकपकझबन्ध: ॥३८॥। 
तत्पट्रमब्धिमभिवद्धनहेतुरिन्दु:, 

सौम्य:.. सदोदयमयों लसदंशुजालै. । 
ब्रद्मत्रताचरणनिरजितमा रसेनो, 

भट्टारों विजयते5थ कुमारसेन: ॥३६॥ ] 


ये नित्यं ब्रतमन्त्रहोमनिरता ध्यानास्निहोत्राकुला: 
घट्कर्मा भिरतास्तपोधनधनाः साधुक्रिया साधव । 
शीलप्रावरणा गुणप्रहरणाइचंद्राकंतेजो घिका:, 
मोक्षद्वारकपाट-पाटनभटा: प्रीगंतु मां साधव; ॥॥४०॥ 
[ |] बड़े ब्रेकट वाले पद्य पांडे राजमल के जंव॒स्वा- 


जीयाच्छीगुणमभद्रसूरिपदग: श्रीभानुकी तिर्गुर: ॥३७॥। 


पद राग विलावल 


चेतन अपनो रूप निहएो 

नहिं गोरो वहि कारो || टेक || 
दरसन ग्यान मई चिन्मूरति 

सकल करम ते न्यारौं॥ १ ॥। 


जाकी विन पहिचान जगत मैं 
सह्या महादुख भारो। 
जाके लखे उर्द हूँ ततखिन 
केवल ग्रन उजारो ॥ २॥ 


करम जनित परजाय पाय तुम 

कीनों तहाँ पवारो। 
झ्रापा-परसरूप न पिछानौ 

ताते भौ उरभारों ॥३॥ 


भ्रब निज में निज को भ्रवलोको 

ज्यों है सब सुरझारो । 
'जगतराम' सब विधि सुखसागर 

पद पावी अ्रविकारों ॥४॥ 


मिचरित की पीठिका से उद्धृत गये गए हैं । 


ग्रनेकान्त --- 


०. 


राजनापुर खिनखिनी गांव को धातु-प्रतिमाएँ 





सरस्वतो -- नोबों शरतों राजनापुर खिनलिनों भगवान ऋषभनाथ का चतुदिशति पट्ट 


अ्नेकान्त--- 


राजनापुर खिनखिनी गांव की धातु-प्रतिमाएँ 





यक्ष यक्षो -- नौवी शतो राजनापर ग्विनशिती 


रॉजनापुर खिनखिनी की प्रातु-प्रतिमाएं 


लेखक-- श्री ब।लचन्द जन 


ईस्वी सन्‌ १६२६ में, विदर्भ के भ्रकोला जिले के 
मुतिजापुर तालुका में श्थित राजनापुर खिनखिनी गांव के 
एक कुएँ में अचानक ही ज॑न धातु प्रतिमाग्रों का एक बड़ा 
संग्रह प्राप्त हो गया था । उस संग्रह में कुल मिलाकर २७ 
प्रतिमाएँ थीं जो ट्रेजर ट्रोव एक्ट के अंतर्गत नागपुर के 
केन्द्रीय संग्रहालय के लिये अ्रवाप्त की गई थीं ! संग्रह को 
प्रतिमाओं में से श्रनेक प्रतिमाएँ कला की दृष्टि से बहुत 
ही उत्कृष्ट एव सुन्दर है । वे यूरोप के जर्मनी, स्विट्जर तेड 
फ्रांस और इटली गादि देशों की प्रदर्शनियों मे प्रदर्शित हो 
चुकी है श्रौर प्रभी हाल में भारतीय पुरातत्त्व सर्वेक्षण की 
शताब्दी-प्रदर्शनी में नई दिल्‍ली में प्रदर्शित की गई थी । 


उपर्युक्त संग्रह की सभी प्रत्तिमाएं दिगम्बर सम्प्रदाय 
की है । निर्माण-शैली की दृष्टि से उ-ह दक्खिनी शैली का 
कहा जा सकता है। निर्माणकाल के अनुसार संत्रह की 
प्रतिमाश्नों को चार सम हों में विभाजित किया गया है आर 
उनका समय ईस्वी सन्‌ की सातवी शी से लेकर बारहवीं 
शती तक आरा गया है। ऐसा श्रनुमान किया जाता है कि 
अलाउद्दीन खिलजी के बिदर्भ-आक्रमण के समय इन मूत्तियों 
को अविनय से बचाने के उद्देव्य से किसी जैन मंदिर के 
ब्यवस्थापकों ने इन्हें गांव के कुएँ में छिता दिया था। 

प्रथम समूह--सातवों-भ्र।ठवीं शती 

संग्रह की केवल दो प्रतिमाएँ ही इस समूह में रखी 
जा सकती है। ये दोलनों प्रतिमाएँ ज॑न यक्षी अम्बिका की 
है। एक में वह बंठी हुई है भौर दूसरी में खड़ी हुई । 
ग्रम्बिका की प्रतिमाओं का जनों में प्रारम्भ से ही बड़ा 
प्रचार रहा है और उत्तर तथा दक्षिण भारत में समान 
रूप से उसकी प्रतिष्ठा की जाती रही है! श्रम्बिका की 
कहानी जैन ग्रथो मे इस प्रकार मिलती है--कहा जाता है 
कि अपने पूर्व. जन्म में अम्बिका को अपने पति के कटु 
व्यवहार से घर छोड़कर जाना पड़ा। वह अपने क्रमश. 
सात और पांच वर्ष के दो पुत्रों, शुभंकर भौर प्रियंकर को 


लेकर निराश्चित होकर निकल पड़ी । थकावट भ्रौर भूख 
से वह और उसके दोनों बेटे छटपटाने लगे कि राह में एक 
आम का पेड़ दिखाई पड़ा। श्रम्बिका पेड़ की नीचे भुंकी 
हुई डॉल पकड़ कर सुस्ताने लगी और उसके दोनों बेटों ने 
आराम के फल खाकर अ्रपनी क्षधा शांत की । मृत्यु के बाद 
अभ्बिका बाईसवें तीर्थंकर भगवान नेमिनाथ की शासनदेवी 
हुई । भ्रतः उसके पति ने अम्बिका को बहुत कष्ट दिये थे, 
वह मर कर सिंह यौनि में पैदा हुआ भर अश्रम्बिका देवी का 
वाहन बना । 

झ्रम्बिका को आम्रादेवी भी कहा जाता है। उसकी 
प्रतिमारं बनाते समय उसे आम के पेड़ के नीचे खड़े या 
बेठे दिखाया जाता है। उसका वाहन सिंह होता है। 
उसके बायें हाथ में ग्राम्नलुम्बि दिखाई जाती है। उसका 
छोटा बेटा प्रियंकर गोद में बैठा रहता है और बड़ा बेटा 
झुभंकर उसका दाहना हाथ पकड़े रहता है। राजनापुर 
खिनखिनी के संग्रह के प्रथम समह की पहली प्रतिमा में 
ग्रम्बिका जी सिंह पर ललितासन में विराजमान हैं श्रौर 
दूसरी प्रतिमा में वे तिभंग मुद्रा में चौकी पर खड़ी हैं । 
दोनो ही प्रतिमाओं में सिह, श्राम्रलुम्बि और शुभंकर तथा 
प्रियंकर यथास्थान दर्शाये गये है। देवी के मस्तक पर 
भगवान नेमिनाथ की छोटी सी प्रतिमा है । 


द्वितोष समृह--नोवीं शतो 

द्वितीय समूह को प्रतिम।एँ इस संग्रह की सबसे अ्रच्छी 
प्रनम।एं हैं। उनका समय ईएवी सन्‌ को नौवीं श्रथवा 
दष्वी द्ाती व. पूर्वाद्ध हों सकता है। समृह को पांचों ही 
प्रतिमाएं एक से एड बढ़कर है। उनको बनावट सुन्दर, 
शंत्री प्रौड़ और कारीगरी कुशलतापूर्ण है। वास्तव में वे 
प्रतिमाए समृचे संग्रह की जान है श्रौर अवने समय की 
किसी भी सुन्दर से सुन्दर धातु प्रतिमा की बरावरी कर 
सकने में समर्थ है। इन पांचों मूर्तियों में से दो तो चतुवि- 
शतिपट्ठ हैं, एक भ्रम्बिका का प्रतिमा है, एक देवी सरस्वती 


६६ झरनेकान्त 


की प्रतिमा है और एक अन्य प्रतिमा में कोई यक्ष श्रौर 
यक्षी खड़े हुये हैं । 

चतृविशतिपट्ट को मूत्र नायक प्रतिमा ब्रादि तीय॑कर 
भगवान ऋषभमनाथ की है । वे चोकी पर रक्‍खे कमल 
पर ग्रर्ध पद्मासन में ध्यानस्थ बंठे हुए हैं । उनके केशों के 
लट कंधों पर लटक रहे है, छाठी पर श्रीवत्स लांछन है, 
आाखें भ्र्धनिमी लित और नासिका पर जमी हुई हैं। गले 
पर तीन रेखाएं अंकित करके कलाकार ने कम्बुग्रीव के 
प्राद्श को योजना की है। तीथेकर के दोनों श्रोर क्रमशः 
खड़े सौधरमेंनद्र और ईव।नेन्द्र चंतर ढोर रहे हैं। तीन ओर 
झन्य तेईस तीर्थकरों की छोटी-छोटी प्रतिमाएं है, नीचे 
यक्ष गोमुख और यक्षी चक्रेश्वरी है । चौकी पर नंवग्रहों 
की योजना है । ऊरर को श्रोर गुगप' का नाम उत्कीणं 
है जो सं भबत: प्रतिमा दान करने वाले की सूचना देता है| 

प्रम्बिका की प्रतिमा लक्षण में तो ऊपर की प्रतिमाप्रों 
जैसी ही है किन्तु कारीगरी में उनसे श्रेष्ठ है। छः: इज्न्च 
ऊँची इप्त प्रतिमा में अम्बिका खड़ी हुई है। उसका केश- 
गुन्थन निराले ढंग का और ध्यान देने योग्य है। ऐसा 
केश गुन्धन श्रत्यन्त कम मिलता है । 

सरस्त्रती की प्रतिना देखते ही बनती है वह इतनी 
सुन्दर और भावपूर्ण है कि दर्शक देखते ही रह जाता है। 
प्रलंकरणों से दूर रख कर भी कलाकार ने इस प्रतिमा 
को इतना सुधड़ और सजीव रच दिया है कि तुलना करने 
के लिए तत्कालीन कोई कृति ही नहीं दिखाई पड़ती । 
सरस्वती जिनवाणी का मूर्त रूप है। वही देवी इस प्रतिमा 
में ललितासन में कमल पर अ्रञभ्तीन है। उसके तन पर 
कोई आभूषण नहीं है । उसके एक हाथ में पोथी और 
दूसरे हाथ में वत्तिका है। श्रांखों पर चांदी का मुलम्मा 
था । चौकी पर ए+ संक्षिप्त लेख है जिससे विदित होता 
है कि यह प्रतिमा 'पृर्णवत्तदि' नामक मंदिर में प्रतिष्ठ/यित 
की गई थी । 


वर्ष १५ 


पांचवीं प्रतिमा यक्ष और यक्षी की है। विशेष 
लक्षणों के भ्रमाव में इन यक्ष-पक्षी को पहचाना नहीं जाता 
किन्तु सम्भवत: वे तीर्थकर नेमिनाथ के यक्ष-परक्षी गोमेध 
शोर अम्बिका हैं । कुत सव। नो इंच ऊंची इस धातु प्रति- 
मा में यक्ष-परक्षी त्रिभग मुद्र। में खड़े हैं। उनके हाथों में 
बिजौरा तथा कमल हैं | दोतों के तन पर नाना प्रकार के 
ग्रभूषण हैं। ऊपर स्थित तीथंकर प्रतिमा को चिन्ह के 
अभाव में पहचान सकना संभव नहीं है । 


तृतोय समुहु--ग्यारह॒वों से लेकर तेरह॒वों दाती 


इथ समूह की प्रतिम।एँ पश्चातकालीन है और वे 
ग्यारहवीं शताब्दी के अन्तम चरण से लेकर तेरहनों 
शताब्दी तक की हो सकती हैं। इस समूह में कुल सत 
प्रतिम,एं हैं (+न्‍्तु उनमें से मह्त्वपृर्ण केवल दो-तीन ही है। 
कुछ प्रतिमाएँ लाछन के भ्रभाव में पहचानी नहीं जतीं 
किन्तु दो प्रतिम।एं क्रमश: श्रादिनाथ श्रौर नेमिनाथ की 
हैं । भ्रदिनाथ की प्रतिमा पर वृषभ का चिन्ह है श्रौर 
नेमिनाथ की प्रतिभा को उनकी यक्षी अ्म्बिका के द्वारा 
पहचाना जाता है | समूह की प्राय: सभी प्रतिमाएं बन,वट 
में भ्रपेक्षाकत हीत कोटि की हैं और प्रतिमा-शास्त्र की 
दृष्टि से भी उसमें कोई नवीनता नहीं। है। 


चतुर्य समूह 


चौथे समूह की कुछ प्रतिभाएं तो रुचिकर है किन्तु 
भनन्‍य साधारण ही कही जा सकती है । इन में झ।दिनाथ 
और नेमिनाथ की प्रतिमाएं ढंग की बनी हैं। इनमें से 
कुछ मूृतियों पर सोने का मुलम्मा था किन्‍्त्‌ भ्रब केवन 
उसके चिन्ह मात्र ही बच रहे हैं। इस समूह में द्विमूृतिका 
ग्रौर सवंताभद्रविका प्रतिमा के अलावा एक घण्टी, एक 
पंचमेर, एक चौकी तथा गायक। स्तनप.न करते हुए वत्स 
की झाकृति भी है । 


“४ केवका 5+ 


ऐन्टेले का उशिलालेस 


लेखक--श्रो शिक्षाभूषणा पं० के० भुजबलो शास्श्री 


ऐहोले बीजापुर जिलांतगंत हुनगूंद तालुक में एक 
छोटा सा गाँव है । यह आज एक सामान्य गाँव है। फिर 
भी इतिहास की दृष्टि से यह ऐहोले एक बहुत ही महत्त्व- 
पूर्ण स्थान है। यहाँ पर श्राज अनेक बहुमूल्य प्राचीन 
देवालय श्रौर शिलालेख जो मौजूद हैं, वे केवल कर्णाटक 
के इतिहास को दृष्टि से ही नहीं, अखण्ड भारतीय इतिहास 
की दृष्टि से भी विशिष्ट गौरव की वस्तु हैं । इस गाँव में 
मेगुटि नामक जिनालय में जो एक शिलालेख उपलब्ध है, 
बह लेख अनेक दृष्टियों से कर्णाटक के प्राचीन लेखों में 
श्रग्न स्थान को प्राप्त है। यह लेख शक सं० ५५६१, ई० 
सन्‌ ६३४ का है। सातवीं शताब्दी का कनन्‍्मड़ लिपि में 
उत्कोर्ण है। लेख १६ पक्तियों में विविध छन्दों के ३२ 
पद्यों में समाप्त हुआ है । 


शिलालेख 'जिन स्तुति से प्रारम्भ होता है। अनम्तर 
इसमें चालुक्य वंश की कीति गाई गई है। इस राजवंश का 
मूल पुरुष सत्याशक्नय था। बाद का कीतिशाली हासक 
जयसिह वतलभ था । इसका पुत्र रणराग, रणराग का पुत्र 
पुलकेशी । यह पुलकेशी वाताबि श्रर्थात्‌ वर्तमान बादामि 
भें शासन करता रहा । बल्कि इसने एक भ्रद्धमेघ यज्ञ भी 
किया था। पुलकेशी का पुत्र कीतिवर्मा था। यह महा- 
प्रतापी एवं विजयी शासक रहा । इसने नल, मौ्य और 
कदम्बों को जीत लिया था । इसके-बाद इसका छीटा भाई 
मंगलीश शासक हुआ । इसकी सेना पूर्व तथा पश्चिमी समुद्र 
तक पहुँच गई थी । इसकी सेना ने कलच्चुरियों की सम्पत्ति 
को छीन लिया था श्र रेवती द्वीप को भी ले लिया था । 
बाद इस मंगलीश ने अआतृपुत्र पुलकेशी के राज्य का अ्रधि- 
कारी होने पर भी झपने लड़के को सिंहासन पर बेठाने का 


हक पड्चाशत्सु कलौ काले, बघटसु पज्चशतासु च । 
(५५६) 
समासु समतीतासु, शकानामपि भूभुजाम्‌ ॥।३ ४ 


पभ्सफल प्रयत्न किया | और उस प्रयत्न में विफल हो, श्रंत 
में प्राणत्याग किया । 


इस भयंकर राज्यविप्लव से राज्य में जब झ्रपायकारी 
प्रनायकत्व फैला, तब महाप्रतापी द्वितीय पुलकेशी ने राज्य- 
शासन की बागडोर अझग्ने समर्थ हाथों में ले ली। बल्कि 
इस राज्यक्रांति से लाभ उठाने के ख्याल से भ्रप्पायक और 
गोविंद नामक दो वीर नायकों ने भीमरथी के उत्तर प्रदेश 
को जीतने के लिए जो श्रम उठाया था, अ्नीतिपूर्ण उस 
श्रम को पुलकेशी ने स्वंथा विफल बताया । भ्रनन्तर 
इम्मड़ि पुलकेशी ने अपनी अपरिपित सेना के बल से 
कर्दबों की राजधानी वनवासि को अधीन किया; गंग और 
ग्रालुप शासकों को पराजित किया और कोंकण के मौरयों 
को सम्पूर्ण जीत लिया । इसी प्रतापी पुलक्रेशी ने पश्चिम 
समुद्र के लिए भ्लंकारभूत पुरीनगरी को मदगज घटाकार 
सेकडों विशाल नावों से प्रेर कर लूट लिया। इतना ही 
नहीं, पुलकेशी के शौय के सामने भ्रसमव॑ लाट, मालव 
और गुजर देश के अधिपतियों ने उसके एकाधिप-य को 
सहर्ष रवीकार कर लिया" । 


समर्थ सामंतों की शिरोरत्नराजि से महाराजा हर्ष 
भी रणभूमि में भ्रपने मदगज समूह को बलि चढ़ाकर भय 
के कारण भ्रहष हुआ । * इस प्रकार पुलक्रेशी अपने गुणा- 
तिशय से देवेंद्रतुल्य शासक कहलाता हुभ्ना ५५ हजार गाँवों 


१. “प्रतापोपनता यस्य लाटमालवगजंरा: । 


दण्डोपनतसामंतचर्या वर्या इवाभवन्‌ ॥२२॥ 
(जन शिलालेख संग्रह' भा०२, पृष्ठ ६६.) 
२. “अपरिमितविभूतिस्फीतसामन्तसेना, 
मुकुटमणिमयूखाक्रान्त पादारविन्द: । 
युधि पतितगजेन्द्रानीकबी भत्सभूतो, 
भयविगलितहर्षों येन चाकारि हफ्ष: ॥२३॥ 


ध् छा 


से सम्मिलित विशाल तीन महाराष्ट्रों का स्त्रामी बना। 
झ्ौर देखिए--कलिंग एवं कोसल जनपद इसकी सेता के 
सामने न टिककर भयभीत हो गए। पुलक्रेशी की महती 
सेना के पदाधात से जजंरित विशपुर झ्ासानी से इसको 
हस्तगत हुप्रा' । पुलते शी के हाथियों के पदाघात को प्राप्त 
कुनाल सरोवर, रण में मृश्यु को प्राप्त शत्रुग्नों के रक्त से 
रंजित हुआ । इसने अपने उत्कर्ष के विरोत्री पल्‍लव नरेश 
को अपनी सेना धूलि से झ्राच्छादित काँचीपुर की प्राकार- 
भित्तियों की झाड़ में छिपने को बाध्य किया । चोल राजा- 
भ्रोंपर किए गए भ्राक्रमण में इसकी गजपक्तियों के पुल से 
कावेरी नदी क। प्रवाह ही रुक गया" । पललव बल ध्वंसी 
इस पुलकेशी ने दक्षिण में चोल, केरल और पाण्डच् नरेशों 
को ऊर्जित बनाया? । 


इस प्रकार सत्याश्रय पुलकेशी ने समस्त दिशाओं में 
झपनी जैनयात्रा को पूर्ण कर, मानशील नरेन्द्रों को सम्मान- 
पूवंक विदा कर, देव और द्विजों का सत्कार कर वबातापि- 
पुर में प्रवेश करके सागरवेष्टित भूवलय पर एक ही नगरी 
के समान शासन करता रहा । इस कलियुग में भारतयुद्धों- 
परांत २७३५ संवत्सरों के बीतने पर, इस सत्याश्षय भू- 
वबललभ के कृपापात्र विद्वान रविकीति ने श्री जिनेन्द्र 
भगवान्‌ के वंभवोपेत इस शिलामय श्लालय का निर्माण 
किया । इस जिनालय के निर्माता एवं इस प्रशस्ति के 
रचयिता रविकी्ति धन्य हैं । 


इस जिन गृहनिर्माण के संदर्भ को अपने काव्य निर्माण 


१. “पिप्ट पिष्टपुरं येन जात॑ दुर्गेमदुर्गमम्‌ । 
चित्र यस्य कलेब॒ त्तं जात॑ दुर्गंमदुर्गंमम्‌ । २६।॥। 
(जेन शिलालेख संग्रह' भा० २, पृष्ठ ६७.) 
२. “कावेरीदुतशफरी विलोलनेत्रा 
चोलानां सपदि जयोद्यतस्तस्य (? ) । 
प्रश्च्योतन्मदगजसेतुरुद्धनी रा 
संस्पर्श परिहरति सम रत्न राशेः ॥३०॥। 
३. “चोलकेरलपाण्डचानां यो5भृत्तत्र महद्धेये । 
पलल्‍लवानीकनी हा रतुहिनेत रदी धिति. ॥ ३ १॥ 
('जैनशिलालेख संग्रह भा० २, पृष्ठ ६७) 


अनेकान्त 


बर्ष ११४ 
के लिए वस्तु मानकर, कविताशक्ति में कालिदास और 
भारवि के तुल्य कीतिशाली यह विवक्षण २? बिकीति जयशील 
होकर जीते रहें' । 
यहाँ तक हुआ लेख का सार। अब देखिए लेख से 
चरित्र का क्‍या उपकार हुआ । इस लेख से चरित्र का 
जो उपकार हुआ है वह सीमातीत है। भारत के एक 
विख्यात राजवंश चालुक्यों के, इस वंश के प्रारम्भिक 
नरेशों के, खासकर इस वंश के नरेशों में दिगंतकीतिशाली 
महा राज द्वितीय पुलक्रैशी के सम्बन्ध में अनेक चारित्रिक 
बातों को सबंप्रथम प्रकट करने का श्रेय एक मात्र इस लेख 
को ही प्राप्त है । इम्माड पुलकेशी की अ्रदूभुत्‌ जेनयात्रा 
की बातों को विस्तार से वर्णन करने वाला लेख इसे छो इ- 
कर दूसरा नही है । 
सिंह पर।क्रमी राजसह पुलकेशीने अपने चचाके कुतंत्र को 
समूल नाश कर चालुतय सिहासनाधिकार को स्वयं वहन कर 
अविशेय सामंतों के उपद्रवों की मिटाकर गंग, कदंब एवं 
आलुप नरेशों को अपने अधीन बनाया, पश्चिम की ओर 
चलकर कोंकण के मोर्यो को पराजित किया, सागरवल- 
यित पुरी नगरी को छीन लिया, मध्य भारत के मालव 
तथा दक्षिणोत्तर के गृजंर नरेशों को जीता; नर्मदा तक 
घसकर उत्तर भारत के चक्री कन्नौज के हपंवर्धन को 
परास्त किया, पूर्वाभिमुख हो कलिग, कोशलादि जनपदों 
को एक-एक करके पादाक्रांत किया । दक्षिण की ओर चल 
कर पहलवों को अधीन बनाया और कावेरी प्रदेश मे अपनी 
अवब्याहत जय-भेरी को बजवाया । काव्यमय होने पर भी 
महत्वपूर्ण इन सब घटनाओं के चारित्रिक बलयुक्त चित्ता- 
क्षंक शब्द चित्र को यहाँ पर हम स्पष्ट देख सकते हैं । 
अ्रन्त में यह लेख स्पष्ट शब्दों म भारतयुद्ध के बाद के कलि- 
युग के विगत वर्ष का संवत्सरों की निश्चित संख्या को बत- 


लाता है* । गणनानुसार यह लेख ई० सन्‌ ६३४ का सिद्ध 


१. मेनायोजिनवे5इ्मस्थिरमर्थविधौ विवेकिना जिनवेदम । 
स विजयतां रविकीति: कविताश्रितक। लिदास भा रविकी ति: ॥ 
॥ २ ७।| 

२. “त्रिशत्सु त्रिसहस्रेभ भारतादाहवादितः । 
सप्ताब्दशतयुक्तेषु श (ग) तेप्वब्देषु पश्चसु (३७३५) 
[जेन शिलालेख संग्रह भा० २, ४४ €५] ॥३३॥। 


किरण २ 


होता है। विदित होता है कि इस समय पुलकेशी वैभ- 
वोन्नत शिखर पर श्रारूढ़ हो, भ्रपनी दिग्विजय को पूरा 
करके वातापि राजधानी में लौटकर, सुचारु रूप से राज्य- 
शासन करता रहा। अब विज्ञ पाठक ऐहोले के गौरवपूर्ण 
शिलालेख से भाषा साहित्य का क्‍या उपकार हुआ यह 
भी देख लें । 


यद्यपि कई शताब्दियों के पूर्व ही कर्णाटक में संस्कृत 
भाषासाहित्य को विशिष्ट गौरव मिल चुका था । श्रा वार्य 
समंतभद्र, भ्राचाय्यें पृज्यपाद आदि महषियों की अमूल्य 
ग्रमर कृतियाँ प्रकाश में आ चुक्री थोीं। फिर भी मनीषी 
रविकोत्ति का यह महत्वपूर्ग लेख विशेष उल्लेखनीय है । 
यद्यपि भारतीय राजाग्रों की प्रशंसा करने वाले गद्य- 
पयात्मक संस्कृत प्रशस्तिकाग्य, साहित्य एवं शिलालेखों 
में यत्र-तत्र उपलब्ध अवश्य होते हैं। पर ऐसे स्तृतिपरक 
खंडकाब्यों में प्रस्तुत लेख एक विशिष्ट स्थान को प्राप्त 
है । इस लेख के लेखक रविकी ति, महाकवि कालिदास और 
भारवि की समश्रेणी में भ्रपने को गिनाते हैं। कतिपय 
विमशेकों को यह अतिशयोक्ति मालूम दे सकती है । पर 
कवि के असाधारण पाण्डित्य एवं काव्य प्रतिभा को देख 
कर यह कदापि अत्युक्ति मालूम नहीं देती । वस्तृत. इनकी 
कविता को पढ़ कर प्रत्येक सहृदय विद्वानू मुक्त कंठ से 
प्रशंशसा किये बिना नहीं रह सकता । बल्कि हाल 
ही में कर्णाठक विश्वविद्यालव धारवाड़ के संस्कृत-विभाग 
के प्रधान, सहदय डा० के० क्रृष्णमृति एम० ए०, पी० एच० 
डी० से इस शिलालेख के बिपय में जब बात चीत हुई 
थी, तब डाक्टर साहब ने रविकीति की इस कविता की 
मुक्तकंठ से प्रशंसा की । इतना ही नहीं, कविता के कतिपय 


ऐहोले का शिलालेख | ५ 


सुन्दर पद्मों को कृष्णमृति जी गदगद हो मुझे सुनाने लगे । 


उन्हीं से मालूम हुआ कि रविकीति का यह शिलालेख पूर्वोक्‍्त 


विश्वविद्यालय सम्बन्धी एम० ए० की कक्षा में रखा भी 
गया है। कविता में उच्चकोटि के माधुये, सौकुमार्यादि 
काव्योचित्त सभी गुण मौजूद है। लेख में शब्रों का स्वा- 
मित्व, ध्याकरण-छंद-प्रलंकार श्रादि का श्रम्यास, कालि- 
दास, भारवि आदि महाकवियों की कृतियों का गाढ़ परि- 
चय भ्रादि बात्तों को देखने से रविकीति एक सामान्य कवि 
न हो कर, नि:संदेह एक उच्चकोटि के प्रतिष्ठित महा- 
कवि सिद्ध होते हैं। पर खेद की बात है कि प्रभी तक 
आपका कोई विद्देष परिचय उपलब्ध नहीं हुप्रा । 


एक बात भर है। महाकवि कालिदास के काल के 
विचार में विद्वानों में गहरा मत भेद है । पर महाकवि 
की चारित्रिक जिज्ञासा में यह लेख एक महत्वपूर्ण स्थान 
रखता है । क्योंकि रविकीति का यह लेख महाकवि के काल 
की एक निश्चिचत सीमा को निर्धारित करता है। काली- 
दास के शुभ नाम को सर्वप्रथम उल्लेखित करने वाला 
शिलालेख यह ही एक है। इस महाकवि की ख्याति 
सातथों शताब्दी के प्रारम्भ में, दक्षिण भारत जेंसे सुदूर 
देश में जत्र फैली हुई थी, तय इससे कतिपय शताब्यियों के 
पूर्व ही महाकवि जीवित रहा होगा | थों श्रासानी से 
अनुमान किया जा सकता है। सारांशतः लिपि, भाषा 
साहित्य और इतिहास आदि ग्रनेक विशेपताश्रों'को प्राप्त 
ऐहोले का यह शिलाले व कर्णाठक की एक चिरस्मरणीय 
बहुमुल्य निधि है। जेत समाज के लिए भी यह लेख एक 
गौरव की वस्तु है । 


बकान्योक्ति 


मौनि करि ठाढो बक मुंह न हलावे पग ध्यान धर बठो ठग पंष न पसार है। 
चूंच नासा नैन पल ग्रीवा भी संकोच गल श्रचल शरीर थल कर तिहंवार है । 
तपी पासी दिशा लीये मैलो मन माहि किए बाहिर सफेदी दिए अ्रंतर विगार है । 
प्रमर जाल भ्रागे ग्राय परत न मीन धाय कपट भनेक भाय तौलूं बकाधार है। 


4नल्ित बडावान? 


लेखक--प्रो ० विधाधर जोहरापुरकर 


मध्यप्रदेश में विन्थ्य पवंतमाला के एक भाग में चूल- 
गिरि यह क्षेत्र है। समीप ही स्थित बडवानी नामक नगर 
से इस क्षेत्र को भी बड्वानी कहते हैं। यहाँ प्बंत पर 
पाषाण में उत्कीर्ण एक बृहत्काय मूर्ति है। इसकी ऊँचाई 
८४ फीट कही गई है। चरणों के समीप गोमुख यक्ष तथा 
चक्रेव्वरी यक्षिणी की मृतियों हैं, ग्रत: यह मूति ऋषभदेव 
की सिद्ध होती है। इस क्षेत्र के जो ऐतिहासिक उल्लेख 
भिले हैं, उन्हें समयक्रम से प्रस्तुत करना इस लेख का 
उद्देश्य है । 
प्राकृत निर्वाणकांड में-जिसका समय तथ कतंत्व 
भ्रनिश्चित है--चूलगिरि का वर्गन इस प्रकार है--- 
बडवाणीवरनयरे दक्विणभायम्मि चूनगिरिसिहरे । 
इंदजियकूंभकण्णा णिव्वाणगया णमो तेसि ॥१२॥ 
इसके अनुसार यह क्षेत्र इन्द्रजित तथा कुम्भकर्ण का 
निर्वाणस्थल है । प्राचीन पुराणग्रंथो (उत्तरपुराण, प्म- 
पुराण झ्रादि) में इन्द्रजित व कुम्भकर्ण के दीक्षा लेने का 
तो वर्णन है, किन्तु उनके मुक्तिस्थान का उल्लेख नहीं है । 
भ्रपञ्रंश निर्वाणभक्‍्ति में--- जिसके कर्ता उदयकीति 
हैं (समय प्रनिदिचित है)--यह उल्लेख मिलता हैं-- 
वडवाणी रावणतणउ पुत्त । हउं बंदउ इंदजित मुणि पवित्त ॥ 
(मेरे संग्रह की हस्तलिखित प्रति) 
इसमें रावग के पुत्र इंद्रजित के (निर्वाण ?) का 
उल्लेख है । 
मदनकीति की शासनचतुस्त्रिशिका में-जो १३वीं 
सदी के पूर्वार्थ की रचना है--यह इलोक है-- 
ढापंचाशदनूतपाणिप रमोन्मानं कर: पंचभि: 
ये चक्रे जिनमकंकी तितृपतिग्रीवाणमेक महत्‌ । 
तन्‍नाम्ना स बृहत्पुरे वरबृहद्ेवार्यया गीयते 
श्रीमत्यादिनिषिद्धिकेयमवताद दिग्वाससां शासनम्‌ ॥६ 
इसमें 'प्रकंकीति राजा' द्वारा ५२ हाथ प्रमाण मूर्ति 
के निर्माण का वर्णन है तथा स्थान का नाम बृह॒त्पुर दिया 


है। बृहत्‌ का प्राकृत रूप वड' होता है, बृहत्पुर “वड- 
वानी” का संस्कृतीकरण होना चाहिए। यहां की मूर्ति को 
बावनगज' तथा बड़ेबाबा' भी कहा जाता है, प्रत: 
प्रस्तुत इलोक में उल्लिखित “बृहद्दव' इसी मूर्ति का उल्लेख 
मानने में कोई हानि नहीं है। इस स्थान को 'श्रीमती 
ग्रादि निषिद्धिका' कहा है, यह सम्भवत यहाँ से किसी 
मुनि के निर्वाण का सूचक है । 

श्रुतसागर ने षट्प्राभृतटीका में बोधप्राभत गा० २७ 
का विवरण करते हुए कई तीलथक्षेत्रों के नाम दिए है। 
इनमें चलाचल (चूलगिरि) भी सम्मिलित है। इनका 
समय १५वीं सदी का उत्तरात है। 

इसी समय के भट्टारक गुणकीति के मराठी ग्रन्‍थ॑ 
'धमममृत' में दो वाक्यों में इस क्षेत्र का उल्लेख है (पृ० 
७८)--बडवाणि नगरि चुलगिरि पर्व ति कुंभकर्ग इंद्रजित 
मुख्य करोनि श्राऊठ कोडि मुनि सिद्ध जाते त्या सिद्ध- 
क्षेत्रासि नमस्कार माभा | वदवाणि नगरि त्रिभुवनतिलकु 
त्या देवासि नमस्क्राह माझा । इसमें वावनगज मूर्ति को 
त्रिभुवनतिलक देव' कहा गया है । 

प्रायः ऐसा ही वर्णन १६वीं सदी पूर्वार्ध के कवि मेघ- 
राज की गुजराती तीथ्थबंदना में है--- 

वडवानि नगर सुतीर्थ पश्चिम चुलग्रिरि जानिजोए । 

कुंभकर्ण इंद्रजित सिद्ध हवा ते वखाणिजोए ॥१५ 

वलि ते सुभि मभ्कारी त्रिभुवनतिलक छे जिणप्रतिए । 

चोथा कालनि होए तीन काल वंदामियए ।॥।१६ 

यहां बावनगज मूति को 'चौथ काल की' कहा है । 

सोलहवीं सदी --उत्तरार्ध के कवि ब्रह्म ज्ञानसागर 
ने श्रपनी तीर्थावली में यह वर्णन दिया है -- (यह उद्धरण 
हमारे हस्तलिखित संग्रह में मौजूद है) 
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१. पुराणों के प्रनुसार भर्ककीति प्रथम चक्रवर्ती 
सज्र९८ भरत के पुत्र थे । 


किरण २ 


वडवाणि वरनयर तास समिप मनोहर । 

चूलगिरिद्र पवित्र भवियण-जन-बंहुसुखअकर । 

कुंभकर्ण मुनिराब इंद्रजित मोक्ष पधाव्या । 

सिद्धक्षेत्र जग जाण बहुजन भवेजल ताब्या । 

बावन संघपति ह्ायकरि बिब प्रतिष्ठा बहुकरी । 

ब्रह्म ज्ञानसागर वदति कीति त्रिभुवनमां विस्तरी ॥६४ 


इसमें कई संघपतियों द्वारा इस क्षेत्र पर की गई 
बिबप्रतिष्ठा का वर्णन अ्रधिक है । 

सत्रहबीं सदी-उत्तराध के भट्टवारक विश्वभूषण की 
सबंत्रेलोक्य जिनालय जयमाला में भी वड़वानी-बावनगज 
का उल्लेख है--- 

बडनगरेवडवाणमुनिदाबावनगज सेवित मुनि चन्‍्दा ॥३€ 

दि० ज॑न डिरेब्टरी में कहा है कि इस क्षेत्र पर २२ 
मन्दिर हैं, उनके जीर्णोद्धार का समय सं० १२३३, १३८० 
तथा १५५० है, प्रतिष्ठाचार्यों के नाम नंदकी ति श्रोर राम- 
चन्द्र हैं! । 

यहाँ के दो शिलालेख जो सं० १२२३ के हैं तथा जिन 
में लोकनन्द-देवनन्द-रामचन्द्र का उल्लेख है--शभ्रनेकान्त 
वर्ष १२ पृ० १६२ में प्रकाशित हुए हैं । 

हमने गत मास इस क्षेत्र के दर्शत किये । उस समय 
उक्त दो लेखों के दर्शन नहीं हो सके । हमने जो मृतिलेख 
देने उनमें एक संवत्‌ १२४२ का है, एक सं० १३८० का 


१. जन साहित्य और इतिहास पू० ४४२ 


कीलेत्र अडबानी €१ 


है, जिसमें बलात्कारगण के भट्टारक शुभकीति तथा बधेर- 
वाल सं० पदम' का उल्लेख है। में मूृतियाँ बावनगज 
मूति के समीप के मंदिरों में हैं। पर्वत के शिखर पर जो 
मंदिर है, उसमें सं० १५१६ का लेख है। इसमें काध्ठा- 
संच-माथुरगचछ की क्षेमकीति-हेमकीति-कमलकी ति-रत्न- 
कीति वाली भद्ठारक परम्पंरा का उल्लेख है। रत्नको्ति 
ने सं० १५१६ में उक्त मंदिर का जीणोडार किया था। 
इस मन्दिर के श्रहाते में यक्षयक्षिण्यादि परिवारसंहित 
चौबीस तीयंकरों की मूर्तियाँ हैं जो काल प्रभाव से बहुत 
धिसी-पिटी स्थिति में पहुँच गई हैं। इनकी शैली ११वीं“ 
१२वीं सदी की प्रतीत होती है । 


शिखर से कुछ नीचे के एक छोटे मन्दिर में सं० 
१६६७ की एक मूर्ति है--यह बलात्कारगण के भट्ठवारक 
चन्द्रकीति के शिष्य गुणचन्द्र द्वारा प्रतिष्ठित है । शिखरस्थ 
मन्दिर में तथा पंत की तलहटीमें स्थित सोलह मन्दिरों 
में सं० १६३६ में स्थापित की हुईं कई मूर्तियाँ हैं, इनमें 
प्रतिष्ठाचार्य का नाम नहीं है, सिफे 'परमदिगम्बर-गुरूप- 
देशात्‌' लिखा है । तलहूटी के मन्दिरोंके सन्मुख एक मान- 
स्तम्भ सं० १६६४५ में स्थापित किया गया है । सं० २००१ 
में आचाय शान्तिसागर के शिष्य मुनि चन्द्रसागर की यहाँ 
मृत्यु हुई, उनकी समाधि भी स्थापित है । सं० २००५४ में 
कानजी स्त्रामी द्वारा स्थापित दो प्रतिमाएँ दो वेदियों पर 
विराजमान हैं। इनके समीप एक कमरे में कई भग्न प्रति- 
माएँ हैं जो अलंकरण-शली के कारण ११वीं-१२बीं सदी 
की प्रतीत होती हैं । 


-थ्कक्‍४४5- | 
पद राग करयाण 


मोहनी तीन्यों लोक ठगे || टेक ॥। 

भये प्रमत मोहनी लागी, जोग जुगति न जगे ॥१॥ 
सुर नर नारक पशु पंख्ी जन मुकति क्‌ मंत्र दगे। 
सुधि बुधि विकल भये घर भूल्यां पर के रंग रंगे ॥॥। २ ॥। 
करि परतीति अपनपौ मूल्यों ठग के संग लगे। 
निरूपम रतन हरे तीन तीन्यौ सरवस ले उमगे ॥| ३ ॥। 
दिस्टि देख सचर चिर इहि विधि भव वन वीचि खमे। 
रूपचन्द चित चेत चजतुर मति जोगि जागी भगे ॥। ४ ॥। 
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[रवोपदेश-कह दाता : एक समालोगन 


लेखक--- भी दीपचन्द पांड्या 


कुछ वर्ष पूर्व श्री श्राचायें विनोबा भावे ने “भूदान 
के सिलसिले में समस्त भारत में पैदल यात्रा का उप- 
क्रम किया था और वे मेरे नगर केकड़ी (राजस्थान) में 
भी ठहरे थे। यह यात्रा अपने ढंग की भ्रनूठी थी । उनके 
साथ प्रायः भारत के सभी प्रदेशों के समाज सेवक कार्ये- 
कर्ता भी थे । दश्नाथियों में तो अमेरिका तक के लोग 
भी ज्राये थे । कहना होगा कि उक्त यात्रा विश्व में एक 
महत्त्वपूर्ण यात्रा थी । तब व्यावर निवासी श्रीजालमसिह 
जी मेड़तवाल जैन वकील के साथ मैने श्री विनोबा जी 
से मेंट की थी और हमने उन्हें एक ग्रन्थ भी समर्पित 
किया था। उतके साथ हुई ज्ञान चर्चा के दौरान में “श्री 
बिनोबा जी ने छहढाला' के विषय में अपना मत व्यक्त 
करते हुए इस प्राशय के वाक्य कहे थे--“छहढाला ग्रन्थ 
मु्े बहुत पसंद है। यह छोटा सा जैन ग्रन्थ विषय-संक- 
लन की दृष्टि से 'सागर को गागर में भरे-जैसा है 
थोड़े में ही बहुत प्रमेष को लिए है। भ्रस्तु; 

तीन छहढाला 

पाठकों को विदित हो कि, दि० जेन समाज में 
'छहहाला' नाम से तीत विभिनत रचताएँ पाई जाती हैं । 
संक्षिप्त परिचय इस प्रकार है--- 

१. फविवर झानतरायजोी : छहडाला--यह एक 
'सम्बोधपंचाशिका' नामक प्राकृत-भाषा के ग्रन्य का रूपा- 
न्तर है। रचना काल स० १७५८ विक्रम है। इसमें कुल 
४९ पद्च हैं। प्रत्येक पद्य का आदि वर्ण नागरी वर्गमाला 
के क्रम से है, अतण्व यह कहीं-कहीं अक्षर बावनी' भी 
कही जाती है । 

२. फकविवर बुधजनजी : छहढाला--यह कवि की 
स्वतन्त्र रवना जान पड़ती है। रचना काल विक्रप्त संवत्‌ 
१८५६९ है| इसमें कुल ६४ पद्म हैं । यही तत्त्वोपरेश छह- 

शाला का आ्राधार है । कविता शःद्दार्थ की दुष्टिसे स्ललित 
है भौर ढूँढारी बोली से प्रभावित है । 


३. कविवर दौलतराम जी : तत्त्वोपवेश छहढाला--- 
यह दूसरी छहडाला की छाया रूप परिमाजित और विक- 
सित रचना है; जो इस लेख का मुख्य विषय है । 


छहढाला; गीति काव्य 


ढाल", भास, रासो, गीव और सज्काय ये शब्द 
पुरानी हिन्दी की जैन पद्य-रचनाओ्रों के लिए प्रायः उपयुक्त 
शब्द हैं। जेनों में यह पद्य-साहित्य प्रचुर मात्रा में लिखा 
गया ग्रन्थ-भण्डारों में उपलब्ध है। 'चाल-ढाल' यह यौगिक 
शब्द प्रचलित है ही; ढाल का वाच्याये तर्ज किया जाना 
उचित होगा। प्रधांनतया छह ढालें-तर्ज पाई जाने से 
इनका छहडाला नामकरण समुचित प्रतीत होता है। 


तत्त्वोपदेश छहढालाके रचयिता का संक्षिप्त परिचय 


३० जन पग्रन्थकारों में दौलतराम नाम के दो विद्वानों 
को हम जानते हैं, जिनमें पहले बसवा निवासी खडेल- 
वाल जन थे। इनकी साहित्यिक प्रवृत्तियों का काल 
विक्रम संवत्‌ १७७७ से १८६१८ तक पाया जाता है। इनका 
परिचय अनेकान्त' के गतांक में प्रकाशित “दोलतराम 
कृत जीवंधर-चरित; एक परिचय” लेख में पढ़िये । 


बा. 


दूसरे इस ब्रन्थ के निर्माता थे। ये सासनी जिला 
हाथरस के नित्रासी पल्‍लीवाल दि० जन थे। आपके पिता 
का नाम श्रीटोडरमलजी था । जन्म वि०सं० १८५०-१८५४ 
श्र समाधिमरण विक्रम सं० १६२३-२४ में हुआ था । 
इनकी केवल दो रचनाएँ उपलब्ध हैं । १. भ्रध्यात्मपद संग्रह 
(विविध राग-रागनियों में)) लगभग १०० से अभ्रधिक 
उत्तम पदों का संग्रह और २, छहढाला--अनेक धामिक 
सूक्तियों से परिपृर्ग। जान पड़ता है, भ्रध्यात्मपद संग्रह 
समय-समय पर रचे गये पद्मों का संप्रह है । इनका विस्तृत 
परिचय गअनेकान्त वर्ष ११ अद्भू ३ में पू० २५२ पर कवि- 
बर पं० दौलतराम जी लेख में पढ़िये । 


किररण २ 


१. स्वेताग्बर स्थानकवासी जैन साधु वर्ग अपने 
प्रवचनों में श्राज भी जनसाधारण की भाषा में 'ढाल' को 
गाते हैं । 

कवि दोलतरामजो की काव्य-प्रतिभा 


कविवर दौलतराम जी संस्कृत भाषा के श्रच्छ ज्ञाता 

थे, वे ज॑न सिद्धान्त ग्रन्थों के भी विशिष्ट ज्ञाता थे। उनके 
समय में विद्याशालाएँ बहुत ही कम थीं। यह सब प्रति- 
भात्मक ज्ञान उन्होने विशिष्ट क्षयोपशम से तो प्राप्त किया 
ही था पर जहाँ भी वे रहे, साधर्मी जनों की गोष्ठियाँ 
जोड़-जोड़कर भर स्वाध्याय शैलियों में बैठ-बंठकर भी 
विस्तृत किया था। वे साधर्मीजनोंकी गोष्ठीको शोवन सुधार 
की दिशा में बहुत बड़ी नियामत समभते थे । यह बात 
उन्होंने श्रपने एक पद में व्यक्त भी की है। वे लिखते है--- 

धन धन साधर्मीजन-मिलनकी घरी ॥ 

बरसत भ्रम-ताप हरन ज्ञान-घन भरी । 

जाके बिन पाये भव विपति अ्रति भरी । 

निज पर हित अहित को कछू न सुधपरी । 

कृविवर कोरे तुककड़ कवि न होकर एक प्रतिभा 

शाली कवि थे, उनकी रचनाएं जो उपलब्ध हैं; सबकी 
सब चुनी हुई, पद लालित्य के साथ-साथ अथ गाम्भीये 
पूर्ण है श्रौर वे जिनेन्द्र, शास्त्र, गुरु, बहुश्ु॒तभ|क्ति और 
अभ्रनासक्ति की प्रधानता को लिए हुए हैं। इनके पदों में 
वर्गनीय विपय की अतिस्पप्टता के साथ अश्नुप्रासों की 
छटा और शब्दों की उचितार्थ में प्रयुक्ति पाठक के मनको 
लुभाने वाली है । 


तत्वों पबेश-छहूढाली 


काव्य मधुरिमाका रसास्वांद थोड़े में कीजिए -- 
राग रेखता 


चित चितिक॑ नजिंदेश कब अशेष पर वम्‌, 
दुखदा अपार विधि दुचार की चमू दमूं। टेक। 
तजि पुण्य पाप थापि आअआराप श्राप में रम, 

कब राग-आग शर्म-बाग-दाघिनी शामूँ॥१॥ 
दुग ज्ञान भान तें मिथ्या भ्रज्ञान तम दम, 

कब सर्वजीव प्राणि भूत सत्तसों छमूँ॥२॥ 
मल जलल लिप्त-कल सुकल सुबल्ल परिणम्‌, 
दलके त्रिशव्ल मन्ल कब अटल्ल पद पमं ॥३॥ 


: एक समालोचअन & ४ 


कब ध्याय भ्रज अ्रमर को फिर न भव-विपिन भू, 
जिन पूर कोल दौलको यह हेतु हाँ नम ॥४॥। 


पिछली दो रक्षनाश्रों का समन्वय 


कवि दोलतराम जी ने 'कह्याँ तत्व उपदेश यह लखि 
बुधजन की भाख' पद के द्वारा अपनी रचना "तत्त्वोपदेश' 
बुधजन की रचना का उपजीवी होना स्वीकार किया है। 
अत. इन दोनों छहृढालाझ्रों का तुलनात्मक विवरण देना 
हां भ्रप्रांसगिक न होगा । 
विवरण इस प्रकार है--- 


बुधजन की छहढाला 
ढाल पद्चद-विषय 
१, १३ द्वादशानुप्रेक्षा 
२, ७ संसार के चतुगंति दुख 
, ११ भेदविज्ञान सम्यवत्व 
४, १३ सम्यक्त्त के पच्चीस दोष 
५, १० श्रावकाचार 
६, १० मुनिचर्या 
तत्त्वोपदेश छहृढाला 
२ आदिमंगल दोहा 
५, १४ द्वादशानुप्रेक्षा 
/ १ संसार के चतुर्गति दुख 
» १७ निर्चयव्यवहार रत्तत्रय श्रौर 
व्यवहार सम्यक्वका विस्तृत वर्णन । 
४, ६ पअ्रन्त्य के पद्यों में श्रावकाचार 
६, १५४ मुनिचर्या 


तत्योपदेद में विशेध वरणंन 


/ १५ भिथ्यामार्ग के अगृहीत गृहीत भेद 
४, ८ आद्य छंदों में सम्यग्जान का वर्णन 
३ पच शआ्राद्यन्त दीहादि रूप 


नए 


नए) +च 


गा । 


छहढाला के छंद 


इस प्रकार कविवर ने इस ग्रंथ में प्रत्यन्त संक्षेप में 
विष को गुम्फन किया है । इसकी पद्म संख्या, कुल €५ है। 
इसकी छहडालों में चौपाई, पद्धतिका वा पद्धडीछंद, नरेन्द्र 


€ड॑ झनेकास्त बर्थ १४५ 
छंद या" चाल जोगीरासो, रोडक या रोला पाइत्ता कहा रच्यो पर-पद में, न तेरो पद यहै, क्‍यों दुख सहे । 
झौर गीतिका ये मुख्य छंद हैं । भ्रव “दौल' होहू घुली स्वपद रचि दाव मत चूको यहै ॥। 


तत्त्वोपदेश को विशेषता 
कविवर ने तत्वोपदेश में प्राचीन सूक्‍क्तियों को किस 
प्रकार भ्रात्मसात्‌ किया है, उन्हें कितने श्रच्छे ढंग से 
भ्रपना लिया है यह देखिये-- 
दुःखादबिभेषि नितरामभिवाञ्छसि सुलमतो5हमप्यात्मन्‌ । 
दुःखापहारि सुखकरमनुशास्मि तवा5नुमतमेव ।। 
श्रात्मानुशासन (ग्रणभद्र भदंत कृत २ रा पद्म ) 
जे त्रिभुवन में जीव भ्रनन्त सुख चाहे दुखते भयवन्त । 
ताते-दुख हारी सुखकार कहैं सीख गुरु करुणाधार ॥। 
छहढाला १ली ढाल १ पद्य 
पंचमहव्वयजुत्ता धम्मे सुबके वि संठिया णिच्च । 
णिज्जियसयलपमाया उक्किद्ठा अंतरा होंति ॥१५५॥। 
सावयगुणेहिं जत्ता पमत्तविरदा य मज्मिमा होंति । 


ग्रविरयसम्माइट्टी होंति जहण्णा जिणिदपयभत्ता 4१5६॥।। 
--स्वामि का्तिकेयाश्नुप्रेक्षा 


उत्तम, मध्यम, जधन्य त्रिविष हैं श्रन्तर आातय ज्ञानी । 
दिविध संग्विन सुद्धुपपोगी मुनि उत्तम निजध्यानी ॥। 
मव्यम अ्रन्तर आ।तम है जे देशक्रती शभ्रनगारी । 
जघन कहे अविरत समद॒ष्टी तोनों शिव-मगचारी ॥ 
छहुंढाला ३२े रीढाल, ४५ पद्म 
लेखबद्धि के भय से ये दो ही- उदाहरण सूचना के 
लिये यहाँ लिखे हैं। यह समूचा ग्रन्थ प्राध्यात्मिक संत जन 
ऋषियों के प्रवचन-सागर का मनन्‍्थन करके उद्धुत किया 
गया है भौर भ्रमृत जैत्ता सुख कारक है। यह भौतिकवाद 
के युग में गुजरते हुए झाज के विषयाभिमुखी पामर प्राणी 
के लिये परम शांति को प्रदान करने वाला है। भ्रतएव 
श्री विनोता जी जंसे राष्ट्र के सन्‍तों द्वारा अभिनन्दित हुप्ा 
है । इसकी यह भन्तिम छिक्षा सुषुप्त मानव के उद्बोधन के 
लिये पर्याप्त है; देखिये--- 
यह राग भाग दहै सदा तातें समामृत सेहये । 
चिरभजे  विषयकपाय, पअ्बतो त्यागि निज-पद बे इये।। 


१. श्र० जिनदास की अश्रप्रकाशित सुप्रसिद्ध रचना 
जोगी रासों' इसी छंद में निबद्ध हुई है भ्रतः दि० जैनों में 
इस छंद का नाम 'चाल जोगीरासो' झआाजरूढ़ हो गया हैं । 


कविवर के इस शिक्षा वाक्य को हमेशा ही गुनगुनाते 

रहना चाहिए । कवि ने इसमें श्रपना हृदय उड़ेल दिया है । 

यदि प्रात.काल ही स्वस्थ मन होकर एकान्त स्थान में 

स्वर साधना पूर्वक गीति में इस ग्रन्थ का पाठ किया जाय 

भोर चितन किया जाय तो स्वानुभूति का वचनातीत 

आनन्द मिलता है । हमें मनुष्य भव पाकर ऐसे ग्रन्थों के 
सहारे से जीवन को सफल बनाना चाहिये । 
छुहुढाला का व्यापक प्रचार 


कुछ वर्षों पहले तत्त्वाथंसूत्र-भकतामर स्तोत्र का 
देनिक पाठ के रूप में जैसा दि० समाज में प्रचार था, 
बतंमान में उप्तसे भी ज्यादा प्रचार छहढाला का है । क्या 
गृहस्थ श्रावक और कया त्यागीवर्ग सभी के पठन मनन 
का विषय बना हुमा है। खासइर समाज के सभी परी-« 
पक्तालयों द्वारा पठन-क्रम (कोसं ) में निहित होने के कारण 
प्रतिवर्ष शिक्षालयों में इसकी ग्रनिवाय शिक्षा चालू है। 
काठियावाड़ में संत श्री कहानजी स्वामी के यहाँ भी इस 
ग्रंथ का व्यापक प्रचार है । 


विशिष्ट संस्कररग 


प्रब तक इस ग्रंथ पर हिन्दी गुजराती भाषा में श्रने क 
टीका, प्रनुवाद विवेचन, झादि को लिये हुए कई 
संस्करण प्रकाशित हो चुके हैं । भ्रभी श्रमी 'सिंघई बन्धु' 
देवरी (सागर) द्वारा इस ग्रंथ का चित्रमय विशिष्ट 
संस्करण प्रफाश में लाया गया है। इस संस्करण की 
विषेषता इस प्रकार है-- 

ग्रंथ के प्राय: प्रत्येक पद्य के साथ कल्पित चित्र की 
योजना हुई है । जिससे बालकों को और सर्वंत।धारण को 
प्रंथ का भाव समभने में बड़ी सहलियत हो गई है। ग्रंथ 
की संकलन शैली में मूलपाठ, चित्र, कठिन शब्दाथे, श्र 
भोर भावाथ यह क्रम बरता गया है। ढालों के अन्त में 
विद्यार्थियों और स्वाध्याय प्रेमियों के लिए कई उपयोगी 
निर्देशन तथा विदेष भ्रं भी जोड़े गये हैं । परिशिष्ट 'क' 
में कुछ जेन पारिभाधिक शब्बोंका सुबोध लक्षणसंग्रह दिया 
गया है 


किरण २ 
छुहुठाला के पाठ भेद 


जब किसी भाषा ग्रंथ का भ्रधिक प्रचार होता है तो 
उसके पाठों में कुछ तबदीलियां झ्राजानी स्वाभाविक हैं । 
तत्त्वोपदेश छहढाला में कुछ तबदीलियां झागई हैं, ये स्वयं 
कविक्ृत नहीं हैं, प्रपितु लेखकों प्रौर पाठकों की समझ का 
प्रतिफल जान पड़ती हैं । संस्कृत भाषा में तो पश्पने व्या- 
करण सम्बन्धी कठोर नियमों के कारण भ्शुद्धियां फौरन 
पकड़ में ञभ्रा जाती हैं। हिन्दी भाषा में विविध प्रान्तीय 
बोलियों का प्रभाव होने के कारण देश भेद से प्रतियों के 
पाठ भेंद प्रायः बन जाते हैं । यहाँ मैं तत्वोपदेश के कुछ 
पाठांतरों की तालिका एक प्राचीन लिखित" प्रतिके भ्राधार 
से संकलित करके विद्वानों की जानकारी के लिए दे रहा हूँ । 

तालिका में क ख ग॒ घ ये संकेत पद्यके प्रथम द्वितीय 
तृतीय चतुथं पाद (चरण) के सम्बन्ध में समभना चाहिये । 
पहला पाठ प्रचलित है। दूसरा पाठ सुधार के लिए है । 
ढाल १ ली पद्म, दस ग, मेण्समान > मेरुप्रमाण, ढाल २ री 
पद्म १ घ, कहूँ > करूं, ८ घ, जेह "5 एहू, ६ क, जे -- जो, 
१३ क, एकान्तवाद दूषित 55 एकान्ति वात दूषित 
१३ ग, कपिलादि रचित और कुमतिन बिरचित श्रुतकों 
अ्रभ्यास ये दो पाठ 5 रागी कुमतिन छृत श्रत अभ्यास 

ढाल ३ री 

१ क, सु->सो, ५ क, आागारी >-अनगारी, ६ घ, 
नित निज, ७ ग, चलन "-चलत, ६€ ग, शम -> सम, 
११ गे, तिन--भ्रब, १२ क, शंका न धारि८""शंक न धारि 
१६ क, पंढ नारी ८5 सब नारी 

ढाल ४ थी 

५ घ, इह विधि गये >- यह विधि गई, ७ क, जे "- जो 
११ ग, काहूकी '* किसी ' चिन्तै >-काहू के किसू'”' 
चींते । 

१. श्री क्षुल्लक श्रद्धेय पं० सिद्धसागर जो की प्रेरणा से 
कन्हैयालाल जी चौधरी टोडा रायसिह द्वाराप्रेषित जीणं पत्रों 
में से संकलित प्रति पर से उद्धत कुछ पाठान्तर श्री सोना- 
गिर क्षेत्र की कमेटी के मुनीमजी के दफ्तर से प्राप्त खरड़े 
पर से भी लिये गये है । 


तस्वोपदेध-छहढाला ः एक समालोचन 8५ 


ढाल ५ वीं 

१ गन्ध माई चिन्तो "माही चितवौ, £ क, चपलाई 
-+ चलताई, ११ ग, खिपावे -- नसावे १? क, करौ>-करे 
१४ ग, सो +- ते १५ ग, सुनिये -- सुनिरक 

ढाल ६ वीं 

१ ग, मण >-तृण, ४ ख, मृग गण -- मग गणि, ६ ख, 
डरत - टरत € घ, तीनधा "" तीन भी १० ग, तसु फल- 
निर्त 5. कर्म फलते १० घ, पुनि कलनित ८-पुष्य कलतें, 
१२ क, बसे >" बसे १२ ख, विनर लसें-- विनसे'*' लसे । 

भव स्व. बाबू ज्ञानचंद ज॑न लाहौर द्वारा सुझाये गये 
पाठान्तर दिये जाते हैं वे इस प्रकार हैं । 

ढाल एक--प्य € ख डसे नहि तिसो -- डर्से तन तिसो 

ढाल २--पद्म १४ ख धरि करन विविधविध -- धरि- 
करत विविध विधि, 

ढाल ४---पद्म ख फिर थाई--थिर नाही, 

ढाल ५--पद्य ४ क खगाधिप-- खगादिक, पद्य ११ घ 
सोई सिव सुख दरसाव --सोही जिय सिवसुख पावे 


इस प्रकार मैंने-इस ग्रंथ का शब्द और प्रर्थ की दृष्टि 
से शुद्ध प्रचार हो; भ्रत: यह प्रयास किया है । बविद्वदूगण 
इस पर श्रपना श्रभिमत प्रकट करें। तत्त्वोपदेश छहढाला 
की भ्रधिक प्रसिद्धि को देखकर कुछ सज्जनों ने इसी का 
रूपान्तर लिख डाला है। ऐसे दो रूपान्तर मेरे देखने 
में आये हैं, परन्तु उनमें न तो छन्‍्ददोप की परवाह 
गई है झ्लौर न जन सिद्धाग्त की मॉन्यता का 
ही ख्याल रक्‍्खा गया है; ऐसी प्रवृत्ति सच मुच 
ग्रवाछनीय है । श्रन्त में बहुश्रुत विद्वानोंसे निवेदन 
है कि तत्त्वोपदेश के पद्यों के साथ तुलनात्मक प्राचीन ग्रंथों 
के वाक्‍्यों की योजना करके और पाठान्तर में से समुचित 
पाठ भ्रपनाकर, एक सर्वोपयोगी विधिष्ट संस्करण तंयार 
करें, प्ौर इस तरह श्रुतसेवा का परिचय दें। प्रलं बहु 
श्रतैसु, 


अिक--3-.-+-ननीीयीी पअॉिऑतरी चीननन+क्‍खफए/7फ॒/7“ 7 “ैहपि-++++ + 5 


ग्राज से ५३ वर्ष पूर्व लाहौर से प्रकाशित मूल 
छहूढाला पर से उद्धत । 


कन-2निथन ितत७ीय-3-3..-3. «3 परकमममन-क-नममन-कक, 


“>> ३०2९० 


सा7हत्य-समतक्रिा7 


राजस्थान के जन शास्त्र भण्डारों की ग्रन्य-सूची, 
चतुर्थ भाग 

सम्पादक - डा० कस्त्रचन्द कासलोवाल एम० ए०, 
पो० एच० डो०, शास्त्री, १० श्रतूषचन्द न्यायतीर्थ, साहित्य- 
रत्न, भूमिका लेखक --3० वासुदेवशरण श्रग्रवाल, श्रध्यक्ष- 
हिन्दो विभाग, काशी हिन्दू विश्वविद्यालय, वाराखणसो, 
प्रकाशक--केशरलाल बर्शी,._ सन्त्री--प्रबन्धकारिरणी 
कमेटी, श्री दिगम्बर जन प्रतिदयक्षेत्र, श्री महावीर जी, 
महावीर भवत जयपुर, पृष्ठद--8६8४३, सूल्य १५ रुपये । 


इसके पूर्व तीन भाग महावीर भवन, जप्रपुर से ही 
प्रकाशित हो चुके हैं । विद्वत्समाज में उनकी प्रशंसा हुई है 
भौर पअनुसन्धित्सओं ने पर्याप्त लाभ उठाया है। तीन भागों 
के अनु भव से इस भाग को निर्दोष बनाने में सहायता मिली 
है । 

इसके प्रारम्भ में प्रकाशकीय वकक्‍तव्य के उपरान्त 
काशी विश्वविद्यालय के प्रसिद्ध विद्वान्‌ डा० वासुदेवशरण 
झ्रग्रवाल की लिखी हुई भूमिका है। उसमें उन्होंने शोध- 
संस्थान, महावीर भवन को ऐसे प्रयासों के लिए मुक्त कंठ 
से प्रशंसा की है| प्रस्तावना स्वयं डा० कस्त्रचन्द कासली- 
वाल ने लिखी है | उसमें जयपुर के १२ ज॑न ग्रंथ भण्डारों 
का परिचय है, जिनके दस सहस्र हस्त लिखित ग्रंथों को 
इस सूची में स्थान मिला है। भण्डारों के परिचय में प्राचीन- 
ग्रंथों की प्राचीन प्रतियाँ और नवीन ग्रन्थों की सूचना 
प्रनुसन्धित्सुभों के लिए शअ्रत्यधिक महत्वपूर्ण है| तदुपरान्त 
ही ४२ प्राचीन एवं अज्ञात रचनाग्नरों का परिचय दिया 
ग्रया है । 

मूल सूची २६ विषयों में विभवत है। सहस्रोंप्रन्थों का 
यह वर्गीकरण परिश्रम साध्य था, जो बिना संलग्नता के 
सम्भव नहीं होता । प्रत्येक ग्रंथ का नाम, ग्रंथ-कर्त्ता का नाम, 
ग्रंथ की भाषा, लेखन की तिथि, ग्रंथ पूर्ण है या श्रपूर्ण 
इत्यादि सूचनायें सम्पादकों के थैये और कार्यक्षमता की 
द्योतक हैं । 


परिशिष्ट चार शीर्षकों में विभकत है--प्रन्थानुक्रम णिका 
ग्रंथ एवं ग्रंथका र, शासकों की नामावली, प्राम एवं नगरों 
की नामावलि। सूची के श्रध्येता इनके सहारे ही सूची में 
अ्न्तनिहित अभीष्ट तथ्यों को भ्रल्प समय में ही प्राप्त कर 
सकते हैं । 

राजस्थान में लगभग २०० ग्रंथभण्डार शौर २ लाख 
ग्रंथ हैं । इससे वहां के जैनों का ग्रंथ प्रेम स्पष्ट ही है । 
इन ग्रन्थ भण्डारों में बंठ कर ही अनेक साधुओ्रों श्रौर 
विद्वानों ने साहित्य निर्माण का कार्य किया है। झ्ाज भी 
यदि उनकी सत्र सामग्री प्रकाश में श्रा जाय तो इतिहास 
बदलना पड़े । पुरातत्व में राजाग्रों श्रौर सामन्तों के द्वारा 
लिखाई अ्रसत्य बातों का भण्डाफोड़ हो और साहित्य तथा 
दर्शन में भ्रनेक नये अ्रध्याय जोहने पड़ें । यह सत्य है कि 
महावीर भवन ने जो कदम उठाया है, वह पावनता के साथ 
साथ भारतीय संस्कृति के लिए भी महत्वपूर्ण है । 

पिछली सूचियों की अपेक्षा इसमें विशेषता है कि 
सभी अज्ञात और नवीन ग्रन्थों की पूरी प्रशस्तियां दी गई 
हैं। उससे भी अधिक महत्वपुर्ग है गृटकों का परिचय । 
प्रजात कवियों की मौलिक क्रृतियां इन्हीं गुटकों में संक- 
लित मिली हैं--विशेषतया हिन्दी का पद-साहित्य और 
भ्रपश्रंश का गीतिकाव्य । प्रारम्भ में ये गुटके जैन व्यक्ति 
के दैनिक धाभिक जीवन के प्रतीक थे । अर्थात्‌ एक धाभिक 
जन प्रात. उठकर जिन स्तोत्र, पद आदि को पहना आव- 
दयक समभता था, उन्हें संकलित कर लेत। था । मध्यकाल 
के अंतिम खेवे तक श्राते झाते वह धर्मनिष्ठ व्यक्ति इन 
गुटकों में भ्रायुर्वेद के नुस्खे, ज्योतिष से सम्बन्धित गणित- 
कुण्ड लियां, मुस्लिम बादशाग्रों नवाबो के राज्य में व्यापारी 
वर्ग की दशा, तीर्थयात्रा विवरण आदि अभ्रनेक साधारण 
जीवन से गूथी बातें भी लिखने लगा। शब्नत. ये नबीन 
साहित्य के संकलन की दृष्टि से ही नहीं, श्रपितु भारतोय 
संस्कृति के सही दर्शन के रूप में भी उपयोगी है । इनके 
अ्रध्यपन के बिना भारतीय संस्कृति पर की गई शोध श्रभूरी 
ही रह जायेगी । 


किरण २ 


भण्डारों और उनमें पड़ी सामग्री में रसमयता हो 
सकती है, किन्तु उनकी सूची बनाने का काम रूक्षतम है, 
कहीं रस के “कण बराबर भी दशंन नहीं होते । उसे सम्पन्न 
करने के लिए धैर्य भ्रौर साहस की आवदश्पकता है। डा० 
कस्तू रचन्द कासलीवाल श्रौर श्री श्रनूपचन्द जैन महावीर 
भवन में केवल पार्ट टाइम काम करते हैं। उन्हें प्रपने 
समय का दीघ॑ अ्रंजझ् राजस्थान गवनंमेंट के एकाउन्ट 
डिपार्टमेंट में लगाना होता है । फिर भी उनकी रसचि और 
संलग्नता से यह काय॑ पूरा हुआ है। यद्यपि उन्हें महावीर 
भवन से प॑से का आधार भी मिला है, किन्तु बह न कुंछ के 
बराबर है। यह सच है कि ऐसे काम पैसे के बल पर नहीं, 
अपितु कार्यकर्ताओं की लगन पर निर्भर करते हैं। दोनों 
ही सम्पादक धन्यवाद के पात्र हैं। थे श्रवशिष्ट भण्डारों 
का काम भी इसी लगन से पूरा कर सकें, ऐसी हमारी 
कामना है । 


महावीर जयन्तो स्मारिका 


सम्पादक--पं ० चनसुखदास न्यायतीर्थ, प्रकाशक--- 
श्री रततलाल छाबड़ा, मन्त्री, राजस्थान जन समा, जयपुर 
पृष्ठ संह्य।+--२५ ३, मूल्य---२ रुपया । 


विगत महावीर जयन्ती के अवसर पर इस 'स्मारिका' 
का प्रकाशन हुआ था। यह एक प्रकार का “विद्षांक' 
है | इसमें मंगलपाठ के भश्रतिरिक्त ५७ निबन्ध और हैं । 
सभी थणोध परक हैं और मान्य विद्धानों के द्वारा लिखे गये 
हैं । यदि हम प्रत्वेक नित्रन्त को एक उच्चकोटि का 'रिसचे 
पेपर कहे तो अत्युक्त न होगी । 


निबन्धों के संकलन में त परता और योग्यता से काम 
लिया गया है। जेन और अज॑न दोनों ही बि्वानों के जैन 
विषयों पर गंभीर लेख पाठकों को प्रसन्नता प्रदान करते हैं । 


जहा तक सम्पादन का सम्पनन्ध है पं० चनसुखदास 
एक ख्यातिप्राप्त विद्वान और सम्पादक है। वे वर्षों से 
'वीरवाणी' के सम्पादन में निरत है । उनकी उदारता और 
निर्भयता प्रसिद्ध है। प्रत्येक निबन्ध के प्रारम्भ में दिया 
हुआ उसका सारांश झ्ाधुनिक सम्पादन-कला का दोतक 
है | पूरी पत्रिका को पढ़ने के उपरात पाठक के हृदय पर 


साहिल्‍्य-समोक्षा &€3 


सुरुचि और छ्ालोनता का चित्र ग्रंकित हो जाता है। यह 
ही उसकी विशेषता है । 


मेरी दृष्टि में महावीर जयन्ती के अवसर पर प्रब 
तक निकलने वाले सभी विशेषांकों में यह उत्तम है। 
राजस्थान जनसभा जयपुर झ्रपनी इस परम्परा को कायम 
रकक्‍्वेगी, ऐसी मुझे भ्राशा है। 


छहुढाला 


लेखक--- पं० प्रवर दोलतराम जो, प्रनुवादक--श्री 
नेमीचन्द पटोरिया, सम्पादक--श्री न॒पेन्द्रकुमार जंन, 
प्रकाशक ---सिंघई बन्धु, देवरी (सागर) म० प्र०, पू० १२७ 
मुल्य --एक रुपया । 

छहढाला पण्डितप्रवर दौलतराम जी की प्रसिद्ध कृति 
है । १५० दौलतराम नाम के दो कवि हुए हैं। एक बह थे, 
जिन्होंने '“ग्रध्यात्म बारहखड़ी' का निर्माण किया था| 
उनका समय वि० सं० १७६९७ माना जाता है। छहढाला के 
निर्माता पं० दौलतराम सासनी (भ्लीगढ़) के रहने वाले 
थे । उनका जन्म वि० सं० १८५४५ में और मृत्यु वि० सं० 
१६२३ में हुई थी । उनके बनाए हुए अनेक पद भी प्राप्त 
हुए हैं । उनकी भ्रध्य कृतियाँ भी होंगी। शायद भण्डारों 
की झोध खोज में उपलब्ध हो सकें । उनके भावों में भक्ति- 
विभोरता है तो भाषा में प्रसादगुण | दोनों के समन्वय 
ने उन्हें ग्राकर्षण का केन्द्र बना दिया है । 


छहढाला में छह ढाले (तर्ज) है। तर्ज का श्र है 
ढंग, अथ त्‌ छन्द । उनमें चौपाई, पद्धडी, नरेःद्र, रोला, 
छन्‍्दचाल और हरिगीता का प्रयोग हुआ है। इनमें संगीत 
की लय भी है । संगीत ने काव्य को अधिक रसात्मक बना 
दिया है । यह ही कारण है कि आज भी ज॑नों के घर घर 
में पण्डित दौलतराम के छहढाला की प्रतिष्ठा है। जैन 
बालक बचपन से ही उसे कण्ठस्थ कर लेता है । 


ग्रवः तक छहढाला के पचासों संस्करण विविध 
प्रकाशन संस्थाओ्रों से प्रकाशित हो चुके हैं । प्रस्तुत संस्करण 
श्रो नपेन्द्रकुमार जैन के सम्पादन में निकला है। इसकी 
सबसे बड़ी विशेषत। है--प्रत्येक पद्य के भाव को प्रद्योतित 
करने वाले चित्र का सन्निवेश । चित्र भाव का सही प्रतीक 


६५८) 


है'। भनेक भाव सुक्ष्म हैं, उनका चित्राडुन आसान /नहीं 
था । सब कुछ लगन श्रोर परिश्रम से सम्पन्न हो सका है । 
इन चित्रों की सहायता से बालक छहढाला के श्रथं॑ को 
श्रासानी,से हृदयज़््म कर सकेंगे। बाल-मत्तिपष्क पर 
चित्रशली से अ्रद्धित किया हुआ्ला पद्म का भाव अमिट हो 
जाता हैं। भश्रत: मैं इस कार्य की सराहना करता हूँ । 
अनुव।द (भी झासान है, उससे शब्दा्य और भावाथ दोनों 
स्पष्ट हो जाते है। शभ्रन्त में परिशिष्ट 'क' के भ्रन्तगंत 
लक्षणात्मक धाब्दों का मतलब भी बुश्षिगम्य है। 
तास्विक विचार. 

लेखक--पं ० भ्रजितकुमार शास्त्री, प्रकाशक -- श्रीकृष्रण 
जन, मंत्री---भ्री शास्त्र स्वाध्यायशाला, श्री दिगम्धर जंन 
पाईर्यनाथ मन्दिर, दिल्ली, पृथ्ठ-११२, भूल्य--चार श्राने । 

प्रस्तुत पुस्तक में जैन धर्म से सम्बद्ध ७० विषयों पर 
लिखा गया है | विधेषता यह है कि झ्ावदयक उदाहरण 
प्रच.ये कुन्दकुन्द के ग्रथों से ही संकलित करके रकखे गए 
हैं। ऐसा करने में लेखक की दृष्टि से कहानजी स्वामी के 
समक्ष यह स्पष्ट करना रहा है कि झचार्य कुन्दकुन्द ने 
निईएचय और व्यवहार नयों में केवल निश्चय को ही नहीं, 
भ्रितु व्यवहार को भी तथा उपादान और निभित्त में 
केबल उपादान को ही नहीं, श्रपितु निभित्त को भी महत्ता 
दी । उपके ग्रनुस।र अपेक्ष कृत दृष्टियों से दोनों का भरना 


इ्रमेकाम्त 


बषं १५ - 


भ्पना मूल्य था | लेखक ने सःष्ट किया है कि निमित्त के 
न मानने से सम्यक्चारिश्र का निरास हो जाता है, ,जिसके 
ग्रभाव में केवल सम्यक्‍्श्व घारण करने पर भी यह जीव 
मोक्ष नहीं पा सकता । इसके झतिरिक्त एक मात्र निश्चय 
को ही माननेवाले एकांतपक्ष के दोष से दूषित माने जायेंगे । 

मैं इस पुस्तक की दो दृष्टियों से प्रशंसा करता हूँ - 
पहली तो इसलिए कि कहानजी स्व्रामी के मत की समीक्षा 
होते हुए भी न तो उनके प्रति श्रद्धा भाव में कमी भ्राई है 
झौर न शैली में कटुता या रोष की श्रभिव्यक्ति है। इसके 
विपरोत लेखक का यह पूर्ण विश्व! स है कि श्रभी तक श्री 
कहानगी स्वामी के सामने इस प्रकार के विचार सुसयोजित 
रूप में रक्‍खे ही नही गये, अन्यथा वे इतने उदार हैं कि 
अपनी मान्यता में श्रवश्य ही सुधार कर लेते । 


दूसरी इसलिए कि गम्भीर और सूक्ष्म विषयों का प्रति 
पादन इतने आसान ढंग से किया गया है कि प्रत्येक की 
समभ में श्रा जाता है। भाषा श्रासान है श्र शंत्री में भी 
दुसूहता नहीं है। यदि गम्भीर और सूक्ष्प विषयों का 
झ्रामान श्रौर स्पष्ट विश्लेषण दिद्वत्ता है, तो 'तात्तविक 
विचार' का लेखक ग्रत्रश्य ही इस परिधि में आ। जाता है। 

इससे पुस्तक की उद्यादेयता भी सिद्ध ही है। 
- प्रेमसागर ज॑ंन 


पद 


ज्ञान हिंडोला बैठिक भूले चेतनराय ॥ टेक ॥। 
जिन वृष बाग सुहावनौ, जप तप ब्रत तरु सार । 
तत्त्व सुरुचि साया भुकी, जुग नय डोरी डारि ॥ १॥ 
सुध धान पटली विषे, सुमति नारि संग पाय । 
अ्जफा गीत सुगावही भविजन कौ सुषदाय ॥|२॥ 
सरधा सषी सु कुलावही सिवरमणी ललचाय। 
सघन घटा विग्यान की छाई चहूँ दिसि ध्याय ॥ ३ ॥। 
जिन धुन घन गरजन लगे समरत्त जल बरसाय । 

कर्म सकल मल धोय के लह॒मुष “सुन्दर गाय ।। ४ ।! 


बला हीराप्ात्न जैन का एक पत्र 


प्रिय भाई छोटेलालजी, 
सादर सस्नेह जयजिनेन्द्र । 


झ्राज कोई ४-५ वर्षों के पश्चात्‌ 'अ्नेकान्त' पत्रिका के 
दर्शन पाकर बड़ी प्रसन्‍नता हो रही है । वीर-सेवा-मन्दिर 
के सम्बन्ध में जो विरोध व अव्यवस्था के समाचार देखने 
सुनने को मिल रहे थे, उनसे तो यह ग्राथा भी नहीं रही 
थी कि इस उपयोगी पत्रिका के अभी पुन: दर्शन हो सकेंगे। 
आप इस पत्रिका को तथा संस्था को जीवित रखने और 
पुप्ट बनाने का जो प्रयास व त्याग सदेव करते आये हैं, 
उसके बल पर एक झ्ाशा की किरण तो अ्रवश्य थी । किन्तु 
भ्रापके स्वास्थ्य को देखते हुए वह आशा की किरण भी 
विस्तृत ग्रधकार में [+लीन सी हो रही थी। ऐसी परि- 


स्थिति में जो भ्रपने पत्रिका को पुनः जीवन प्रदान करने 
का साहस व संकल्प किया, उसके लिये झापके और श्री 
प्रेमचन्दजी के 'ब्रदम्य उत्साह की जितनी प्रशंसा की जाय, 
थोड़ी है। इस अंक में प्रस्तुत सामग्री भी पत्रिका की पूछे 
प्रतिष्ठा के अनुकूल है। डा० भादिनाथजी उपाण्ये जैसे 
ग्रनुभवी और प्ररूयात विख्यान्‌ का पत्रिका के सम्पाद्कों में 
नाम देखकर भविष्य के लिये बडी आ्राशा अंध रही है । 
मुझे भरोसा है कि श्राप झ्रव ऐसी योजना बनाने में सफल 
होंगे जिससे संस्था और उसकी यह ॒पफत्रिका झागे जैन 
साहित्य व शोध-खोज के भहत्वपूर्ण काये मे अ्रविच्छिन्न 
रूप से क्रियाशील रह सक्रे । 
आपका--- 
ही रालाल जन, जबलपुर 


वीर सेवा मन्दिर ओर “अनेकान्त” के सहायक 


१०००) श्री मिश्रीलाल जी धर्मंचन्द जी जेन, कलकत्ता 
५००) श्री रामजीवनदास जी सराबगी, कलकत्ता 
५००) श्री गजराज जी सराबगी, कलकत्ता 
५००) श्री नथमल जी सेठी, कलकत्ता 
५००) श्री वेजनाथ जी धर्मचन्द जी, कलकत्ता 
५००) श्री रतनलाल जी मांकभरी, कलकत्ता 
५००) श्री रा० बा० हरखचन्द जी जन, रॉची 
२५१) श्री भ्रमरचन्द जी जेन (पहाड़या), कलकत्ता 
२५१) श्री स० सि० धन्यकुमार जी ज॑न, कटनी 
२५० ) श्री वंझीधर जी जुगलकिशोर जी, कलकत्ता 
२५०) श्री जुगमन्दिरदास जी जैन, कलकत्ता 
२५०) श्री सिघई कु दनलाल जी, कटनो, 

२५० ) श्री महावीरप्रसाद जी अग्रवाल, कलकत्ता 
२४५०) श्री बी० आर० सी० जैन, कलकत्ता 


२५० ) श्री रामस्वरूप जी नेविचन्द, कलकत्ता 
२५०) श्री बजरंगलाल जी चन्द्रकुमार, कलकत्ता 
१५०) श्री चम्पालाल जी सरावगी, कलकत्ता 
१५०) श्री जगमोहन जी सरावगी, कलकत्ता 
१५०) श्री कस्तृ रचन्द जी आनन्दीलाल, कलकत्ता 
१५०) श्री कन्हैयालाल जी सीताराम, कलकत्ता 
१५०) श्री प० बाबूलाल जी जे१, कलकत्ता 
१५०) श्री मालीराम जी सरावगी, कलकत्ता 
१५०) श्री प्रतापमल जी मंदनलाल जी पांड्या, कलकत्ता 
१५४०) श्री भागचन्द जी पाटती, कलकत्ता 

१५० ) श्री शिक्रचन्द जी सरावगी, कलकत्ता 
१५०) थी सुरेन्द्रनाथ जी नरेन्द्रनाथ, कलकत्ता 
१००) श्री रूपचन्द जी जैन, कलकता 

१०० ) श्री बद्रीप्रसाद जी आत्माराम, पटना 


झनेकान्त पर अभिमत 


शुरू से ही यह पत्र पुरातत्व की खोज का मान्य पत्र था । उसका सुचारु रूप से चालू रखना निहायत जरूरी 
है । श्राप तो बराबर तन, मन, धन से सहायता करते श्राये हैं तथा श्रव भी इसकी प्राथिक स्थिति सुधारने का प्रयत्न 
कर रहे हैं। ऐसा मुर्क पूर्ण विश्वास है, श्राप इसमें अवश्य सफलोभूत होंगे । 


नथमल सेठी, कलकत्ता 


प्रंक की छपाई, गेट श्रप, मुस्पृष्ठ का रंग चित्र बहुत सुग्दर है। 'भ्रनेकान्त' सिद्धान्त को प्रकट कर विद्व 


को श्रपने कल्याण का मार्ग बतावें एवं अश्रपने समाज के सामने खोज-खोज कर उनकी ग्रपनी प्राचीन गौरव-गाथा को 
प्रकाश में लाने । 


मानमल कासलीवाल, इन्दोर 


प्रनेकान्त का प्रथम अ्रंक पिला | श्रंक सुन्दर एवं स्वोजपूर्ण लेखो से परियूर्ण है। एक लम्बं समय से जेन 
समाज में एक खोजपूर्ण सामग्री युक्त पत्र का जो अभाव खटक रहा था, झ्राआ है वह झभाव अब “अनेकान्त' के प्रकाशन 
से दूर हो सकेगा । 
डा० कस्त्रचन्द कासलोवाल, जयपुर 
श्रंक सुन्दर निकला है, सामग्री पठनीय है, इस समय शोघ-पत्र की महती श्रावश्यकता है, आपने इस पत्र को 
पुनरुज्जीवन देकर समाज का बहुत बड़ा कार्य किया है । 


डा० नेमिचन्द जेन ज्योतिषाचायं, आरा 


दीघ्रेकाल के उपराप्त फिर “अ्रनेकास्त' के दर्शन से बडी प्रसन्‍्नता हुई । लेग्बों का चयन सुन्दर हुआ है, 
साथ ही छपाई, सफाई श्रादि भी । मुख्पृष्ठ पर दिया हुझा चित्र श्राकर्पक ही नहीं, बह़ पत्र के नाम को स्पष्ट बतला 
बहा है । के» भुजबलो ऋए्स्त्री 
सम्पादक “गुरुदेव 


प्रकाशन भी बहुत सुन्दर हुआ है, सम्पादक भी योग्य है। झ्राशा है अरब यह सतत निकलता ही रहेगा । 
अनुसन्धान की दुष्टि से बहुत उपयोगी पत्र है । 


नेमिदनद्र जल, सहारनपुर 
अ्नेकान्त पत्र की प्रति मिली, वास्तव में भ्रंक में लेख आदि एवं छपाई पढ़ने योग्य और सुन्दर है, भें 
स्वागत करता हूँ । भविष्य मे यह पत्रिका अपने उदेश्य में सफल हो, ऐसी कामना करता हूँ । 
सटरूमल बनाडा श्रागरा 


मेने तो कई बार लोगों से .जिकर किया है कि श्रनेकान्त जैसा पत्र प्रकाशित होना ही चाहिये, आज पुनः 
इसे प्रकाशित होते देशखंकर हृदय में जो सम्तोप प्रकट हम्मा है उसे मैं लिख नहीं सकता हूँ । प्रकाशक, व्यवस्थापक 
तथा सहायक महानुभाव निसन्देह धन्यवाद के पात्र हैं । 
काम्ताप्रसाद शास्त्री, काव्यतीये 
डोंगरगढ़ (दुर्ग) स० प्र० 


प्रकाशक---प्रेमचन्द, वीर सेवा मन्दिर के लिए नया हिन्दुस्तान प्रेस, दिल्ली में मुद्रित 


ख्रगस्त १९६२ 
मासिक 


सत्साहित्य का निर्मार उन्‍्हों व्यक्तियों 
धारा संभव है, जिन्होंने झपने जीवन को 
संयम झोर साधना से पवित्र कर लिया है। 


भनकान्त 


सम्पाधषक-सण्डल 
हॉ० शा० ने० उपाध्ये 
की रतनलास कटारिया 
डॉ ० प्रमसलागर जन 
थी यशपाल जन 





समन्तमद्राश्रम (वीर सैवा मंदिर) का मुरवपत्र 


विषय-सूची 


विषय पृष्ठ 

अहेदभक्ति €६€ 
नया मन्दिर धम्ंपुरा दिल्‍ली के मूर्ति लेख 

“परमानन्द शास्त्री १०० 


तिरुपरुट्टिकुनरम्‌ (जिन-काड्ची ) 

--श्री टी० एन० रामचन्द्रन १०१ 
भ० महावीर और उनका जीवन दशेन 

>“जडा० ए० एन० उपाध्ये १०४ 


पवित्र पतितात्मा (कहानी ) श्री सत्याश्रय भारती ११४ ल्‍ 


कवित्त - रूपचन्द्र श्श्८ 
नगर खेट, करंट, मटम्ब श्रौर पत्तन ग्रादि की परिभाषा 
-डा० दशरथ शर्मा ११६ 
तीन विलक्षण जिनबिम्ब -- श्री नीरज' जैन १२१ 
जैन अ्रपश्रंश का मध्यकालीन हिन्दी के भक्ति-काव्य 
पर प्रभाव --डा» प्रेमसागर जैन १२३ 
मंगलोत्तमशरण पाठ---रतनलाल कटारिया १३१ 
पद --जंग जीवन ५२३ 


काष्ठासंघ लाट बागड़ गण की गुर्वावली 
--परमानन्द शास्त्री 2३४ 
ग्रादिकाल की च््चेरी संज्ञक रचनाश्रों की 


परम्परा का उदभव और विकास --डा० हरीश १४३ 
साहित्य समीक्षा १८४ 
अनेकान्त पर अ्भिमत १५४६ 





ब-पेकेकककक कु ककृकक& दकककक कक क क के 


कककककक कक य- के बन्क के केक क कक कक कक ककक क २० ५ 


अनेकान्त के स्तम्भ 


१० ऐतिहासिक महापुरुष 


स्तम्भ में तीर्थंकर, आचार्य, त्यागी, भकक्‍तजन, राजा, 
मंत्री, श्रवीर, धर्मवीर, कर्मवीर, दानवीर झौर 
ग्रन्थकारों के परिचय रहेंगे। 


२: प्रनुसन्धान श्रोर सिद्धान्त 


इतिहास और साहित्य सम्बन्धी शोध- खोज के शोर 
मेद्धान्तिक लेख रहेंगे । 


» गोौरव-गाथा 


जन पूव॑जों के द्वारा की गई लोकसेवा और गौरव- 
गाथा के लेख रहेगे । 

तीयं, मन्दिर श्रौर गुफा 

प्राचीन जैन तीर्थों, मंदिरों, गुफाओ्ों और मूर्तियों आदि 
के परिचय दिये जाय॑गे । 


« कथा-कहानो 


सुरुचि और मावपूर्ण पौराणिक, ऐतिहासिक तथा 
मौलिक कहानियां रहेंगी । 


" नारो ससमुत्यान 


स्तियों को ऊँचा उठान झौर कतंध्यनिष्ठ बनाने वाले 
लेख रहेगे । 


७. सुभाषित मणियां 


जीवन - ज्योति जगाने वाली सूबितयों का संकलन 
रहेगा । 





--समालोचना के लिये साहित्य निम्न पते पर भेजे । 


ध्यवस्थापक 
'अनेकात' 
वीर सेवा मंदिर 
२१, दरियागंज, देहली-६ 


न््क्ःर,ब 


चनेव्धान्त-- 
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ब्रेलोक्यनाथ (बर्द्धआान) मन्दिर के भित्तिचित्र--तिरुपरुत्तिकुत्रम 
१ नम्ि ओर विनमि का राज्याभिषेक धरणेन्द्र कर रहे हैं । (पर) 
२ भगवान आदिनाथ चर्या के लिये नगर में आये तब आहार-दान-विधि-ज्ञान से झनन्‍य राजागण उन्हें हाथी, घोड़ा, 
वस्राभूषण भेट करने छगे । इसपर भगवान बन को लौट गये । (मन्य भाग में) 





क्षनेकान्त 


परमागमस्य बोज॑ निषिद्धजात्यन्धसिन्धुरविधानसू । 
सकलनयविलतलितानां विरोधमथन नमास्यनेकान्तस्‌ | 





वर्ष १५ बोर-सेवा-मन्दिर, २१, दरियागंज, देहलो-६ झगस्त 
किरण, ३२ ) श्रावण शुक्ला १२, बोर निर्वारा सं० २४८८, विक्रम सं० २०१९ ६ सन्‌ १९६२ 











सुश्रद्धा मम ते मते स्मृतिरपि त्वय्यचन चापि ते, 
हस्तावंजलये कथाश्र॒तिरतः करयों$क्षि संप्रेक्षते । 
सुस्तुत्यां व्यसन शिरो नतिपरं सेवेहशी येन ते, 
तेजस्वी सुजनोहहमेव सुकृती तेनेव तेजःपते ॥। 
--स्वासी समन्‍्तभव्राचार्य 


झर्थ--हे भगवन्‌ ! मेरी श्रद्धा केवल आपके ही मत में है, मैं स्मरण भी आपका ही करता हूं, पूजन भी 
आपका ही करता हूँ, मेरे हाथ भी आपको अंजलि बांधने (हाथ जोड़ने) के लिये ही हैं, मेरे कान भी भ्रापकी कथा 
सुनने में ग्रासक्त हैं, मेरी आँखें केवल आपके रूप को देखती हैं--आपके दर्शन करती हैं, मुझे व्यसन श्रापकी स्तुति करने 
का ही है--मैं हमेशा आपकी स्तुति में ही लगा रहता हँ---भर मेरा मस्तक भी आ्रापको नमस्कार करने में तत्पर रहता 
है। हे तेजःपते ! हे केवलज्ञानस्वामी ! इस तरह मैं आपकी सेवा करता हूँ इसीलिये संसार में मैं तेजस्वी, सुजन 


और पुण्यवान्‌ हें । 


संधोजक जोर सेवा सन्दिर 
सं० क० परभावन्द शास्त्री 


नयामन्दिर धर्मपुरा दिल्लो के जैन मूति-लेख 
(वेदी नं० एक बायें से दाईं श्रोर) 


१. चन्द्रप्रभ, सफेद पाषाण चिन्ह चन्द्रमा, पद्मासन, साइज ऊँचाई २० इंच झ्रासन सहित, चौड़ाई ७ इंच, 
झासन लम्बाई € इंच, चौडाई २३ इंच । 

लेख--वीरसंवत्‌ २४४६ वि० सं० १९७६ माघ शुक्ला द्वादशी चद्धवासरे कुन्दकुन्दाम्नाये दिल्‍ली नगरे 
प्रतिष्ठितम्‌ । , 

२. आदिनाथ, सफेद पाषाण, पद्मासन, साइज ऊँचाई २१ इंच आसन सहित । चौड़ाई ८ इंच । चिन्ह वृषभ 

लेख--श्री वीर संवत्‌ू २४६८ माघ शुक्ला एकादशी बुथवासरे मुलसंघे सरस्वती गच्छे बलात्कारगण्ण दिग- 
म्बर कुन्दकुस्दाम्नाये इन्दौर नगरे तिलोकचन्द कल्याणमल तत्पुत्र हीरालाल कृत पं चक्ल्याणक प्रतिष्ठा महोत्सवे प्रतिष्ठा- 
चाय राजकुमार, मुन्नालाल, भूरालाल प्रतिष्ठा कार्य स्थापितमिद॑ं बिम्ब॑ कल्लाणाय भवतु नूतन धर्मपत्नी स्व० 
पारसदास जैन दिल्‍ली । 

३. बाहुबली, खडगासन सफेद पाषाण ऊँचाई २३ इंच, आसन सहित श्रासन ५ इंच, चौड़ाई ६३ इंच । 

लेख---श्री बीर सं० २४८६ वि० सं० २०१६ फागुणमासे प्रतिष्ठाचार्य नन्‍्दलालेन प्रतिष्ठापितं, लाला 
मंगलघर, धर्मपत्नी गुणमाला । 

४. भगवान पाश्वनाथ, सप्तफणी, पाषाण, सफेद, साइज, ऊँचाई ११ इंच, चौड़ाई ५३ इंच, आसन २ 
इंच । पद्मासन चिन्ह सपं॑ 

लेख---सं० १६४२ वर्ष फागुणमासे शुक्ल पक्ष तिथौ ८ दिने प्रतिष्ठितां, भानुकीति श्राचार्यवर्य लोहाचार्या- 
न्वये प्रतिष्ठिता । 

५. पाएवेनाथ, सफेद पाषाण, ५ह्मासन साइज ऊँचाई १७ इंच, चोड़ाई ७३ इंच, श्रासन लम्बाई १५ इंच 
सोटाई भ्रासन ४ इंच । चिन्ह सर्प 

लेख--श्री वीर निर्वाण सं० २४६६ वि० सं० २००० वंशाखमासे छुभे शुक्लपक्षे पूणिमातिथों बुधबासरे 
इन्द्रप्रस्थ नगरे मुलंसंघे सरस्वतीगच्छे बलात्कारगण कुन्दकुन्दाम्नाये प्रतिष्ठापितम्‌ पं० मुन्‍्नालाल जी इस्येते: प्रति- 
ध्ठाप्य दि० जैन अनाथाश्रम चैत्यालये स्थापितं बिम्बं लोककल्याणं भवतु । 

६. भगवान आदिनाथ सफेद पाषाण पद्मासन, ऊँचाई ३० इन्च, चौड़ाई ११ इन्च, चिन्ह वृषभ, श्रासन 
लम्बाई २४ इनच, मोटाई झासन ४ इन्च । 

लेख--म,्रों स्वस्ति श्री संवत्‌ १९२३ का मिति द्वि० ज्येष्ठ छुक्ला १० छुक ्वारे काष्ठासंघे माथ्‌ रगच्छे पुष्कर- 
गणे लोहाचार्याम्नाये भट्टारक जित्‌ महीचन्द्रदेवास्तत्पट्टे भट्टारक देवेन्द्रकीतिदेवास्तत्पट् भ० जगत्कीतिदेवास्तत्पट्टे 
भ० ललितकी तिदेवास्तत्पट्र भ० राजेन्द्रकीति देवास्तदाम्नाये श्रग्रोतकात्वये बाँसलगोत्रे साधुश्नी मोतीलालजित्‌ तत्पुश्र 
सेवारामजित्‌ तत्पुत्र ब्रजपालदासजित्‌ तत्पुत्र जिनवरदासजित्‌ तदभारया मिश्रीकुंवरिस्तत्पुन्त भगवानदास मातृस्मरणार्थ 
झंगरेज बहादुरराज्ये भ्रारामपुरे सकलपंचसहायेन श्री जिनमन्दिर पूर्वक, श्री जिनबिम्ब प्रत्तिष्ठा काराफ्तिम्‌ (ता) क्रमशः 


तिरुपरुट्टिकुनरम (जिन काश्ची) 


शी टो० एन० रामचम्तन्‌ 


तामिल देश के दिगम्बर जैन चार विद्यास्थानों भ्रथवा 
जतु:सिहासनों की चर्चा करते हैं; वे थे :---कोल्हापुर, जिन 
काअचीपुर, पेनुकोण्डा तथा देहली | मंसूर के जनों की 
की सूची भिन्‍न है । बर्गेस (8प2८55) ने सुझाव रखा 
था कि दक्षिण भअर्काट जिले में वर्तमान चित्तामूर ही स्यात्‌ 
जिन-काझ्चीपुर था, परन्तु स्थानीय परम्परा जो जिन- 
काञ्चीपुरम्‌ के नाम को तिरुपरुट्टिकुनरम्‌ ग्राम से संबंधित 
करती है, तथा प्राचीन काल से काञ्ची की विद्या-स्थान 
(घटिका-स्थान) के रूप में उच्च ख्याति एवं अनेक श्रन्य 
जैन पुस्तकों एवं परम्पराओ्ों में भी काछ्चीपुर का एक 
विद्या-स्थान के रूप में निर्देश, ऐसे तथ्य हैं जो तिरुपरुद्धि- 
कुनरम्‌ के वर्तमान ग्राम की जिन-काड्ची से एकरूपता 
को प्रमाणित करते हैं । देहली तथा पेनुकोण्डा के मठों का 
अब पता नहीं लगता । 


काञ्जीव रम्‌ (काज्ची ) के स्मारक इस तथ्य के साक्षी 
हैं कि नगर बहुत प्राचीन काल से विभिन्न धर्मावलम्बियों 
का गढ़ था । बौद्ध, जेन, शव तथा बंष्णव, प्रत्येक धर्म का 
बारी बारी से इस नगर पर आधिपत्य रहा और प्रत्येक ने 
अपने प्रभाव के निदिचत चिह्न छोड़े | छेनसाँग के अनुसार 
जो ६४० के लगभग काञ्जीवरम्‌ आया था, काड्ची इतना 
प्राचीन है जितना बुद्ध, बुद्ध ने इसके नागरिकों का धर्म 
परिवर्तन कराया । धर्मपाल बोधिसत्व का वहाँ जन्म हुम्ना 
झौर प्रशोक ने इसके समीप कई स्तूप बनवाये ।” झागे 
चलकर वह लिखता है कि “उसके काल में जेन तो बहु 
संख्यक थे” और बौद्ध तथा ब्राह्मण धर्म लगभग बराबरी 
के थे ।” 


प्रारम्भिक काल में बौद्धधर्म के प्रभाव के साथ साथ 
ही जैनधमम का प्रभाव भी विद्यमान था| काञ्जीवरम्‌ के 
प्राय: प्रत्येक मन्दिर का स्थल पुराण लोगों के इस विश्वास 
की पुष्टि करता है कि “काअजीवरम्‌ युगों तक एक बौद्ध 
नगर रहा श्रौर तत्‌॒पश्चात्‌ एक जैन नगर” । 


अ्रब हम तिरुपरुष्टिकुनरम्‌ के घामिक इतिहास के झति- 
रोचक प्रदन पर भ्राते हैं जो उतना ही रोचक एवं भ्रदुभुत्त 
है जितना कि इसका सांसारिक इतिहास; क्योंकि जिन- 
का>चीवरम्‌ जैसा स्थान, जोकि जैनों के पवित्र विद्या- 
स्थान में से एक था, भरन्यथा नहीं हो सकता । स्थानीय 
रीतियों एवम्‌ मन्दिर के भीतर तथा समाधि के स्तम्भों 
पर के शिलालेखों के भ्रध्ययन से मुनियों की एक व्यवस्थित 
धर्मसत्ता का पता चलता है जिनका इनमें से कुछ लेखों में 
गुरु एवं शिष्य के रूप में उल्लेख है | ऐसा प्रतीत होता है 
कि उनका मुख्य कार्य दिगम्बर जैनधर्म का प्रचार था। 
इनमें से कुछ मुनियों में गहत पाण्डित्य के साथ साथ भ्रसा- 
धारण चातुरी तथा हिन्दूधर्म जैसे अ्रन्य धर्मों के साथ निर्वाह 
की भावना भी थी, जिससे उन्हें बहुत लाभ हुआ; क्योंकि, 
उन्होंने अपने धमें के लिए न केवल देश के राजा का 
संरक्षण ही प्राप्त किया वरन्‌ हिन्दुओं के क्रोध से उसकी 
रक्षा भी की। ये मुनि धीरे धीरे धामिक भ्राधिपत्य के 
अतिरिक्त, देश में अत्यधिक राजनैतिक प्रभाव भी प्राप्त 
करने लंगे | 


दक्षिण भारत के साहित्य को जैंनों की देन बहुत 
ग्रधिक है जिनमें से अधिकांश लेखक धामिक उत्साह से 
प्रेरित थे । संगम युग के दो तामिल महाकाव्यों, मणिमेक- 
लाई तथा सिलप्पादिकरम, से हमें पत्ता लगता है कि जैन 
मोटे तौर पर दो श्रेणियों में विभक्‍्त थे; मुनि या तपरवी 
जैसे कि जिन-काअची में थे, और श्रावक शब्रर्थात्‌ जन- 
साधारण । इन उत्साहियों में जो सबसे शभ्रधिक विद्धान के 
उन्होंने धर्म के प्रभावशाली प्रचार के हेतु अपने भाषको 
भिन्‍न संघों या मठों या सम्प्रदायों में संगठित कर लिया । 
प्रत्येक संध भ्रनेक गणों में विभाजित था और प्रत्येक गण 
झनेक गच्छों में । संघ चार हैं जो दिगम्बर सम्प्रदाय के 
विशिष्ट भ्रंग हैं : १. नन्‍्दी २. सेन ३. देव भर ४. सिंह संघ 
शिलालेखों से पता चलता है कि इन संघों में सबसे श्रभिक 
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महस्वपूर्ण था द्रमिल संघ, जो सम्भवतः वही था जो 
मदुरा में स्थापित हुआ था । उसके गणों में नन्‍्दीगण नाम 
का एक गण दक्षिण भारतीय जैनधर्म के इतिहास में प्रसिद्ध 
था। 

यह अभदभुत बात नहीं है कि तिरुपरुट्टिकुनरम्‌ में हमें 
गुरुओं एवं दिष्यों की व्यवस्थित धर्मंसत्ता मिलती है क्योंकि 
सं० ४७, ५४, १०५, १०८ और १४५ के श्रवण बेल्गोल 
शिलालेखों से पता चलता है कि इस धर्मंसत्ता की पद्धति 
ईसा के ३०० वर्ष पू॑ चन्द्रगुप्त मौर्य के काल से झारम्भ 
हुई । श्रवणबेल्गोल में, जहाँ पहले तीर्थंकर के पुत्र बाहु- 
बली की विद्याल मृति है, धमंदूृतों तथा प्रन्य गुरुओं एवं 
शिक्षकों की परम्परा से सम्बन्धित प्रचुर सूचना का होना 
स्वाभाविक ही था। श्रवणबेल्गोल के दिलालेखों के अनु- 
सार प्रथम गुरु या यतीन्द्र कुन्दकुन्द श्राचायं थे; तत्पश्चात्‌ 
तत्त्वा्थ सूत्र के संग्रह कर्ता उमास्वामी, गृप्नपिच्छ भर 
उनके शिष्य बलाकपिच्छ हुए । उनके पदचात्‌ ख्यातनामा 
समस्तभद्र हुए जिनका नाम दिगम्बर जैनधर्म के इतिहास 
में स्वर्णाक्षरों में अंकित है । परम्परा के अनुसार उनका 
काल १३८ ई० है। 

दक्षिण भारतीय जैनधर्म तथा संस्कृत साहित्य पर 
लिखने वाले सभी विद्वान इस बात पर एकमत हैं कि 
दक्षिण भारत में समन्तभद्र का उद्भव केवल दिगम्बर जैन 
धम के वृत्त में ही एक नवयुग का द्योतक नही है वरन्‌ 
संस्कृत साहित्य के इतिहास में भी है। समन्तभद्र के पश्चात्‌ 
कई मुनि हुए, जिन्होंने प्रचार का कार्य जारी रखा और 
जैन सम्प्रदाय को सरल श्रेणियों में संगठित किया तथा 
देश के साहित्य की भ्रभिवृद्धि की | उनमें ये मुख्य थे : 
सिहनन्दि, जिनके बारे में परम्परा है कि उन्होंने गंगवाड़ी 
के राज्य की स्थापना की; पृज्यपाद जो जैनेन्द्र व्याकरण 
के लेखक थे ओर प्रकलडू, जो काञ्चो से दूसरों की 
अपेक्षा अधिक सम्बन्धित हैं; क्योंकि उनके बारे में कहा 
जाता है कि उन्होंने ७८८ ई० के लगभग काञ्ची में राजा 
साहसतुड्॒ हिमशीतल के दरबार में बौद्धों को विवाद में 
अभसत्य. सिद्ध कर दिया, राजा को जेन बना लिया तथा 
उसकी सहायता से बौद्धों को काञ्चनी तथा वक्षिण भारत 
से लख के लिए निकलवा दिया । 


झनेकान्त 
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तिरुपरुष्टिकुनरम्‌ के निवासियों की स्मृति में केवल 
भ्रकलंक से सम्बन्धित परम्परा ताजी है; इससे पहिले के 
मुनि तथा बाद के तपस्वी प्रायः विस्मृत हो गए हैं। यह 
बात सहज ही समभने में श्रा जाती है, क्योंकि श्रकलंक 
से सम्बन्धित परम्परा, काऊची से सगभग १२ मील 
दूर एक जैन ग्राम तिरुप्पनमूर में बनी हुई है जहाँ के 
एक मन्दिर में पत्थर के एक विशाल झ्ोखल के बारे 
में मन्दिर के पुजारी बताते हैं कि पराजित विधर्भियों 
को थजिक्षा देने के लिए इसका प्रयोग किया जाता 
था। इस झोखल के सामने मन्दिर के आँगन की भीत 
पर एक नकक्‍काशी है जिसमें एक जैन मुनि को उपदेश 
देने की मुद्रा में दिखाया गया है, इससे उस मुनि का 
प्रचार कार्य प्रदर्शित होता है जिसने चारों शोर लोगों को 
यह बताया कि जैनधर्म अभ्रन्य सभी धर्मों से उच्च था, 
जैन होने के फलस्वरूप गुणों में बहुत वृद्धि होगी भौर यदि 
उनके उपदेश की अवहेलना करके कोई विधर्मी ही बना 
रहेगा तो श्रोखल उसकी बूद्धि में श्रवश्य परिवर्तन कर देगा । 


झकलंक के परचात्‌ ११६६ ई० तक तिरुपरुट्टिकुनरम्‌ 
में या उसके आस-पास जो मुनि हुए, उनके सम्बन्ध में उनके 
नामों के अतिरिक्त कुछ भी ज्ञात नहीं है। सौभाग्य से 
मन्दिर तथा अ्रुणागिरि के शिलालेख कुछ अन्य मुनियों पर 
प्रकाश डालते हैं। उदाहरणार्थ शिलालेख सं० ३ तथा 
२२१ चन्द्रकीति नामक एक गुरु की चर्चा करते है जो 
तिरुपरुट्टिकुनरम्‌ में थे और जिनका शव गप्ररुणागिरि पर 
गाड़ा गया है और वहाँ उस पर एक समाधि बना दी गई 
है। ११६६ ई० वाले पहिले शिलालेख में अम्बिग्राम में 
मन्दिर को कुलोत्तुद्भ तृतीय द्वारा बीस वेलिस भूमि के दान 
का वर्णन है; दानकर्ता को प्राप्त-कर्त्ताश्नों ने स्पष्ट बता 
दिया था कि तिरुपरुष्टिकुनरम्‌ का मन्दिर उसके संरक्षण 
का भ्रधिकारी था; क्योंकि उसमें उनके ग्रुरु चन्द्रकीत्ति रहते 
थे। राजा ने न केवल मन्दिर को बीस वेलिस भूमि ही 
दी, वरन्‌ उनकी विद्वत्ता तथा कार्य की सराहना के रूप में 
चन्द्रकीत्ति को कोट्रेपुर के आचाय की उपाधि भी दी । 
अरुणागिरि पर प्राप्त शिलालेख सं ० २२ में उन्हीं चन्द्रकीत्ति 


_. ३ सो एहः सर्मपतन,"तेसपलद्इनस भर उचले 
मन्दिर” पृष्ठ ५०, ६१। 
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को एक भन्‍्य मुनि का आध्यात्मिक गुरु बताया गया है जो 
तिरुपरुट्टिकुनरम्‌ में रहे श्रौर जिनका नाम पअ्रनन्तवीर्य 
वामन". था । जैन धमंसत्ता के सम्बन्ध में भ्रभी तक जो 
कुछ हमें ज्ञात हो चुका है उतने मात्र से हम उपरोक्त चन्द्र- 
कीसि को पहिचानने में प्रसमर्थ हैं तथा स्थानीय जैनों से 
इस सम्बन्ध में कोई सहायता प्राप्त होनी सम्भव नहीं है; 
श्रवणबेल्गोल में प्राप्त अन्य सूचियों से मी कोई सहा- 
यता नहीं मिलती । भ्रान्श्र कर्नाट देह से प्राप्त जेन आ्राचायों 
की सूची में अवध्य एक चन्द्रकीत्ति हैं जिन्हें दो ब्रन्य 
झ्राचार्यों के मध्य रखा गया है; एक कनककीतिदेव, 
जिनकी दानकुलपाडु के उन निसिढि शिजालेखों में से एक 
में चर्चा है जो मद्रास के श्रजायबघर में रखे हुए हैं, और 
दूसरे भट्टारक जिनचन्द्र । हमारे चन्द्रकीत्ति (११६६ ई०) 
भ्रौर उपरोक्त में कोई सम्बन्ध देखना उचित नहीं होगा 
क्योंकि इनको तो दशवीं शताब्दी में रखा जाना जाहिये। 
क्यांकि उस निसिढ़ि की तिथि, जिसमें चन्द्रकीत्ति के पू्व॑- 
वरत्ती कनककीत्तिदेव की चर्चा है, निश्चित श्राधारों 
पर €१०-६१७ ई० नियत हो चुकी है । इस प्रकार हमारे 
चन्द्रकीत्ति एक भिन्‍न व्यक्ति हैं जो स्वयं तिरुपरुट्टिकुनरम्‌ 
में रहे भ्रौर स्वगंवासी हुए । 
सं० १८ और २२* के शिलालेखों में प्रनन्तवीय वामन 
का वर्णन है, जोकि चन्द्रकीत्ति के शिष्य एक श्रन्य मुनि थे । 
पहिला शिलालेख मन्दिर की भीतर वाले कोरा वृक्ष के 
उत्तर-पूवं की एक बलिपीठ पर पाया जाता है और दूसरा 
अरुणगिरि मेरु पर एक समाधि की शिला पर। पहिले 
शिलालेख में केवल यह लिखा है कि बलिपीठ श्रनन्तवीयं 
का है जिसका शअ्रर्थ है कि मन्दिर के श्रचंका को ज्ञात 
रीति से उसकी उपासना करनी चाहिये प्रर्यात्‌ पीठ पर 
भेंट (बलि) रखना (यह विश्वास था कि मुनि की श्रात्मा 
उसे खावेगी) | दूसरे शिलालेख में स्पष्ट लिखा है कि 
शिला उपरोक्त मुनि कौ स्मृति में स्थापित की गई जिन्हें 
चन्द्रकीत्ति को प्रपना आध्यात्मिक गुरु गिनने का विशिष्ट 
सम्मान प्राप्त था। मन्दिर के खातों या स्थानीय परम्परा 
से इन मुनि के बारे में और भ्रधिक कुछ ज्ञात नहीं होता । 


१. टी० एन्‌० रामचन्द्रनू, उपरोक्त ही, पृष्ठ ६०-६१। _ 


२. टी० एन० रामचन्न्द्रन्‌, उपरोक्त ही, पृ० ६०-६१ । 
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मन्दिर के मुनिवास में एक कोठरी उनको दी गई है भौर 
दूसरी उनके गुरु चन्द्रकीसि को । 

झनन्तवीर्य वामन की पहिचान के सम्बन्ध में हम 
पूर्णतः: भ्रन्‍्धकार में हैं। परन्तु हम जानते हैं कि उनका 
काल चन्द्रकीत्ति के पश्चात्‌ है जो ११९६ ई० के कुलोत्तुंग 
तृतीय के लेखों में भ्राते हैं। फलतः वे चन्द्रकीत्ति से कुछ 
वर्ष पश्चात्‌ रखें जाने चाहिएं, यथा तेरहवीं शताब्दी के 
मध्य में । आन्ध्र-कर्नाट देश से प्राप्त जन शभ्राचार्यों की 
सूची के श्रध्ययन से भी एक पअ्ननन्तवीयें देव का पता लगता 
है। जिन्हें भावनत्ति और श्रमरकीत्ति झाचाये के मध्य 
रखा गया है। यद्यपि यह श्रनन्तवीयंदेव संभवत: हमारे 
अननन्‍्तवीयं वामन हो सकते हैं क्योंकि इस बात को असत्य 
सिद्ध करने के लिए उनकी तिथियों में कुछ नहीं है, ,परन्तु 
झ्रान्ध्र-कर्नाट सूची में तिरुपरुट्टिकुनरम्‌ से उनके सम्बन्ध 
की कोई भी चर्चा नहीं है प्रतः इस बप्त की सम्भावना में 
बाधा होती है । 

मन्दिर में दूसरे मुनि, जिनके सम्बन्ध में हमें मन्दिर 
के खातों और जन-साहित्य दोनों से ही स्पष्ट सूचना 
मिलती है, वे मल्लिसेन वामन हैं । सं० ६, १५ और २४१ 
के शिलालेखों में उनका वर्णन है। सं० € के शिलालेख में 
उन्हें पुष्पसेन-मुनि-पुड्भव वामन के गुरु मल्लिसेन वामन- 
सूरि बताया गया है। सं० २४ में, जोकि पुष्पसेन की 
समाधि का है, उन्हें फिर पुष्पसेन का गुरू कहा गया है 
आर मल्लिसेन नाम से वर्णन किया गया है। सं० १५ में, 
जोकि उनकी प्रशसा में एक कविता है, उन्हें मल्लिसेन 
कहा गया है और उनका श्राध्यात्मिक नाम वामन है । 
स्मरण रहे कि महान्‌ शिक्षक एवं धर्म, दर्शन भादि के 
लेखक वामन कहलाते है; वामन शब्द विद्वत्ता के साथ 
रखा जाता है श्रौंर मल्लिसेन, अपने नाम मल्लिसेन की 
भ्रपेक्षा वामन नाम से भ्रधिक विख्यात थे, जैसा कि स्थानीय 
परम्परा से सिद्ध होता है। बह एक साहित्यिक थे, भ्रफ्ले 
काल में बहुत प्रसिद्ध थे श्रौर संस्कृत,, प्राकृत तथा तामिल 
में लिझे गए कई ग्रन्थों के रचयिता थे । तामिल में उनके 
एक ग्रन्थ से, जिसका नाम 'मेरुसन्दार पुराणम्‌' है--भौर 
जिसमें से मन्दिर के भीतर के कुछ चित्रों को समभने के 


१. उपरोक्त ही, पृष्ठ ५८, ६२ । 
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लिए में प्रायः सहायता लेता था--हमें पता चलता है कि 
वे भाषाओं में संस्कृत एवं प्राकृत को भी जानते थे भौर 
मतों में जैन तथा अन्य पद्धतियों को । उन्होंने 'मेरमन्दार- 
पुराणम्‌' को इस प्रकार प्रारम्भ किया है, “तामिलाल 
झोनरु सोल्लालरीन” अर्थात्‌ “मैं यहाँ एक का वर्णन 
तामिल में करता हूँ” (इलोक सं० २) । इससे प्रगट होता 
है कि उनके इससे पहिले के ग्रन्थ तामिल के अतिरिक्त 
किसी भरन्‍्य भाषा में लिखे गए होंगे. यथा संस्कृत में । 
उनके संस्कृत ज्ञान ने उन्हें 'उभय-भाषा-कवि-चक्रवर्ती' वा दो 
भाषाओं के कवि-सम्राद की उपाधि प्राप्त कराई। उनके 
कुछ प्राप्य ग्रन्थ दर्शन पर संस्क्ृत ग्रन्थों की टीका है 
. यथा पश्चास्तिकाय, प्रवचनसार और समयसार कीं मेरु- 
मन्दारपुराणम्‌ श्रोर समयविवाकर जोकि नीलकैसितिरट्टु 
नाम के एक तामिल भ्रंथ की टीका है। उनके दिष्य पुष्प- 
सेन ने जिसकी हम अ्रभी चर्चा करेंगे, राजनतिक महत्त्व 
प्राप्त कर लिया था; क्योंकि बुक्का द्वितीय (१३८५-१४०६ 
ई०) के सेनापति इृरुगप्पा से उसका सम्बन्ध था, परन्तु 
उन्होंने साहित्यिक क्षेत्र में ही महत्त्व प्राप्त किया जन 
पड़ता है। यहाँ पुष्पसेन के सभी शिलालेखों से वह उच्च 
श्रद्धा प्रकट है कि जो पृष्पसेन के हृदय में उनके लिए थी । 
सं० € में बह अपने-श्रापफो मल्लिसेन का भकक्‍त शिष्य 
कहता है और सं० २४ में काव्यमय ढंग में “वह मधुमक्खी 
जो श्री मल्लिसेन के चरणकमल पर मेंडराती है ।* पर- 
म्परा उसे सम्पूर्ण मन्दिर के निर्माण से सम्बन्धित करती 
है। यद्यपि यह सत्य नहीं हो सकता, तथापि इससे वह 
उच्च श्रद्धा एवं महत्त्व प्रकट होता है जो बहाँ के जैनों में 
इन मुनि के लिए थे । मुनिवास में उनके लिए एक कोठरी 
निश्चित करने के अतिरिक्त, लोगों ने उनके लिए एक 
बलिपीठ बनाया है । इसको उन्होंने चोल बरामदे के उत्तर 
की भीत में श्रालें में उस शिलालेख के नीचे रखा है जिसमें 
उनकी प्रशंसा की एक कविता है जिससे कि उपरोक्त 
झिलालेख स्वयं मुनि से सम्बन्धित हो जाय | शभ्राज इस 
बलिपीठ की पूजा होती है जैसी कि इसी प्रकार के एक 
प्र की, जोकि इससे नीचे ईंटों के स्तम्भ पर रखा हुमा 
_हैं भौर उनके छिष्य पृष्पसेन के लिए है। मुझे बताया 
१. टी० एन० रामचन्‍्द्रनू, उपरोक्त ही, पृष्ठ ६७ । 
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गया कि भरुणागिरि-मेरु वर के समाधि स्‍्तम्वों में से एक 
उनके लिए है, जिसके सम्बन्ध में भ्रदुभुत बात यह है कि 
उस पर कुछ भी नहीं लिखा है । 

जहाँ तक इन मुनि के काल का प्रइन है एक मौन, 
परन्तु निश्चित, इंशित प्राप्य है । इरुगप्पा, जिसके शिलालेख 
१३८२ ओर १३८७-८८ ई० के हैं, पृष्पसेन के प्रति श्रपनी 
भक्ति का वर्णन करता है और स्वयं को उनका शिष्य 
बताता है, परन्तु अपने गुरु के गुरु मल्लिसेन के प्रति श्रपने 
भाव के सम्बन्ध में मौन है । उसके मौन का केवल एक ही 
अ्र्थ हो सकता है, और वह यह है कि इरुगप्पा के मन्दिर 
में आगमन के समय मल्लिसेन की मृत्यु हो चुकी थी । इस 
प्रकार वह अनन्तवीय वामन के परचात्‌ और इर्गप्पा के 
श्रागमन के पहले आते हैं श्ौर इसलिये उन्हें चौदहवीं शता- 
ब्दी के पूर्वाद्ध में रखा जा सकता है 

प्रब हम रुयातना मा पृष्पसेन पर श्राते हैं जिनका स्यात्‌ 
अपने काल में बहुत अधिक राजनैतिक प्रभाव था | ब॒क्‍्का 
द्वितीय के सेनापति एवं मन्‍्त्री इरुगप्पा के ऊपर उनका 
जो श्रधिकार था, उसके फलस्वरूप विजयनगर के राजाओं 
ने उन्हें संरक्षण दिया श्रौर मुनि ने राजकीय संरक्षण का 
लाभ उठाने में कोई कमी नहीं की । उन्होंने श्रपने राजकीय 
शिष्य इरुगप्पा को मन्दिर में तथा अन्यत्र (विजयनगर ) 
निर्माण करने के लिए तैयार कर लिया, जैसा कि शिला- 
लेख सं० ७ और &€" में वर्णित है। पिछले शिला- 
लेख में स्वयं मुनिको गोपुर के ऊपरी भाग का निर्माण 
करने वाला बताया गया है। शिलालेख सं० ७, €, 
२३ व २४ पृष्पसेन के सम्बन्ध में हैं। सं० २३ व 
२४ समाधि की वेदी पर हैं; पहले भें उनका नाम है और 
दूसरे में दुःखी मनुष्य समाज की मुक्ति के लिए उनका 
भ्रशशीर्वाद माँगा गया है। यह भ्रद्भुत बात है कि समाधि 
की वेदी में पृष्पसेन के शिलालेखों वाले दो स्तम्भ पाए 
गए जबकि वहाँ चन्द्रकीति का कोई भी स्तम्भ नहीं है जो 
हमारी सूचो में पहले मुनि हैं। यदि हम इस बात को 
स्मरण रखें कि स्वयं मन्दिर में दो भ्रन्य बलिपीठ या 
स्तम्भ हैं, दोनों ही बिना लेख के, एक कोरा वृक्ष के 
सामने भौर दूसरा मल्लिसेन काले बलिपीठ के नीचे और 

१. उपरोक्त ही, पुृ० (७-८ 


किररत ३ 


दोनों ही समाधिवालों जेसे ही हैं, तो यह स्पष्ट हो 
जाता है कि इन लेख रहित तथा एक से स्तम्भों में से कुछ 
' कभी न कभी बदल गए होंगे या गलत स्थान पर रखें गए 
होंगे । स्थानीय परम्परा में पुष्पसेन को बहुत श्रेष्ठता दी 
गई है, सम्भवतः उनके राजनैतिक प्रभाव के कारण मुनि- 
वास में एक कोठरी उनके नाम है भ्लौर उनकी उपासना 
बहुत कुछ उसी प्रकार की जाती है जैसे मल्लिसेन की । 
जहाँ तक उनकी सिद्धता का प्रश्न है, शिलालेख सं० & 
झौर २४ से सहायता मिलती है। पहिले में उन्हें वामन 
कहा गया है श्नौर “मुनियों में वृषभ, (मुनिपुँणव) और 
“परवादिमलल” की उपाधि दी गई है, जिसका शत्रथ है 
'पविवाद में अपने शत्रुओं का सफल प्रतिद्वन्दी। दूसरे शिला- 
लेख में मल्लिसेन के प्रति उनकी भक्ति पर जोर दिया गया 
है श्लोर दुखी तथा बढ़ते हुए मानव के लाभ के लिए उनके 
आ्राशीर्वाद की प्रार्थना की गई है । 

पुष्पसेन का समाधि-स्तम्भ दूसरों से बड़ा है, दूसरों के 
मध्य में स्थित है श्रौर उस पर का शिलालेख भी सबसे बड़ा 
है । इससे मुनि के श्रधिक महत्त्व का प्रमाण मिलता है, 
जिनकी स्मृति में स्तम्भ का निर्माण हुआ | ऐसा प्रतीत होता 
है कि यह स्तम्भ समाधि के स्तम्भों के समूह में श्रन्तिम 
है और इस तथ्य से यह शंका संभव हो जाती है कि सम्भ- 
वतः पुष्पसेन के पश्चात्‌ उस स्थान में वैसे ही भ्रन्य मुनि 
नहीं थे, या यदि कोई थे तो उन्होंने इस प्रकार महत्त्व 
प्राप्त नहीं किया, ज़िस प्रकार उनके पूर्वेवर्ती मल्लिसेन 
एवं पुष्पसेन जैसों ने किया । अन्यथा उनकी समाधियों की 
भी झाशा की जाती चाहिए। 

मन्दिर के भीतर के मुनिवास में पाँच कोठरियाँ हैं, 
जिनमें से एक के सम्बन्ध में भ्रभी निश्चय होना शेष है; 
प्रन्य चार चन्द्रकीति अनन्तवीयंवामन, मल्लिसेन वामन, 
झौर पृष्पसेन वामन की श्रात्माश्रों के लिए है । ५ वें नाम 
प्राप्य नहीं हैं, न॒ तो मन्दिर के शिलालेखों में श्यौर न 
स्थानीय परम्परात्रों में बहुत सम्भव है कि वे चन्द्रकीति के 
पूर्ववर्ती हों जिनका ताम हम तक नहीं शभ्राया है । 

चित्रकला 

महत्त्वपूर्ण जैन चित्र-कला के अवशेष बहुत कम बचे है । 

उड़ीसा में रामगढ़ पहाड़ी में जोगीमेर गुफा में, भित्तिथित्रों 


तिरापर्टिकुन रभ्‌ (किन-काश्शो) 
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के भवशेष जैन उद्गम के हो सकते हैं। उड़ीसा में 
भुवनेश्वर के निकट जेन गुफाझं में से एक में खित्रों के 
चिन्ह हैं। सित्तन्‍्नवासल भित्तिचित्र, जिनका वर्णन फिर 
किया जायगा, जैन हैं और पद्धति में भ्रजन्ता तथा बाग के 
भित्तिचित्रों से सम्बन्धित हैं परन्तु जैन पाण्डुलिपियों के 
छोटे चित्रों से उनका कोई सम्बन्ध नहीं है। जैन मूतिकला 
में कोई स्पष्ट विदेशी तत्व नहीं है। बाद के काल में 
भवन निर्माण एवं मूर्तिकला में उनकी पूर्णता भ्रपनी सुन्दरता 
टेक्नी कल पूर्णता और शानदार सजावट से विस्मय में डाल 
देती है। यह आशा की जानी चाहिए थी कि कलाकारों 
की ऐसी जाति चित्रकला में महान्‌ कृतियां उत्पन्न करेगी । 


जनों में प्रथा प्रचलित थी 'छतों में जिनके जीवन की 
मुख्य घटनाओ को अंकित करना, जिन्हे मुख्यमन्दिर या 
दालान की एक कोठरी समपित है ।' उसी प्रथा के अनुसार 
तिरुपरुट्टिकुनरम्‌ के त्रैलोक्यनाथ श्रथवा वरद्धमान मन्दिर में 
मुख-मण्डप तथा संगीत-मण्डप की छतत में रंगीन चित्रों की 
एक श्रेणी हैं जो कि, जैसा पहले ही कहा जा चुका है, २४ 


जैन तीर्थंकरों में से तीन की जीवन-गाथाओ्रों को चित्रित 
करती है। 


यधथ्यपि कला-समालोचकों को कला की दृष्टि से 
(रंगों से धोने की इस नीति के विरुद्ध बहुत कुछ कहना 
है, क्योंकि ऐसे चित्रों में रूढ़ि बहुत बड़ा कार्य करती है, 
तथापि इसका स्वागत होना चाहिये; क्‍योंकि इससे जेन 
पुराण शास्त्र के (देवताशों की जीवन-गाथाओ्नों को जानने 
का एक सरल साधन मिलता है शौर उन लोगों से वर्णन 
सुनने के लिए बाध्य नहीं होना पड़ता, जो उन्हें जानते हों, 
न जैन पुराणों में देखने की श्रावश्यकता होती जिनमें से 
भ्रधिकतर दुर्भाग्य से श्रभी तक पाण्ड्लिपि रूप में ही है । 
रंगों से धोने और चित्र बनाने की इस प्रथा ने, जिसे श्रीमती 
स्टीवेन्सन आधुनिक धुन! कहती है, स्पष्टतः शिला लेखन 
की उस धुन का स्थान ले लिया है जिसकी प्रारम्भिक शता- 
रिदयों से प्रथा थी, और जो सम्भवतः पललव राजा 
महेन्द्रव्मेन प्रथम से प्रारम्म हुई तथा मृतिकला एवं भवन- 
निर्माण कला में पतन की श्रोर संकेत करती है । उपयोगिता 
के दृष्टिकोण से देखनेपर इन चित्रों का निश्चय ही स्वागत 
किया जाना चाहिये; यह प्रथा हिन्दू मन्दिरों में भी फैल 


भ० महावीर ओर उनका जीवन दर्शन 


अ ० ए० एन० उपाच्ये 


भारत के कुछ विशिष्ट पुरुषों में भ्रध्यात्म एवं ज्ञान 
की पिपासा श्रनादि काल से ही प्रचलित रही है। उस 
समय भी जब कि जनसाधारण श्ज्ञानता, गरीबी एवं अपने 
पूर्वजों की भन्धश्रद्धा तथा पूजा में ही लगा रहता था । 
धाभिक नेताओं का महत्व अपने भक्तों के विश्वास विजय 
में ही निहित था। भारत में धामिक नेता दो प्रकार के 
रहे हैं--एक पण्डों व पुरोहितों के रूप में उपदेशक तथा 
दूसरे परोपकारी एवं भात्म-शोधी के रूप में मुनि लोग । 
उपदेशक शास्त्रोक्त पद्धति के महारथी होते थे वे कहा करते 
थे कि विश्व एवं देवताशों तक का अस्तित्व और उद्धार 
उनके द्वारा प्रवतित बलिदान के मार्ग से ही सम्भव है, 
इनके सम्प्रदाय बहुदेववादी थे। देवता लोग प्राय: प्राकृतिक 


गई है । इनमें चित्रित विभिन्‍न घटनाओं से एक अजैन भी 
ऐसा प्रभावित होता है कि वह कदाचित्‌ ही उन्हें भूलता 
या फिर उन्हें पहचानने में श्रसफल होता है। वे एक प्रकार 
से जैन पुराण झ्ञास्त्र श्ौर मूर्तिविद्या की चित्रित पुस्तकें 
हैं जो श्रपने वर्णन को सरल एवं रोचक ढंग से प्रस्तुत करती 
हैं। इस रीति में निहित विचार मितव्ययता है जैसा कि 
मुझे; जिचनापल्ली के एक चित्रकार ने बताया जो उस समय 
नत्रभूतेदवर मन्दिर में का्यें कर रहा था। यह कार्य शिला- 
लेख के कार्य से कम व्यय का है जो कि बहुत श्रधिक 
कणष्टसाध्य भी है मुझे यह भी बताया गया कि रंग फीके 
पड़ें तो चित्रों को नया किया जा सकता है। उनको नया न 
करने का यह फल हुआ है कि तिरुपरुट्टिकूनरम्‌ के अनेक 
चित्र फीके पड़कर लुप्त हो गए हैं जिससे हमें उनको, पूर्ण- 
रूप से नष्ट हो जाने से पहले ही, पञ्जीबद्ध करने का 
प्रोत्साहन मिला है ।" 

अ्रनुवादक--डा० ए० के० दीक्षित, बड़ौत 


१. 'तिरुपरुट्टिकुन रम्‌ भोौर उसके मन्दिर! लेखक : 
टी० एन० रामचद्द्रत्‌ प्रकाशक : मद्रास म्यूजियम, १६३४, 
प्लेट ६०२० । 


शक्ति के केन्द्र थे और मानव समाज उनकी श्रसीम कृपा 
पर निर्भर था। पुरोहित लोग देवताशोों को बलि चढ़ा-चढ़ा 
कर ही मानवों की सुरक्षा का ढोंग रचा करते थे। यह 
एक बैदिक विचारधारा थी जो भारत में उत्तर-पर्चिम से 
भाई और अपने अद्भुत प्रभाव से यत्र-तत्र अनेकों भ्रनुयायी 
बनाती हुईं भारत के पूर्व श्रौर दक्षिण में फेल गई । 


इसके विपरीत भारत के पूव में गंगा-यमुना के कछारों 
में कुछ भात्म-शोधी साधु हुए जो उच्च राजघरानों से सम्ब- 
न्धित थे तथा उच्च चिन्तन एवं धामिक क्रांति के इच्छुक 
थे। उनकी दृष्टि में प्राणीमात्र धामिक चिन्तन का केन्द्र 
है, साथ ही अ्रचेतन जगत से उसके सम्बन्ध टूटने का एक 
साधन भी है । इससे वे साधु लोग जीवन की इहलौकिक 
भ्ौर पारलौकिक समस्याओं पर सोचने के लिए बाध्य हुए; 
क्योंकि उनके समक्ष श्रात्मा (चेतन) और कर्म (जड़ पदार्थ ) 
दोनों ही यथार्थ थे। इहलौकिंक श्रथवा पारलोकिक जीवन 
आत्मा और कमें के पारस्परिक अनादि-निधन सम्बन्धों का 
परिणाम ही तो है और यही साँसारिक दुखों का कारण 
भी है, पर धर्म का मूल उद्देश्य कर्म को आत्मा से पृथक्‌ 
करना है, जिससे आत्मा पूर्ण मुक्त हो शुद्ध ज्ञानात्मक 
लिदानन्द चैतन्य का झानन्द अनुभव कर सके। मनुष्य 
अपना स्वामौ स्वयं ही है। उसके मन, वचन झौर काय 
उसे अपने ही रूप में परिणमन करते हैं तथा कराते रहते 
हैं। इस प्रकार मनुष्य भ्रपने भूत भविष्य का निर्माता ब 
विघटनकर्ला स्वयं ही है । धामिक पथ पर श्रग्रसर होने के 
लिए वह अपने पूव॑वर्ती आचायों को अपना झादर्श मानता 
है और जब तक आध्यात्मिक उन्‍नति की चरम-सीमा एवं 
परिपूर्णता (कृतकृत्यता) नहीं प्राप्त कर लेता तब तक 
मुनि-मार्ग का अवलम्बन कर कमं-संघर्ष में रत बना रहता 
है । 

इस प्रकार हम स्पष्ट रूप से देखते हैं कि प्राच्य 
धामिक विचारधारा में ईइवर कत्‌ त्व एवं उसके प्रचारक 


फिरसम र 


पुरोहियों का कोई स्थान न था| यह युग तो जैन तीरयंकर 
सेसिनाथ, पादवनाथ, महावीर, झ्राजीवक सम्प्रदाय के 
गोलाल, साँख्य दहन के कपिलऋषि एवं बौद्धधर्म के 
प्रवत्तेक महात्मा बुद्ध के प्रतिनिधित्व का काल था । 

स्वतन्त्रता प्राप्ति के पदलात्‌ हमारे देश में विद्ेषतया 
शिक्षित वर्ग में भारतीय प्राचीन सांस्कृतिक धरोहर को 
नवीन रूप में ढालने के प्रति विशेष जागरूकता दिखाई दे 
रही है। बड़े हर्ष की बात है कि इस प्रसंग में महावीर 
झोर बुद्ध को बडी श्रद्धा एवं भक्ति से स्मरण किया जाता 
है भौर उनके महत्व को भ्रांका जाने लगा है । पर आइचर्म 
तो यह है कि ऐसे महापुरुषों को, जिन्होंने श्रपनी शिक्षाओ्रों 
एवं उपदेशों द्वारा इस देश को नैतिकता एवं मानवता के 
क्षेत्र में इतना श्रधिक महान्‌ और समृद्ध बनाया, फिर भी 
भ्रपनी ही भूमि में उन्हें कुछ समय के लिए भुला दिया 
गया । दूसरी सबसे अधिक खटकने वाली बात यह है कि 
महावीर और बुद्ध का महत्व एवं उनके साहित्य का जो 
मूल्यांकन हम लोग सदियों पूर्व स्वयं अच्छी तरह कर सकते 
थे वह सब अरब पश्चिमी विद्वानों द्वारा हुआ श्रोर हम प्रसुप्त 
दद्मा में पड़े रहे। जेन और बौद्ध साहित्य के क्षेत्र में 
परद्चिचमी विद्वानों की बहुमुल्य सेवाओं ने हमारी भ्राँखें 
खोल दी है और ञ्राज हम इस स्थिति में हो सके हैं कि 
हम भ्रपनी विभूतियों को पहचान सकें । 

२४ वें तीर्थंकर भ० महावीर म० बुद्ध के समकालीन 
थे, उनके विचार एवं सिद्धांत भारतीय प्राच्य संस्कृति के 
अनुकूल थे । भ० महावीर एवं उनके पूर्वंवर्तों तीर्थंकरों ने 
जो भी उपदेश दिये थे थे सब झ्राज जेन दर्शन के नाम से 
विख्यात हैं, पर आ्राज वे हमारे जीवन में सक्रिय रूप से 
नहीं उतरे हैं, जिनका जेन साहित्य में विभिन्‍न भाषाप्रों 
द्वारा विवेचन किया गया था । 

भारतीय दर्शन एवं संस्क्ृति के इतिहास में विहार 
प्रान्त का बड़ा महत्व है । म० बुद्ध, भ० महावीर, राजधि 
जनक जैसी पुण्य विभूतियों को प्रदान करने का श्रेय इसी 
विहार की पावन पुण्य भूमि को है। मीमाँसा, न्याय एवं 
वेदेषिक जैसे श्रेष्ठ दर्शनों की बहुमूल्य भेंट देने बाली 
मिथिला का गौरव भी तो विहार प्रान्त ही को प्राप्त होता 
है । लगभग २५०० वर्ष पूर्व वेशाली (वसाढ़ पढया से 


भ० महाजीर और उनका जीवन दहोन 


१७०७ 


३० मील उत्तर में) एक समृद्धशाली राजधानी थी, इसके 
झास-पास ही कुण्डपुर या क्षत्रियकुण्ड के सहाराज सिद्धार्थ 
झौर उनकी महारानी त्रिशला (प्रियकारिणी) की कोल से 
भ० महावीर जन्मे थे | श्रपनी व्यक्तिगत विशेषताओं एवं 
गुणों के कारण ही ज्ञातपुत्र, बैद्यालीय, वद्धंसान और सनन्‍्मतति 
भ्रादि नामों से प्रसिद्ध भे । उनकी माता त्रिशला बेटक वंश 
से सम्बन्धित थी, जो विदेह का सवंशक्तिमान्‌ लिल्छवि 
शासक था, जिसके संकेत पर मल्लवंशीय एवं लिल्छति 
लोग मर मिटने को तैयार रहते थे । 

महावीर के विवाह के सम्बन्ध में एक परभप्परा उन्हें 
बाल ब्रह्मचारी बतलाती है पर दूसरी के श्रनुसार उनका 
विवाह यशोदा से हुआ था और उनसे भ्रियदर्शना नामकी 
पुत्री उत्पन्न हुई थी। राजपुत्र होने के' कारण महावीर के 
तत्कालीन राजवंशों से बड़े भ्रच्छे सम्बन्ध थे। उनसे भ्रपेक्षा 
की गई थी कि वे अपने पिता के राज्य का अधिका रपूर्वक 
उपभोग करें, पर उन्होंने वैसा नहीं किया। ३० वर्ष के 
होते ही उन्होंने राजकीय 'भोगोपभोगों का परित्याग कर 
डाला भर ग्राध्यात्मिक शांति की खोज के लिए मुनि दीक्षा 
धारण कर ली इस प्रकार जीवन की कठिनतम समस्याश्रों 
को सफलता पूर्वक कैसे हल करना चाहिए, इसका एक 
सर्वेश्र ष्ठ आदर उन्‍होंने तत्कालीन जगत के समक्ष प्रस्तुत 
किया । 

झ्राध्यात्मिक शांति एवं पविन्नता के मार्ग में राग एवं 
संग्रह की प्रवृत्तियाँ बड़ी बाधक थी, पर उन्होंने भ्रादर्श 
रूप से सहष उन सबका परित्याग कर दिया, स्वयं निर्ग्रथ 
बन गए झौर देगम्बरी वेष धारण कर साधना और तपरच- 
रण में तल्‍लीन हो गए। इस बीच उन्हें जो-जो कष्ट भोगने 
पड़े उनका विस्तृत वर्णन झ्राचारांगशास्त्र में मिलता है । 
लोग उन्हें गालियां देते थे, बच्चे उन पर पत्थर फेंकते थे । 
इस प्रकार बंगाल के पूर्वी भाग में उन्होंने बड़ी बड़ी यात- 
नायें सहीं। १२ वर्ष की कठोरतम यातनाओं के पश्चात्‌ 
महावीर भ्रपनी शारीरिक दुर्बलताओ्ं पर बिजय प्राप्त कर 
सके और समय तथा स्थान की दूरी की लांघते हुए शुद्ध 
एवं पूर्णश्षान की उपलब्धि कर केवली या सर्वेश् कहलाये । 
उन दिनों श्रेणिक बिबसार राजगृही के शासक थे, भगवान 
महावीर की सर्व फ्रयम देशना (दिव्य-घ्वनि) राजगृही 


१०घ८ 


के समीप विपुलाचल पर्वत पर हुई थी । लगातार ३० बष 
तक वे मगध देश के विभिन्‍न भागों में भगवान बुद्ध को 
भाँति विहार करते रहे झौंर जैनघर्म का प्रचार किया । 
भ० महाषीर के माता-पिता भ० पाश्वेनाथ के भनुयामी 
थे, भ० महावीर ने अपने विहार काल में जीवन की कठि- 
नाइयों एवं उनसे बचने के उपायों से लोगों को अवगत 
कराया | उन्होंने भ्रात्मा की उच्चता एवं पवित्रता पर बल 
दिया, उनके उपदेश सर्वसाधारण के लिए थे। उनके 
झनुयायियों में जिनमें राजा महाराजा थे, गरीब किसान भी 
थे, उन्होंने चतुविध संध की स्थापना की, जो घुनि भाथिका, 
श्रावक झौर श्राविका नाम से प्रसिद्ध हुमा था बह 
भ्राज भी प्रचलित है । भगवान महावीर के सिद्धान्तों का 
प्रभाव जैन दर्शन के भ्रतिरिक्त भारत में भन्‍्यत्र भी 
मिलता है। वे तीर्थंकर थे उन्होंने युगों युगों से संत्रस्त 
मानवता के प्रित्राण एवं सर्व ज्यान्ति की स्थापना के 
लिए मार्ग निर्धारण किया था । द्वितीय शताब्दि भें समनन्‍्त- 
भद्र स्वामी ने महावीर के सिद्धांतों को, जो महावीर तीर्थ 
के नाम से प्रसिद्ध थे, 'सर्वोदय नाम दिया, जिसका इस 
देश में भश्राज महात्मा गाँधी जी के बाद सामान्यतः: प्रयोग 
किया जाता है। ईसा से ५२७ वर्ष पूर्व भ० महावीर ७२ 
वर्ष की झायु में पावापुर से निर्वाण सिधारे, जिसकी खुशी 
में जगह जगह दीप जलाये गए और तब से हो सम्पर्ण 
भारतवष में दीपावली पर प्रचलित हुआ । 

भ० महावीर के जीवन एवं कार्यो पर बड़ा विशाल 
नवीन झौर प्राचीन सभी तरह का साहित्य उपलब्ध है 
और उनके व्यक्तित्व के सम्बन्ध में भी श्रन्य पुरुषों की 
भांति बहुत से पुराण लोक कथायें तथा अनेकों श्रतिशयोवित 
पूर्ण बातें लिखी गई हैं। फलत: उनके विषय में विशुद्ध 
वैज्ञानिक एवं ऐतिहासिक दृष्टि से श्रध्यपयन व शोध करना 
बड़ा कठिन हो गया है; क्योंकि भ्रध्ययन व शोध के जो 
साधन हैं वे साम्प्रदायिकता या धामिकता से अछुते नहीं 
हैं, उनमें साम्प्रदायिकता की गंध विद्यमान है । ऊषर मैंने 
जो कुछ कहा है वह भ० महावीर का केवल साधारण सा 
जीवनस-परिचय ही है । इस प्रकार यदि भ० महावीर का 
झौर श्रधिक ऐतिहासिक भ्रध्ययन करना कठिन है तो मेरी 
राप से यह प्रति उत्तम होगा कि उनके सिद्धान्तों फा 


झनेकान्ल 
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गंभी रता पूर्वक अध्ययन किया जाय और उनका जीवन में 
सक्रिय प्रयोग किया जाय अपेक्षा इसके कि उनके व्यक्तिगत 
जीवन पर लम्बे चौड़े वाद-विवाद या बहस मुवाहिसे खड़े 
हों। 

बेशाली नगर झपने समय में उनन्‍नति के चरम शिखर 
पर था और भ० महावीर की जन्मभूमि होने के कारण 
भारतीय धारमिक जगत में तो इसकी ख्याति और भी 
भ्रधिक बढ़ गई थी । बैशाली की पुण्य विभूतियों ने मान- 
बता के उद्धार के लिए बड़े अच्छे श्रच्छे सिद्धान्त सिखाये 
झौर स्वयं त्याग एवं साधनामय पावन जीवन प्ंंगीकार 
किया । महावीर तो अ्रपने समकालीनों में निश्चय ही सर्वे- 
श्रेष्ठ रहे ! 'महावस्तु' में लिखा है कि भ० बुद्ध ने वैशाली 
के अलारा एवं उडुक में अपने प्रथम गुरु की खोज की भ्रोर 
उनके निर्देशन में जैन बन कर रहे। पद्चात्‌ उत्पन्न 
मध्य मार्ग अपनाकर वैज्ञाली में अश्रत्यधिक सम्मानित हुए । 
उन्हें राजकीय सम्मान प्राप्त था, वे “कूटागारशाला, (जो 
मुख्यतया उनके लिए ही बनाई गई थी ) के महावन में रहते 
थे। द्वितीय बौद्ध परिषद्‌ की बैठक वैशाली में ही हुई थी, 
प्रत: यह बड़ा पवित्र तीर्थ स्थान माना जाने लगा, यहीं पर 
संघ हीनयान और वज्ञथान के रूप में विभाजित हुग्ना 
था । म० बुद्ध की प्रसिद्ध शिष्या आम्रपाली वेशाली में ही 
रहती थी, जहाँ उसने श्रपना उपवन म० बुद्ध एवं संध को 
वसीयत के रूप में श्रपंण किया था। वैशाली का राज- 
नैत्तिक महत्व भी था यहाँ गणतन्त्रीय शासन पद्धति प्रच- 
लित थी, यहाँ लिच्छवि गणराज्य के राष्ट्रपति महाराज 
चेटक थे, जिन्होंने मल्‍ल की गणराज्य, काशी, कौशल के 
१८ गणराज्य तथा लिच्छवियों के € गणराज्य मिलाकर 
एक संघशासन का सुसंगठन किया था । दीघ निकाय में 
वज्जी संघ की शासन-पद्धति एवं कार्य-कुशलता की श्रेष्ठता 
का सुन्दर वर्णन मिलता है, जो तत्कालीन गणतन्त्रात्मक 
शासनपद्धति का श्रेष्ठम आदशें थी | वैशाली वाणिज्यका 
भी विशालतम केन्द्र थी जहाँ श्रीमंतों, बणिजों एवं शिल्पियों 
की मुद्रायें चला करती थीं । जब फाहियान (३६६-४१४ 
ई० )भारत झाया तब वैशाली धर्म, राजनीति एवं व्यापार 
का एक प्रमुख केन्द्र थी, पर भ्रगली तीन शताब्दियों में इसका 
पतन प्रारम्भ हो गया और हछेनसाँग (६२५६०) जद भाया 


किरस ३ 


तब तो यह बिल्कुल ही नष्ट-भ्रष्ट हो गई थी और प्र 
तो जीर्ण शीर्ण बृद्धा की भांति बिल्कुल ही उपेक्षित हैं । 

झाधुनिक भारतीय गणराज्य ने वेशाली संघ की एकता 
से बहुत कुछ सीखा है तथा वज्जीसंघ की एकता हमारे 
प्रजातन्‍त्र की प्रमुख ग्राधार शिला है और श्रहिसा 
जो पंचशील का प्राण है हमारी नीति निर्धारण की मूल 
केन्द्र विन्दु है। हमारी केन्द्रीय सरकार हिन्दी को राज- 
भाषा बनाकर मगध शासन की नीति का अ्रनुकरण कर रही 
है, जिसने वर्ग विशेष की भाषा की भ्रपेक्षा जन साधारण 
की भाषा को ही प्रतिष्ठा एवं गौरव प्रदान किया था। 
सम्राट अशोक के सभी लेख प्राकृत में ही उपलब्ध हैं 
जो तत्कालीन जन भाषा थी । हमारे प्रधान मन्त्री पं० 
नेहरू को भी प्रियदर्शी सम्राट भ्रशोक की भाँति श्रपने 
उच्नाधिकारियों की अपेक्षा जनता जनादंन से मिलना 
प्रत्यधिक रुचिकर है। इस रूप में वेशाली को उपेक्षित 
नहीं कहा जा सकता है और भाजकल तो केन्द्रीय शासन, 
विहार शासन, भारत के प्रसिद्ध उद्योगपति साहू शांतिप्रसाद 
जी श्रौर वशाली संघ के उत्साही सदस्य डा० जगदीशचन्द्र 
माथुर श्रादि,क सत्प्रयत्नों के फलस्वरूप वैशाली का उत्थान 
हो रहा है विहार शासन ने जैन और प्राकृत साहित्य के 
ग्रध्ययन के लिए यहाँ एक स्नातकोत्त र संस्था की स्थापना 
की है श्राशा है यह ज्ञान और अध्ययन का विशाल केन्द्र 
बन जावेगी ! 


कालचक्र की प्रबल गति एवं राजनत्तिक परिवतनों 
के कारण वेशाली स्वेथा ध्वंस हो गई और हम भारत- 
वासी भी उसके अतीत वैभव एवं महत्व को भुला बेठे, 
पर आपको यह जानकर प्रसन्नता होगी कि वैशाली ने 
भ्रपने सुयोग्य सपूतों को श्रब॒ तक भी नहीं भुलाया है 
वैद्याली के जैन व बौद्ध स्मारकों में वहा के स्थानीय मूल 
निवासी सिंह व नाथक्षत्रिय लोगों द्वारा अधिकृत एक उप- 
जाऊ खेत भी एक बड़ महत्वपूर्ण स्मारक के रूप में श्राज 
भी विद्यमान है लोग इसे जोतते बोते नहीं हैं; क्योंकि 
उनके यहां वंश परम्परा से यह धारणा प्रवलित है कि इस 
पवित्र भूमि पर भगवान महावीर श्रवतरित हुए थे, भ्रतः 
इस पुण्य भूमि को जोतना बोना नहीं चाहिए। भारत के 
धार्मिक इतिहास में यह एक अद्भुत घटना है जो भगवान 


भ० महावीर और उनका जीवन दर्शन 


»है, 


महावीर की स्मृति अपनी ही जन्मभूमि में २५०० वर्ण 
बाद भी उनके सम्बन्धियों एवं वंशजों द्वारा भ्राज भी 
सुरक्षित है। ' 
भारत के सांस्कृतिक इतिहास में महावीर का समय 
निएचय ही प्रतिभा, मानसिक विकास एवं सूभ-बूक का 
युग था, उनके समकालीनों में केशकंबली, मक्खली 
गोशाल, पकुद्ध कच्चायन, प्रणकदश्यप, संजय बेलदट्विपुस 
झौर तथागत बुद्ध प्रभूति जैसी धामिक पुण्य विभूतियां थीं। 
भ० महावीर'ने अश्रपने पूव॑वर्ती तीर्थकरों से बहुत कुछ सीखा 
एवं पाया था। उन्हें धर्म भ्रौर दर्शेन की एक सुव्यवस्थित 
परम्परा ही उत्तराधिकार में नहीं प्राप्त हुई थी, भ्रपितु 
सुसंगठित साधु संघ एवं उनके सच्चे भ्रनुधायी भी मिले 
थे। वे उस दर्शान एवं धर्म का सक्रिय प्रयोग करते थे जिसे 
भगवान महावीर तथा उनके शिष्यों ने प्रचलित किया । 
म० बुद्ध और भ० ,महावीर समकालीन थे । उनका 
विहार (प्रचार ) क्षेत्र भी एक ही था और वहाँ के राजवंध 
एवं शासक दोनों के ही भक्त थे । इन दोनों ने मानव के 
मानवीय रूप पर ही विशेष बल दिया था और जनता 
जनादन को उनकी पश्रपनी ही भाषा में उच्च नैतिक भादहें 
सिखाये थे । जिनसे व्यक्ति मात्र का प्राध्यात्मिक धरातल 
ऊँचा उठा एवं सामाजिक दृढ़ता में योग मिला । ये आद्शे, 
भावी पीढ़ी के लिए प्राच्य प्रथवा मागध धर्म के श्रेष्ठ प्रति- 
निधि सिद्ध हुए और श्रमण संस्कृति के नाम से विख्यात 
हुए । सौभाग्य से तत्सम्बन्धी मूल साहित्य श्राज भी हमें 
उपलब्ध है । प्रारम्भिक बौद्ध और जैन साहित्य के तुलना- 
त्मक श्रध्ययन से दोनों में एक अभ्रदुभुत समानता तथा 
धामिक एवं नैतिक चेतना प्राप्त होती है, जो न केवल 
२००० वर्ष पूर्व ही उपादेय थी श्रपितु श्राज भी भनेकों 
उलभन भरी मानवीय समस्याझ्रों के सुलझाने का एकमात्र 
साघन है । म० गांधी ने जो सत्य भौर अभ्रहिसा की सौ 
(ज्योति) जगाई उसकी पृष्ठभूमि में भ० महावीर एवं 
म० बुद्ध के नैतिक भ्राद्श ही तो हैं। पाली भाषा में जो 
निम्न॑ंथ सिद्धांत का विवरण मिलता है वह जैन भर बौद्ध के 
पारस्परिक सम्बन्धों के निर्णय में भ्रत्यधिक सहायक है । 
भ० महावीर और म० बुद्ध में इतनी भ्रधिक समानता 
थी कि प्रारम्भ में तो यूरोपीय विद्वान्‌ दोनों को एक ही 


११७ 


व्यक्ति समभने की भअ्रांति कर बेठे, पर झाज गम्भीर भ्ध्य- 
गन के विकास एवं शोध-खोज के फलस्वरूप दोनों महा- 
पुरुषों का पृथक्‌-पुथक्‌ भ्रस्तित्व सिद्ध हो गया है, जिन्होंने 
भारतीय चिन्तनघारा के इतिहास पर एक भहत्वपूर्ण 
प्रभाव छोड़ा । यह एक घ्यान देने की बात है कि म० बुद्ध 
ने केवल ज्ञान (दिव्यज्योति) प्राप्ति से पूवं कई विद्वानों 
के साथ झनेकों प्रकार के प्रयोग कर मध्यम मार्ग भ्रपनाया 
था तथा तत्कालीन प्रचलित अ्रनेकों धामिक मान्यताप्रों 
एवं परम्पराओं का परित्याग भी किया था, पर भ० महा- 
वीर के साथ ऐसा नहीं हुआ था, उन्होंने तो भ० ऋषभ- 
देव, नेमिनाथ एवं अपने निकटतम पूर्वेवर्ती तीर्थंकर पाइवे-« 
नाथ (जो उनसे केवल २०० वण्य पूर्व हुए थे) द्वारा प्रच- 
लित धर्म को ही अंगीकार किया शर उसे ही तत्कालीन 
समाज के समक्ष प्रस्तुत किया । म० बुद्ध के विचार भपने 
समकालीन मतों एवं विद्वासों से बहुत कम मेल खाते हैं; 
क्योंकि उनकी यह धारणा थी कि “मानवजाति के लिए 
मैंने कुछ नवीन खोज की है” पर भ० महावीर के विचार 
झपनी समकालीन विचारधाराश्रों से बहुत मिलते-जुलते हैं, 
वे दूसरों के विचार समभने को सर्देव उत्सुक रहते थे, 
क्योंकि वे उस धर्म का उपदेश साधारण से परिवतित रूप में 
कर रहे थे, जो भ० पाइवंनाथ के समय से प्रचलित था । 
उदाहरणार्थ डा० याकोबीने लिखा है “महावीर और बुद्ध 
दोनों ने श्रपने मतों के प्रचार के लिए भ्रपने-अपने बंशों का 
सहारा लिया । दूसरे प्रतिद्वंध्ियों पर उनका प्रचार निश्चय 
ही देश के मुख्य-मुख्य परिवारों पर निर्भर था। म० बुद्ध 
की झायु ८० दर्ष की थी जबकि भ० महावीर केवल ७२ 
वर्ष ही जिये। म० बुद्ध के मध्य मार्ग ने समाज को एक 
नवीनता दी झौर नये भप्ननुयायियों में विश्वेष उत्साह पैदा 
किसा, फलस्वरूप उनका प्रभाव बड़ी दूर-दूर तक विस्तार 
से फैला, पर भ० महावीर ने तो नवीन औौर प्राचीन दोनों 
को ही अपनाया था, इसलिए बे सहयोग की भावना से 
झ्रोत्त-प्रोत रहे। उनके समय नये अनुयायियों का प्रश्न इतना 
ज्वलन्त न था जितना कि म० बुद्ध के सामने था। जैन 
और बौद्ध साधुशों के नियमों में बड़ी समानता थी, इसका 
प्रबल प्रमाण यह है कि कुछ समय के लिए भ० बुद्ध ने 
निम्नंथत्व (दिगम्बरत्व ) घारण किया था, जो म० पाए्वेनाथ 


समेकाल्त 


यर्दे हक 


के समय से चला आ रहा था। डा० याकोबीने सिखा है 
कि “जब बौद्ध धर्म की स्थापना हुई, तब निगण्ठ (निम्नेथ) 
जो जैन या भहंत्‌ के नाम से प्रसिद्ध हैं, एक महत्वपूर्ण वर्ग 
के रूप में विद्यमान थे । पाली साहित्य में भ० महावीर 
का “निगण्ठनातपुत्त! के नाम से उल्लेख मिलता है। इस 
प्रकार महावीर श्रोर बुद्ध ने प्रारम्भ में एक हीं श्रमण 
संस्कृति के भ्रादर्शों पर अपना जीवन प्रारम्भ किया, पर 
झागे चलकर वे भिन्‍न-मिन्‍न हो गये श्रौर इसी तरह उनके 
अनुयायी भी समय और स्थान भेद के कारण भिन्‍न-भिन्‍न 
हो गये । पर यह एक शोध का विषय है जैसा कि ऊपर 
कहा जा चुका है कि दोनों धर्म भारत में पैदा हुए, पर जैन- 
धर्म तो श्राज भी जीवित रूप से अपनी जन्मभूमि में विद्य- 
मान है पर बौद्धधर्म अ्रपनी जन्मभूमि को छोड़ पूर्वी 
क्षितिज पर पल्‍लवित हो रहा है- ऐसा क्‍यों ? एक बड़ा 
विचारणीय प्रश्न है। अतः भ्राज यह अत्यधिक झआवद्यक 
है कि म० बुद्ध और भ० महावीर की शिक्षाओ्ों का जो 
प्रध्ययन हुआ उसे श्र भी भ्रधिक विस्तार एवं शोध- 
पूवंक मनन, चिन्तन कर पता लगाया जाय । 


जैन सम्प्रदाय के इतिहास की सामग्री यत्र-तत्र विखरी 
पड़ी है। महावीर के पश्चात्‌ जैनघधर्म का श्रनुवर्तन बड़े- 
बड़े धुरंघर बिद्वान्‌ एवं साधुओं ने किया, जिन्हें श्रेणिक 
विम्बसार तथा चन्द्रगुप्त मौर्य जैसे महान्‌ प्रभावशाली 
शासकों का आश्रय प्राप्त था। बहुत्त से धामिक साधु, 
राजबंश, समृद्ध व्यापारी एवं पवित्र परिवारों ने जैनधर्म 
की स्थिरता एवं प्रगति के लिए बड़े-बड़े बलिदान किए 
फलस्वरूप भारतीय कला, साहित्य, नैतिकता, सभ्यता एवं 
संस्कृति के लिए जैनियों की जो कुछ भेंट है उस पर भारत 
को गवं है । 

भ० महावीर के सिद्धान्त विधिवत्‌ रूप से तत्कालीन 
लोकभाषाझों में नियमानुसार ग्रन्थवद्ध हुए जिनकी 
व्याख्या तिर्यूक्ति, चूणि, भाष्य एवं टीकाओं के रूप में हुई 
और फुटकर विषयों पर छोटी-छोटी पुस्तकें लिखी गईं । 
उन पर आगे चलकर बड़ा विवेचनात्मक विस्तृत साहित्य 
तैयार हुझा । उनकी शिक्षाओ्रों एवं सिद्धान्तों को बड़े-बड़े 
दिग्गज चिद्वामों एवं मुनियों ने बड़े ताकिक ढंग से सुरक्षित 
रखा, जबकि भ्रत्य भारतीय पद्धतियों भें ऐसा बहुत ही 


फिरस्त ३ 


क्रम था। भारतीय साहित्य में जैनियों की सेवा भनेकों 
विषयों से सम्बन्धित हैं भौर वे प्राकृत (अर्धभागधी) भप- 
अंश, संस्कृत, तामिल, कन्नड, पुरानी हिन्दी एवं पुरानी 
गुजराती श्रादि विभिन्‍न भाषाओं में उपलब्ध है। जैना- 
चार्यों ने भाषाशओ्रों को अपने उद्देश्य का मूल साधन माना धा, 
धाभिक उदारता के कारण उन्होंने किसी एक ही भाषा पर 
बल नहीं दिया । धन्य है उनकी दूरदर्शिता को कि उन्होंने 
संस्कृत ओर प्राकृत भाषाओ्रों में इतने विशाल साहित्य का 
निर्माण किया तथा तामिल और कनन्‍्नड को इतना अ्रधिक 
सुसमद्ध किया, इसके लिए मुझके विद्वज्जनों से विशेष कुछ 
कहने की जरूरत नहीं है। गत कई वर्ष हुए डा> छू.लर ने 
जेन साहित्य के विषय में लिखा था कि “व्याकरण, खगोल 
दास्त्र श्रौर साहित्य की विभिन्‍न शाखाओं में जैनाचार्यों 
की इतनी भ्रधिक सेवाएँ हैं कि उनके विरोधी भी उस तरफ 
झ्राकषित हुए। जैनाचार्यों की कुछ रचनायें तो श्राज यूरोपीय 
विज्ञान के लिए भी अत्यधिक महत्व पूर्ण है। दक्षिण में 
जहाँ उन्होंने द्रबिड़ों के बीच कार्य किया वहाँ उनकी 
भाषाशों के विकास में उन्होंने पूर्ण योग दिया । कन्नड, 
तामिल एवं तेलगु भ्रादि साहित्यिक भाषायें तो जेनाचार्यों 
द्वारा डाली हुई नींव पर ही निर्भर हैं और श्राज उनके ही 
कारण पल्‍लवित होरही हैं, यद्यपि यह भाषा विकास का 
कार्य उन्हें भ्रपने मूल उद्देश्य से बहुत दूर खौंच ले गया 
फिर भो इससे भारतीय भाषा एवं सम्यता के इतिहास में 
उन्हें बड़ा महत्वपूर्ण स्थान प्राप्त हुआ । एक बड़े जम॑ंन 
विद्वान ने कहा था जो शोध खोज से भी सिद्ध होता है कि 
यदि भ्राज छ्व, लर जीवित होते तो भारतोय साहित्य में जैना- 
चायों की सेवाओ्नों पर वे बड़े उच्च कोटि के शोधपूर्ण 
विचार व्यक्त कर जैनत्व का महत्त्व बढ़ाते । जैनियों ने बड़ी 
सावधानी एवं चिता पूर्वक प्राचीन पांडुलिपियों को सुर- 
क्षित रखा है। जेसलमेर, जयपुर, पट्टन भ्ौर म्रूड़बद्री भ्रादि 
स्थानों में जो इनके ही संग्रह (भंडार) हैं। निश्चय ही वे 
राष्ट्रीय सम्पत्ति के एक भाग हैं । उन्होंने ये संग्रह (भंडार) 
ऐसी विद्गवत्ता एवं उदार दृष्टि से तैयार किए कि वहां 
धारभिक द्वेष का कोई नामोनिशान (चिह्न) तक न था। 
जैसलमेर झोर पट्टन के भंडारों में तो कुछ ऐसी मूल बौद्ध 
कृतियां उपलब्ध हैं, जो कि हम केवल तिब्वती भनुवाद से 


झ्0 महावीर शहर इकका जीवन दर्दात 


शहर 


ही जान सके, इस सबका श्रेय इन भंडारों के संग्राहकों 
एवं निर्माताओं को ही है । 

जैन साहित्य का निष्पक्ष एवं समालोचनात्मक अध्ययन 
जेनधर्म भर जीवन के सही दृष्टिकोण को प्रस्तुत करने में 
समर्थ हैं । जीवन की जैन दृष्टि से मेरा तात्पयं उस जीवन 
दर्दोन से है जिसमें जैन अध्यात्म एवं नीति (पझ्लाचार) 
विषयक मूल सिद्ध/न्तों का न्‍्यायपूर्ण विगेचन हो और जैन 
उद्देश्यों की पूति होती हो, आज के जेनधर्मावलंबियों की 
जीवन-दुष्टि से नहीं । 

आध्यात्मिक दृष्टि से सभी शप्रात्मायें श्रपने भ्रपने 
विकास के भ्रनुसार (ग्रुणस्थान रूप से) धम के मार्ग में 
भ्रपना यथायोग्य स्थान पाती हैं। प्रत्येक की स्थिति शअपने 
झपने कर्मानुसार सुनिदिचत है भौर उनकी उन्नति भ्रपनी 
अभपती संभाव्य शक्ति पर निभंर है। जैनियो के ईश्वर न 
तो विदव के कर्त्ता हैं भौर न ही सुख दुखों के दाता । वे 
तो एक ग्राध्यात्मिक मूर्ति हैं, जिन्होने (कृतकृत्यता प्राप्त 
कर ली है उनकी प्रजा स्तुति कंवल इसलिए की जाती है 
कि हम भी तदनुकल बनकर उसी कृतकृत्यत्व एवं सर्वज्ञत्व 
की स्थिति को प्राप्त कर सके । प्रत्येक श्रात्मा को श्रपने 
कर्मानुसार सुख दुख का फल भोगना ही चाहिए, सच तो 
यह है कि हर प्रात्मा अपना भावी भाग्य विधाता स्वयं ही 
हैं। किसी भ्ात्मा के पुण्य-पाप का दूसरे के साथ विनिमय 
होना बिल्कुल ही निराघार है, श्रत: ऐसे विचारों से कोई 
किसी का आश्चित या आधीन नहीं बनता है भ्रौर विध्वास 
एवं झाशा पूर्वक अपना कत्तंव्य पालन करता हुआ निरंतर 
प्रभतिशील बना रहता है । यदि कोई पुरुष बाह्य अ्रथवा 
आंतरिक दबाव के कारण दुष्ट या हत्यारा बन जाता है 
तो उसे निराश नहीं होना चाहिए; क्‍योंकि ग्रन्तरंग से तो 
वह पवित्र ही है भ्रट:ः जब कभी काललब्धि श्रावेगी बह 
स्वानुभूति कर आत्म कल्याण कर लेगा । 

जैनधर्म में कुछ आचार संबंधी नियम सुनिद््चित हैं, 
जो मनुष्य को सामाजिक प्राणी के रूप में क्रमश: विकास 
करने में सहायक होते हैं। जब तक वह समाज में रहता' 
है तब तक आध्यात्मिक उन्नति के साथ साथ समाज सेवा 
की झोर विशेष भ्राकृष्ट रहता है, पर यदि वह सांसारिक 
मंकटों को छोड़ मुनिपद भ्ंगीकार करता है तो फिर 
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उसका सामाजिक उत्तरदायित्व घट जाता है। जैनघर्म में 
श्रावकों के कर्त्तव्य मुनियों जेसे ही होते हैं पर मात्रा 
(70८27686) में कुछ कम होते हैं, भ्रतः श्रावक भ्रपनी 
क्रियाहशों का श्रावरण करता हुआ क्रमशः मुनिपद प्राप्त 
कर सकता है । 

झहिसा एक ऐसा सिद्धान्त है जो जीवन में जैन दृष्टि 
का प्रवेश कराती है, जिसका मूल भ्र्थ है प्राणीमात्र पर 
भ्रत्यधिक करुणामाव रखना । जैनधर्म की दृष्टि से सभी 
प्राणी समान हैं और हर धाभिक पुरुष का कत्तेव्य है कि 
उसके द्वारा (निमित्त से) किसी को कध्ट न पहुँचे | प्रत्येक 
प्राणी का झपना स्वतंत्र अस्तित्व एवं गौरव है और यदि 
कोई अभ्रपना अस्तित्व कायम रखना चाहता है तो उसे 
दूसरों के भ्रस्तित्व का भी श्रादर करना चाहिए। एक 
दयालु पुरुष शभ्रपने चारों भ्रोर दया का वातावरण बनाये 
रखता है । जैनधर्म में यह सुनिश्चित है कि बिना किसी 
जाति, धर्म, रंग, वर्ग तथा स्थान के भेदभाव से जीवन 
पूर्ण रूपेण पविन्न एवं सम्माननीय है | जेनधर्म को दृष्टि 
से हिरोशिमा भौर नागासाकी का निवासी उतना ही पविश्र 
एवं श्रेष्ठ है, जितना कि लंदन और न्यूयाक का । उनके 
काले-गोरे रंग, भोजन अथवा वेष भूषा ये सब बाह्य विशेषण 
मात्र ही हैं। इस प्रकार भ्रहिसा की प्रक्तिया वेयक्तिक 
तथा सामूहिक दोनों ही रूप से एक महान सदगुण है और 
क्रीधादि कषायों से रहित एवं रागद्वेष विहीन ! यह करुणा 
का भाव निस्सन्देह बड़ा प्रभावक एवं शक्तिशाली होता है। 

जैनाचार का दूसरा महान गुण है भाईचारा या मैत्री 
भाव (र८४॥।७०००ा१४४८४५ )। प्रत्येक पुरुष को सत्य बोलना 
चाहिए झौर दूसरे के गुणों का आदर करना चाहिए, जिससे 
समाज में उसका मान झौर विश्वास बढ़े तथा साथ ही 
बहू दूसरों के लिए सुरक्षा का वातावरण निर्माण में सहायक 
बन सकें। यह बिल्कुल व्यर्थ एवं हेय है कि अपने पड़ोसी 
के साथ तो दुष्टता का ब्यवहार करे और समुद्र पार विदे- 
शियों के प्रति विश्ववन्धुत्व एवं उदारता दिखाने का ढोंग 
रखें । व्यक्तिगत कारुण्य पारस्परिक विश्वास एवं आपसी 
सुरक्षा के भाव प्रपने पड़ोसी से ही आरम्भ होना चाहिए । 
झौर फिर वे क्रमदा: उत्तरोत्तर स्तर पर सक्तियरूप से 
समाज में फैलाना चाहिए, कोरे रूक्ष सिद्धान्तों के रूप में 
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नहीं । ये सदगुण सुयोग्य नागरिकों के भनुकल सामाजिक 
एवं राजनीतिक वर्ग तैयार करते हैं जो मानवीय दृष्टि से 
प्रच्छे झादमियों के साथ शांतिपूर्ण सहभ्नस्तित्व के लिए 
उत्साहित करते हैं । 

तीसरा विशिष्ट गुण है ब्रह्मचर्य और अ्रपरिप्रह जो 
धार्मिक एवं झ्राध्यात्मिक उन्‍नति के साथ-साथ विभिन्‍न 
दक्षाओं व विभिन्‍न मात्राओों में सीखा जाता है। एक 
आदर्श धामिक पुरुष जब मन वचन कर्म के बन्धन से मुक्त 
हो जाता है तो उसकी चिरसंचित निधि का अंतिम भ्रव्ष 
उसका शरीर मात्र ही रह जाता है जिसे स्थिर (जीवित) 
रखने के लिए उसकी अआ्रावश्यकताएँ भी अत्यधिक सीमित 
रह जाती हैं भौर जब इनका भी धर्म साधन में कोई योग 
नहीं रह जाता तो इन्हें भी वह सहर्ष परित्याग कर देता 
है। सुख-शांति की खोज मानव मात्र का एक चरम लक्ष्य 
है । यदि वैभक्तिक प्रवृत्तियों एवं इच्छाश्ों को विधिवत्‌ 
रूप से काबू में रखने का प्रयत्न किया जाय तो फिर मनुष्य 
को मानसिक आनन्द एवं ग्राध्यात्मिक शांति तो मिल ही 
जाती है । स्वेच्छापूर्वक धन की आ्ावश्यकताश्रों को सीमित 
करना एक बहुत बड़ा सामाजिक गुण है जिससे सामाजिक 
न्याय एबं उपभोग की वस्तुओं का समुचित वितरण होता 
रहता है। सशक्त एवं श्रीमंत लोग निर्बल एवं गरीबों को 
कड़ा करकंट था उपेक्षित कदापि न समझें, भ्रपितु वे 
अपनी अभिलाषाओों एवं आवद्यकताओझों को स्वेच्छा 
पू्वेक ऋमश: नियंत्रित करें जिससे उपेक्षित वर्ग भी जीवन 
में भ्रच्छी तरह जीने के सुअवसर प्राप्त कर सके । ये भुण 
व्यक्ति या समाज में बाहरी दबाव अ्रथवा कानून से नहीं 
थोपे जा सकते भ्रन्यथा गुप्त पाप और छल एवं पाखण्ड की 
प्रवृत्तियाँ बढ़ने लगेंगी । अ्रतः बुद्धिमान पुरुष को इन गुणों 
का क्रमश: अभ्यास कर एक उच्च झ्ादर्श उपस्थित्त करना 
चाहिए, जिससे एक प्रबुद्ध एवं सशक्त समाज का क्रमिक 
विकास हो सके । 

व्यक्ति का बौद्धिक स्तर बनाने वाले बहुत से तत्त्व हैं, 
जैसे वंदा परम्परा, वातावरण, पालन-पोषण, अध्ययन और 
अनुभव इत्यादि, पर उसके विचार एवं विश्वास (दृढ़ता) 
का निर्माण तो बौद्धिक स्तर से ही होता है श्रौर वह यदि 
बौद्धिक ईमानदारी एवं भसावाभिव्यक्ति के ऐक्य में पिछड़ 


फिरश ३ 


जाता है तो फिर ये सब गुण दृषित हो जाते हैं भौर मनुष्य 
की व्यक्तिगत था सामूहिक भावनाओं भ्रथवा तौर-तरीकों 
के भ्रनुसार विभिन्‍न रूप घारण कर लेते हैं, इसीलिएं 
विचारों की निहंन्द्रता एवं दृष्टिकोण का सहयोग दुलभ-सा 
ही होता जाता है। प्रायः हम सब अपने झापको बहुत 
ग्रच्छा श्रौर ठीक समभते हैं पर किसी विषय पर झापस में 
सहमत होने की अपेक्षा प्रसहमत होना आसान ही नहीं 
स्वाभाविक भी है, इसी स्थिति से निपटने के लिए जैनधर्म 
ने विदव को दो बड़े महत्वपूर्ण सिद्धान्तों की भेंट प्रस्तुत 
की हैं, वे हैं नयवाद और स्याद्वाद, जो किसी विषय को 
समभनते और समभाने में बड़े साधक होते हैं । पदार्थ के 
विभिन्‍न दृष्टिकोशों एवं उनके पारस्परिक सम्बन्धों का 
विश्लेषण नयवाद से होता है। एक उलभे हुए प्रइन के 
विश्लेषणात्मक परिचय का यह एक सुन्दर उपाय है। नय 
एक ऐसा विशेष मार्ग है जो एक सम्पूर्ण पदार्थ के किसी 
एक भाग अथवा दृष्टिकोण का विवेचन करता है, जिससे 
सम्पूर्ण पदार्थ मलत नहीं समभा जा सकता । इन विभिन्‍न 
दृष्टिकोणों के समन्वय की भी एक नितान्त आवश्यकता है 
जिसमें प्रत्येक दृष्टिकोण अपनी उचित स्थिति प्राप्त कर 
सके और यह कार्य “स्याद्वाद द्वारा होता है। एक व्यक्ति 
भ्रस्ति, नास्ति और उभय रूप से पदार्थ का वर्णन कर 
सकता है । इन तीनों के संयोग से सात अ्रन्य विशेषण और 
बन जाते हैं जो स्यात्‌ शब्द के जुड़ने से विषयको समभने 
और समभाने का एक समुचित मार्ग बन जाता है । अस्ति 
नास्ति के विवेचन में स्याह्राद पृथक नय के सत्तात्मक 
दृष्टिकोण को दबा देता है। प्रो० ए० बी० ध्रुव ने कहा 
है “स्थाह्ाद काल्पनिक रुचिका सिद्धान्त नहीं है जो सत्त्व 
विद्या (प्राणि विज्ञान) सम्बन्धी समस्याओ्रों को आसानी से 
सुलझा सके श्रपितु यह तो मनुष्य के मनोवैज्ञानिक एवं 
झ्राध्यात्मिक जीवन के ताल-मेल को बैठाता है'। एक दाशं- 
निक जब जैनधर्म के मूलतत््व अहिंसा एवं बौद्धिक सहयोग 
के साथ अन्य धाभिक विचारों पर अपने मत व्यक्त करता 
है तो उसमें स्याद्वाद से विचारों की निष्पक्षता भ्राती है 
भर यह निश्चित करता है कि सत्य किसी की पैतृक 
सम्पत्ति नहीं है और ना ही किसी जालि या धर्म की 
सीमाप्नों में सीमित है । 


भ० महावोर और उनका जोवन-दर्शन 
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मनुष्य का ज्ञान सीमित एवं भ्भिव्यक्त प्रपूर्ण है भतः 
विभिन्‍न सिद्धान्त भी श्रपूर्ण ही हैं, ज्यादा से ज्याद। वे सत्य 
की एक तरफा दृष्टि को ही पेश करते हैं जो एब्द था 
विचारों द्वारा ठीक रूप से व्यक्त नहीं की जा सकती । 
धर्म सत्य का प्रतिनिधित्व करता है, श्रतः सहिष्णुता जैन 
धर्म एवं भादर्शों की मूल श्राधारशिला है । इस सम्बन्ध में 
तो जैन शासकों और सेनापतियों तक के आदर्श भनुकरणीय 
है। भारत के राजनैतिक इतिहास से यह स्पष्ट रूप से 
ज्ञात होता है कि किसी भी जैन शासक ने कभी किसी को 
मौत की सजा नहीं दी, जब कि जैन साधु एवं जैनियों को 
प्रन्य धर्मावलम्बियों की धर्मान्धता का कोप-भाजन बनता 
पड़ा । डा० 53]206 ने ठीक ही कहा है “जैनघर्म के 
महान्‌ सिद्धान्त श्रहिसा ने हिन्दू संस्कृति को सहिष्णुता के 
सम्बन्ध में बहुत कुछ दिया हूँ तथा यह भी सुनिदिचत है 
कि जैनियों ने सहिष्णुता का पालन जितनी श्रच्छी तरह 
एवं सफलतापूवंक किया उतना भारत के श्रन्य किसी वर्ग 
ने नहीं किया ।” 

एक समय था जब मनुष्य प्रकृति की दया पर निर्भर 
था, पर आज प्रकृति के रहस्यों पर विजय पाकर वह उसका 
स्वामी बन बैठा है। विज्ञान की विभिन्‍न शाखाओं का 
लेजी से विकास हो रहा है। भ्रण शक्ति एवं राकेटों के 
झ्राविष्कार ऐसे आइचयंकारी हैं कि यदि वैज्ञानिक चाहे तो 
सम्पूर्ण मानव जाति को कुछ ही क्षणों में घ्वंस कर सारी 
की सारी पृथ्वी को ही अ्दल-बदल सकता है, भ्रतः झाज 
सम्पूर्ण मानव जाति विपत्ति के कंगार पर खड़ी है, जिससे 
उसका मस्तिष्क पथ-अ्रष्ट हो चकरा रहा है तथा उसकी 
दारण में भाग रहा है जहाँ इस विनाश से सुरक्षा (राहत ) 
मिल सके अ्रतः निरुचय ही हमें अपने प्राचीन आादक्षों का 
पुनरंकन करना होगा । 

वेज्ञानिक प्रगति मनुष्य को श्रधिकाधिक सुख-शान्ति 
प्रदान करने के लिए प्रयत्नशील है, पर दुभग्यवश मनुष्य 
मनुष्य रूप से नहीं समझा जा रहा है, प्रायः गोरी जातियाँ 
ही मनुष्यता की श्रधिकारिणी समभी जाती हैं यही दृष्टि- 
कोण हमारे नैतिक स्तर का विध्वंसक है । यदि विश्व का 
कुछ भाग श्रधिक सुसभ्य एवं प्रमतिशील बना हुआ समझा 
जाता है तो वह निएचय ही विश्व के बाकी भाग की नादानी 


११४ 


एवं सज्जनता के बल-बते पर ही बना है। मानव जाति का 
संहयोगात्मक सामूहिक विकास ही जातिभेद नीति को जड़- 
मूल से नष्ट कर सकता है | अपनी व्यक्तिगत समठ्धता एवं 
श्रेष्ठता की श्रपेक्षा मानवमात्र की श्रेष्ठा एवं पवित्रता 
का महत्व समझा जाना चाहिए । वैज्ञानिक प्रवृत्ति एवं 
साधु प्रवृत्ति के परस्पर सहयोग होने पर ही मनुष्य सही 
ढंग से मनुष्य के रूप में परखा जा सकता है। तकनीकी 
रूप से संगठित इस विश्व में श्रब स्व-पर का भेद बहुत ही 
थोड़ा रह गया है । झ्राज श्रपना कल्याण दूसरों के कल्याण 
पर ही निर्भर है। यदि इस भ्रहिसा के सिद्धांत को ठीक डंग 
से समझा जावे एवं प्रयोग किया जावे तो विश्व नागरिकता 
के मानवीय दृष्टि की यह एक झ्रावश्यक आधारशिला बन 
सकती है । 

मनुष्य की सुगठित क्ररता से हमें निराश नहीं होना 
चाहिए | कर्म सिद्धान्त के अनुसार हम झपने भाग्य विधाता 
स्वयं ही हैं । हम भ्राट्म निरीक्षण करें, भ्रपने विचारों का 
विश्लेषण करें तथा अ्रपने उद्देश्यों का वैयक्तिक व सामूहिक 
रूप से अनुमान लगायें और किसी भी शक्ति के आगे 
हीनतापूर्वक भुके बिना ही इस विश्वास और भाशा के 
साथ स्व-कत्तंव्य पथ पर भ्रग्सर रहें कि मनुष्य को अपने 
अस्तित्व एवं भलाई के लिए उन्नति का प्रयत्न करना है । 
देवत्य प्रत्येक व्यक्ति में विद्यमान है ओर वह धर्म के मार्ग 
का झनुसरण कर इस देवत्व को प्राप्त कर सकता है । 
विज्ञान एवं तकनीकी बुद्धि बल से हमें निर्णय करना है कि 
भ्राया हम मानव समाज की भलाई को झागे बढ़ाना चाहते 
हैं अ्रथवा स्वयंको रेडियम धर्मी घूलि के ढेर रूप में परि- 
वरतित करना चाहते हैं । 


झनेकान्स 


यर्य' १५% 


झ्च्छा पड़ोसीपन एवं लालसाओों पर नियन्त्रण, ये 
दोनों बड़े श्रेष्ठ सदगुण हैं। सत्य सदा सत्य ही रहता है 
उसे वेयक्तिक, सामूहिक, राजनैतिक अथवा सामाजिक 
किसी भी दृष्टि से देखिए, एक ही मिलेगा । जिसे स्वयें 
भात्मज्ञान नहीं है और ना ही दूसरों को मनुष्य रूप से 
जानने की इच्छा है वह दूसरों के साथ तो क्या स्वयं भी 
सुख-शांति से नहीं रह सकता है । स्व-पर विवेक ही हमारे 
आपसी सन्‍्देहों को मिटा कर युद्ध के लगातार भय को 
सन्तुलित करता है एवं हमें शांति पूर्ण (सहग्मस्तित्व की 
स्थिति में ले जाता है । 

झाजकल विचार एवं भाषण की स्वतन्त्रता एक विल- 
क्षण ढंग से पंगु हो रही हैं । लोगों के भ्रपने श्रभिप्राय पूर्ण 
प्रचार यथार्थ सत्य को डठिपा ही नहीं देते अपितु उसे ऐसा 
तोड़-मरोड कर पेश करते हैं कि सारा संसार पथश्रष्ट हो 
भटक रहा है। इसका स्पष्ट अरये है कि विवेकी पुरुष स्वयं 
प्रबुद्ध रहे तथा अ्रपने ज्ञान की सीमाओं को समभता हुआा 
नय एवं स्याद्वाद रूप से दूसरों के दृष्टिकोणों का श्रादर 
करना सीखे । हम मानव में मानवता के विश्वास को न 
खोयें और परस्पर प्रत्येक का मानव रूप में ही आझादर 
करना सीखें तथा मनुष्य को विश्व नागरिक के रुप से 
स्वस्थ एवं प्रगतिशील स्थिति में रहने देने में योग दें । जैन 
धर्म के मूल सिद्धान्त (श्रहिसा, ब्रत, नयवाद और स्याद्वाद ) 
यदि सही ढंग से समझे जावें तथा उनका ठीक ढंग से 
प्रयोग किया जावे तो प्रत्येक व्यक्ति विष्व का सुयोग्यतम 
नागरिक बन सकता है ! 


झ्नुवादक---कुन्दनलाल जैन एम. ए.ढ, एल. टी. 
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हंसान्योक्ति 


मानसर घरनी मुदित मराल तहां पंकज हू पौन करे सुखन सुराजे है। 
मबुप मधुप धुनि गावत गुंजार कर मुक्ताफलती खिलावै सदा मन सांच है। 
एक समय बाजी वाय छूट गयो वास थल, ऐसी विध करी हंस कपजल जाचे है। 
कहल 'प्रमर कवि' भत भावी वर्तमान सुख दुख सहे जीम कर्म बस नाच है।। 


गृवित्र पत्चितात्मा 


लेखक--आऔ सत्याक्षय भारती 


ह १.४) 

नहीं पिताजी, यह कभी नहीं हो सकता । संसार 
मुझे विष समान मालूम होता है। इस नि:सार जीवन के 
लिये मैं सच्चा जीवन नहीं खो सकता ।' 

बेटा, तुम्हारा कहना ठीक है। लेकिन साधु-जीवन 
बड़ा कठिन है । कोई भी चीज वहीं तक भच्छी है जहाँ तक 
हम उसे सह सकें । श्रगर पच्च न सके तो अभ्रमृत भी विष 
हो जाता है।' 

कुछ भी हो । मैं नहीं मान सकता ।' 

नन्दिषंण ! तुम राजमहलों में रहे हो ! भला, किस 
तरह जंगल मे रहोगे ? 

पिता जी ! शेर के बच्चे को जंगल में रहना सिखा- 
ना नहीं पड़ता । वह जंगल में ही सुखी रहता है। सोने 
का पिंजड़ा देखकर वह लुभा नहीं जाता । 

'नन्दिषण ! मेरा साहस नहीं होता कि तुम्हें दीक्षा 
लेने की श्राज्ञा दू । परन्तु तुम्हारा हठ जबरदस्त है। 
जब तक तुम ठोकर न॒खाश्रोगे तब तक तुम्हें किसी की 
शिक्षा न लगेगी । खैर जाश्रो मैं तुम्हें भ्राज्ञा देता हूँ । 


नन्दिषंण महाराज श्र णिक को प्रणाम करके चले गये 
और भगवान महावीर के समवशरण में पहुँचे । वहाँ पर 
भी सबने रोका परन्तु उसका कुछ भी प्रभाव न पड़ा । 
अखिर उनने दीक्षा ले ही ली । 


(२) 

मानव हृदय एक तरह की गेंद है जो टक्कर खाकर 

मर भी भ्रधिक उछलता है। नन्दिषेण को ज्यों- 
ज्यों रोका गया त्यों त्यो उनका हृदय और भी अ्रधिक 
उछलता गया, और इसी जोश में उनने दीक्षा ले ली 
नन्दिषण विपत्तियों से डरने वाले नहीं थे। जंगलों में 
शोर की गर्जना उनके हृदय पर कुछ भी प्रभाव नहीं 
डालती थी | कड़ी से कडी घप और कड़ी से कड़ी ठंड 
को वे बिना किसी संक्लेश के सह जाते थे। कई दिन 


के उपवास से उनका शरीर भले ही कृश हो जाता हो 
परन्तु उनकी श्रात्मा पर उसका कुछ भी प्रभाव नहीं 
पड़ता था। विपत्तियों को उनने चूर चूर कर दिया था । 
बे एक अजेय वीर साबित हो चुके थे। जिन लोगों ने 
उनको दीक्षा लेने से रोका था वे भी झादचयंचकित हो 
गये और भ्रपने रोकने पर उन्हें पश्चाताप हो रहा था । 


मनुष्य की प्रकृति विचित्र है। वह भौरे के समान 
हैं । भोंरा काठ को काट डालता है परन्तु कमल के पत्र 
को नहीं काट पाता । मनुष्य भी बड़ी बड़ी आपत्तियों को 
चूर्ण कर डालता है परन्तु प्रलोभनों की मार पड़ने पर 
हार जाता है। नन्दिषेण ने विपत्तियों को जीत लिया था 
किन्तु प्रलोभनों का जीतना बाकी था। सब से बड़ी 
परीक्षा देने की श्रोर उनका ध्यान न था । 


रूक्ष भोजन तथा ग्रन्य तपस्याओं ने उनकी इन्द्रियों 
को बहुत कुछ शिथिल कर दिया था फिर भी जवानी के 
जोश को वे मार न सकीं । भीतर का शत्र दब गया पर 
मरा नहीं । वह चुपचाप पड़ा-पड़ा मौके की वाट देखता 
रहा । 


( ३) 

नगर भर में कामकान्ता का ताम प्रसिद्ध था। उस 
नगर के वेश्या जगत्‌ की यह रानी थी, अनेक युवकों कों 
उसने अपनी आँखों के इशारे पर नचाया था। अनेकों को 
गन्ने की तरह चूस कर रास्ते का कूड़ा-कचरा बना दिया 
था। उसका बड़ा ठाटबाट था। लेकिन उसकी वास्त- 
विक सम्पत्ति थी उसका यौवन और उस से भी बड़ी 
सम्पत्ति थी उसका सौन्दर्य श्नौर सब से ज्य[दा जहर था 
उसकी तिरछी चितवन में । 


एक दिन नन्दिषेण मुनि उसी नगर में भिक्षा के लिये 
गये । उनने कामकान्ता को देखा । उसी समय काम ने 
उनके हृदय पर चोट की । हृदय डाँवाडोल हुआ । नन्दि- 
घपेण ने उस दित्र भिक्षा न ली और लौट श्राये । 
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स्थान पर आकर उन्होने अपने चित्त को स्थिर करने 
की बहुत कोशिश की, बहुत आात्मचिन्तन किया किन्तु सब 
व्यर्थ । काम ने उनको जकड़कर पकड़ लिया था और 
झब वे एक तरह से पिजड़ें में पड़े हुए शेर के समान हो 
रहे थे । 

ग्राज रात्रिभर नन्दिषेण को निद्रा न भ्राई। वे आँखें 
मींचते थे लेकिन प्रंघेरा न होता था सामने कामकान्ता 
नज़र आने लगती थी । उनके हृदय में एक प्रकार का 
युद्ध हो रहा था। रागवृत्ति और विरागर्ृत्ति एक दूसरे 
को पराजित करना चाहती थी । 

नन्दिषंण ! क्‍यों जरासे प्रलोभन में पड़कर श्रपनीं 
अमल्य सम्पत्ति को बरबाद कर रहे हो ! अगर तुम्हें भोग 
ही भोगना था तो घर में ही क्या कमी थी ? यह ब्रत 
क्यों घारण किया था । 

जो कुछ हो । अब यह ब्रत नहीं पाल सकता घर 
में भोगों से तृप्त हो गया था इसीलिये भोग छोड़ दिये थे 
भ्रब फिर भूख लगी है तो क्‍या भूखों मरता रहूँ ? 

'तो क्‍या नन्दिषेण ! भूख के लिये विष खालोगे ! 
जिसको तुम उचित समझ कर छोड़ झाये हो उसी का फिर 
सेवन करोगे ? 

उच्छिष्ट और अ्नम्तकाल से खा रहा हूँ। भूख न 
लगे वह भ्रच्छा, अथवा लगे तो उसे सहन कर सक्‌' तो 
अच्छा, लेकिन भूख के दुःख से बिलबिलाता रहूँ और 
उच्छिष्ट-अनुच्छिष्ट का विचार करता रहें, इससे बढ़कर 
मूर्लता और क्‍या होगी ? नहीं, श्रव यह वेदना मुझ से न 
सही जायगी ।' 

अरे ! तुम राजपुत्र होकर ऐसी बात करते हो ! 

'राजपुत्र हैँ या कोई हैँ, माखिर मनुष्य हूँ---मैं जड़ 
नहीं हूँ । जो मनुष्य सौन्दर्य पर मुग्ध नहीं होता वह या 
तो ईश्वर है या जड़ । मुझ में कमजोरी है, मैं ईश्वर नहीं 
बन पाया हूँ इसलिये सौन्दयं का प्रभाव मेरे ऊपर न पडे 
यह कैसे हो सकता है ? 

इस तरह दोनों वृत्तियों का घोर युद्ध होता रहा । 
लेकिन नन्दिषेण का हृदय स्थानच्युत हो गया था, वह 
सम्हल न सका । दूसरे दिन नन्दिषेण भिक्षा के लिये नग्रर 
में गये ओर उसी वेदया के मकान पर पहुँचे । 


झनेफान्त 


वर्ण १५ 


कामकान्ता ने देखा कि एक साधु उसी के घर की 
शोर भ्रा रहे हैं। श्राज तक उसने सकड़ों युवकों को देखा 
था श्रौर उन को अपना शिकार बनाया था | लेकिन आज 
उसे मालूम हुआ कि मैं स्वयं शिकार बन रही हूँ । 

झाजतक उसने तन बेचा था, लेकिन झ्राज उसका मन 
छीना जा रहा था। नन्दिषण को देखकर उसका मन काबू 
में न रहा । वेश्या पुरुष की दासी नहीं है किन्तु धन की 
दासी है । लेकिन आज वह अपने सिद्धांत पर विजय प्राप्त 
न कर सकी । 

नन्दिषेण धीरे धीरे वहाँ पहुंचे । उसने बहुत कोशिश 
की कि अभी कुछ नहीं बिगड़ा इसलिए लौट चलूं, परन्तु 
वे न लौट सके। फिर सोचा, अगर कामकान्ता मेरा 
तिरस्कार कर दे तो भी अच्छा है। लेकिन यह भी न 
हुआ । कामकान्ता ने विनय से कहा--“महाराज क्‍या 
आज्ञा है ? ” 

नन्दिषेण चुप रहे उसने सोचा--अभ्रब भी भाग सकता 
हैं । उनने पीछे देखा भी, परन्तु भाग न सके । 

कामकान्ता सब कुछ ताड़ गई । उसने पशुओं को नहीं, 
किन्तु मनुष्यों को चराया था वह मनोविज्ञान की पंडिता 
थी । श्राज उसे अ्रपनी विजय पर गवं था। विजय के 
सच्चे गये से मनुष्य नम्र हो जाता है । इस नम्नता से वह 
अपने गव॑ का जितना परिचय दे सकता है उतना श्रन्य 
तरह नहीं । इसीलिए उसने फिर अत्यन्त नम्नता से कहा--- 
देव ! दासी पर कृपा कीजिये ! यह सारी सम्पत्ति 
आपकी है। मेरा यौवन, मेरा सौन्दर्य, मेरा शरीर और 
मेरे प्राण भी आपके हैं ।' 

नन्दिषेण ने कहा--'कामकान्ता ! मैं निर्धन हूँ । क्या 
तुम से यह भी नहीं हो सकता है कि मेरा अपमान कर 
दे ? मुझे घृतकार दे ? तू वेश्या होकर भी एक निर्धन 
को क्‍यों चाहती है ? तू अपने धरम को क्यों भूलती हैं ? 

कामकान्ता ने लज्जा से सिर मुकाकर कहा-- देव! 
स्‍त्री, चाहे वेदया हो या पतिव्रता, वह एक ही पुरुष को 
चाहती है। वेश्याश्रों का हृदय भी कुलवती स्त्रियों के 
समान कोमल होता है, उस में भी प्रेम होता है और भगर 
घृष्टता माफ़ हो तो मैं यह भी कह सकती हूँ कि वह प्रेम 
इतना ही पवित्र होता है जितना कि कुलवती स्त्रियों का। 


फिरिशंस ३ 


नन्दिषेण ने ताज्जुब से कहा---'क्या ,वह प्रेम पवित्र 
होता है ? तुम्हारी यह बात मेरी समर में नहीं आती ! ' 

कामकान्ता उत्तेजित होकर बोली--हां, वह प्रेम 
यवित्र होता है ? मैं सौ बार कहती हूँ कि वह प्रेम पवित्र 
होता है ।' 

'तब वे सेकड़ो पुरुषों के हाथ उस प्रेम को क्‍यों बेचती 
हैं ? क्‍या पवित्र प्रेम इस तरह बेचा जा सकता है ?' 

नाथ ! कोई भी वेश्या प्रेम नहीं बेचती ! फिर पवित्र 
प्रेम की तो बात ही क्या है ? वह तन बेचती है, मन नहीं 
बेचती । प्रेम मन में रहता है-तन में नही रहता ।' 

'कामकान्ता ! तेरी बातें मधुर और जोरदार हैं, 
लेकिन ये मेरे हृदय पर बड़ी भारी चोट कर रही हैं । मेरा 
हृदय फिसलता हुआ था, तूने पैर पकड़ कर नीचे की श्रोर 
खींच लिया । मेरा बुद्धि बल व्यर्थ जा रहा है। मैं जान- 
बूकभ कर विषपी रहा हूँ । 

देव ! तब आप जाइये । एक वेश्या के पास विष 
पीने के लिए न आइये । मैं यह नहीं चाहती कि श्राफ्को 
पतित होना पड़े । सच्चा प्रेम, प्रेमी का पतन नही चाहता, 
उत्थान चाहता है । जाइये नाथ ! जाइये । मेरे हृदय को 
छीनकर वन का रास्ता लीजिये ।' 

नन्दिषेण चुप रहे । वे स्वयं निर्णय नही कर पाते थे 
-रहूँ या जाऊ। नन्दिषेण को चुप देखकर कामकान्ता ने 
कहा--प्यारे ! श्रगर संसार में प्रेम कोई चीज है और 
पुरुषों में हृदय नाम का कोई पदार्थ होता है तो आपको 
बन में भी शान्ति न मिलेगी । मेरा प्रेम आपके हृदय को 
चेन नहीं लेने देगा, आप इधर से भी जायेंगे और उधर 
से भी जायेंगे । आप पहिले सोच लीजिये और फिर जिसमें 
आझापका कल्याण हो वही कीजिये । मैं अपने लिये आपको 
नहीं गिरा सकती :/ 

'कामकान्ता ! तेरी बातों से मैं पागल हो जाऊंगा । 
मुर्के सोचने दे । परन्तु सोच क्‍या ? मैं हृदय खो चुका हूँ 
और बुद्धि से भी हाथ धो चुका हुँ। मैं मानता हूँ कि यदि 
मैं इधर से चला जाऊँ तो मुझे वन में भी शान्ति नहीं 
मिलेगी । किन्तु मुझे चिन्ता यही है कि मैं अपने पवित्र 
जीवन को इस प्रकार नष्ट कैसे करूँ ?” 


पथिज्र बतितात्मां 


११७ 


ज्ाथ ! श्राप मेरे साथ रहकर भी परोपकार कर 
सकते हैं। धामिक जीवन भी बिता सकते हैं । सैकड़ों 
मनुष्यों को धर्म मार्ग पर लगा सकते है । 

तिरे यहाँ कौन भला झादमी धर्म सुनने को भ्ायेगा ।' 

दुनियाँ में जो भले झादमी कहे जाते हैं उनमें से 
हजारों आदमी मेरे यहाँ धूल चाटते है। अगर मैं उनको 
झ्लोर देख दू' तो वे श्रपने को कृतकृत्य समभें | झगर ग्राप 
मेरे यहाँ श्राने वालों को पतित समभते है तो मैं सिद्ध कर 
दूगी कि समाज में हज्ञारों लोग गाय का मुह लगाकर 
शिकार करते हैं। समाज एक दरीर है जो ऊपर साफ 
सुन्दर और भीतर से महा गन्दा भ्रौर दुर्गन्धित है ।' 

अनुभव की मूर्ति ! तेरी बातें सुतकर मैं चकित हो गया 

हैँ यदि सचमुच समाज की यह दशा है तो मैं उसे हाथ 
जोड़ता हैं । मैं उसका भला नहीं कर सकता ॥ 


कामकान्ता को हँसते देख कर नन्दिषेण ने प्राशचय से 
सिर हिलाकर पूछा--हंसती क्‍यों हो ? ' 

क्या आप भले झ्रादमियों को सुधारना चाहते हैं ? 
परन्तु इसमें बहादुरी क्‍या है ? बहादुरी तो इस बात में 
है कि आप बिगड़ों को बनावें। सुधरे तो सुधरे हुए ही हैं, 
उन्हें आपकी जरूरत नहीं है । श्रापकी जरूरत है उन शाद्रों 
को, जो समाज में ज्ञान के अधिकारी भी नहीं माने गये 
हैं, जिन्हें समाज ने पशुओं से भी बदतर समझा है। 
आपकी जरूरत है उन दीन महिलाशों को, जो श्रन्याय की 
चक्की में पिस रही हैं, गुलामी करना ही जिनके लिए धर्म 
बतलाया जा रहा है। जो बिगड़ा है, जहाँ श्रनेक खराबियाँ 
हैं--वहीं सुधारकों की जरूरत है, वहीं सुधार करना 
चाहिए । स्वर्ग लोक में तीर्थंकर नहीं होते, नरलोक में 
तीर्थंकर होते है । 

कामकान्ता की बातें सुनकर नन्दिषेण पत्थर की 
मूति की तरह चुप रहे । उनके हृदय में आश्चर्य की लहरें 
उठने लगीं । यह वेश्या है, परन्तु इसके भीतर कितना ज्ञान 
है ! कितनी पात्रता है ! क्या यह शक्ति सुमार्ग पर नहीं 
लगाई जा सकती ? मैं एक बार उद्योग कहूगा । 

“कामकान्ता ! मैं एक प्रतिज्ञा के साथ तेरे यहां रह 
सकता हैं ।” 

बह क्या ? 


११८ 


झनेक़ान्त 


फ्ये १५ 


मैं प्रतिदिन दस मनुष्यों को प्रबोध देकर भगवान उस भनुष्य को उपदेश देने का कया श्रधिकार है ? जो उस 


महावीर के पास भेजा करूगा !' 

“मुझे स्वीकार है ! 

अरब मैं तेरे यहां रहने को तैयार हूँ श्लाज तेरी पूर्ण 
विजय हुई है ।' 

'न्ाथ, यह मेरी विजय नहीं, प्रेम की विजय है ।/ 


(५४) 

नन्दिषेण दस आदमियों को प्रबोध देकर प्रतिदिन 
भगवान महावीर के पास भेजते रहे । उनकी वाणी में 
भ्रोज था जिसे सुनकर लोगों के दिल पिघल जाते थे। 
प्रपनी वक्‍तृत्व शक्ति के बल पर बहुत दिनों तक वे हसी 
प्रकार झ्रादमी भेजते रहे । एक दिन उन्हें सिर्फ नौ भ्रादमी 
ही मिले । दसवां एक सुनार था। नन्दिषंण ने उसे बहुत 
समभाया परन्तु वह न माना । बेल्कि जाते जाते वह कह 
गया कि झ्राप तो वेश्या के यहां मौज कर रहे हैं भौर हमें 
उपदेश देते हैं--वेराग्य का । 

यह भ्रप्रिय सत्य, नन्दिषेण के हृदय में गोली की तरह 
लगा। नन्दिषेण की पतितात्मा मर गई और उसमें 
पवित्रात्मा का जन्म हुआ । उनके हृदय में बार बार वही 


पथपर नहीं चल सकता । यही सोचते सोचते वे घर भ्राये । 


कामकान्ता ने उनका उदास मुह देखकर कहा--नाथ 
झाज यह उदासी क्‍यों ? 


'कामकान्ता ! आज तक मैं कितनी भूल पर था ? 
मुझे यह भ्रधिकार नहीं है कि जिस पथ पर मैं नहीं चल 
सकता उस पर दूसरों को चलाऊं !' 

तब क्‍या आप दूसरों को प्रबोध नहीं देता चाहते ? 

'सो तो मैं प्रतिज्ञा कर चुका हूँ ।' 

'दोनों बातों का पालन कंसे होगा ?। 

'कामकान्ता, श्रव मैं क्षमा चाहता हूँ। आज दसवां 
आदमी नहीं मिल रहा है । इस लिए अपनी भ्रतिज्ञा पालन 
करने के लिए मैं स्वयं दसवां आदमी बनकर भगवान के 
पास जाता हूँ । 


क्या दसवाँ आदमी मैं नहीं बन सकती ? 
'कामकान्ता, धर्म का मार्गे कठिन है ॥/ 

आप इसकी चिन्ता न करें ।' 

ग्राज नन्दिषंण ने भ० महावीर के पास दस श्रादमी 


ध्वनि गूंजने लगी। अन्त में उनने मन ही मन कहा कि न भेजे किन्तु दस आदमियों को लेकर वे स्वयं पहुँचे । 
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कवित्त 


उर कौ उजारो सौ उजारो झ्राप शझ्रातम कौ 

भरि परि जारौ न्यारो देखो नित नूर है । 
जीअ्र क्रम काय कर जी कौ क्रम काय करे 

भ्रान कौ न जाप करे झ्राप महासुर है ॥। 
जाके परताप माहि देख्यों परताप नाहि 

ग्रातम प्रवाह ज्ञान सागर सपुर है। 
ताही को विलोक लोकालोक को निवास 

जामे लोक सौ भ्रतीत 'चन्द' चेतना सहूर है ॥। 


( रूपचन्द ) 


नगर, खेट, कवेट, मटम्ब ओर पत्तन आदि की परिभाषा 


ले०--४3० वशरथ शर्मा 


भ्रनेकान्त के जून १६६२ के अद्भू में पृ० ५१ पर डा. 
नेमिचन्द जैन ने नगर, खेट, कवंटादि की जो परिभाषा दी है 
वह हरिषेण के बुहत्कथाकोश में दी हुई परिभाषा से प्रंशत: 
भिन्‍न है। बृहत्कथाकोन्य वि० सं० १०८८ की कृति है । 
'तथा चोक्तम्‌' झब्दों से उद्धृत और “निगदन्ति मत्तीषिण:' 
शब्दों से निर्दिष्ट उसकी परिभाषा सं० १०८८ (सन्‌ १०३१ 
ई०) से भी पर्याप्त प्राचीन रही होगी । 

बृहत्कधाकोश के इस विषय के इलोक निम्नलिखित 
हैं. 75 

“ग्रामं बृहदवति लून निगदन्ति मनीषिण: । 

शालगोपुरसंपन्‍नं॑ नगरं पौरसंकुलम्‌ ॥६४-१४।॥। 

नद्यद्विवेष्टितं खेटं वृतं कर्बेटमद्रिणा । 

शर्तें: पञ्चभिराकीर्ण ग्रामाणां च मटम्बकम्‌ ।६€४-१५॥। 

पत्तनं रत्नसंभूति सिन्धुवेलासमावृतम्‌ । 

द्रोणामुखमभिस्पष्ट सबन्निवेश नगोपरि ॥&६४-१६॥ 
तथा चोक्‍्तम्‌-- 

ग्रामोव॒त्यावुत: स्यान्नग रमुरुचतुर्गो पु रोइभासि शालं, 

खेट नद्यद्विवेष्ट्यं परिवृतमभितः कवेर्ट प्वंतेन । 

युक्त ग्राममंटम्बं दलितदशझतेः पत्तनं रत्नयोनि-, 

द्रोणार्यं सिन्धुवेलावलयितमभितो वाहन चाद्रिरूढम्‌ । 

॥ ६ ४-१७॥। 


इन इलोकों के भ्राधार पर ग्रामादि की परिभाषा इस 
प्रकार होगी :-- 

ग्रम--डा० नेमिचन्द्र जेन के मतानुसार जिसके 
चारों ओर दीवालें रहती हैं वह ग्राम कहलाता है । हरि- 
घषेण के अनुसार ग्राम वह छोटी सी आदमियों की बस्ती 
है जो चारों ओर बड़ी सी बाड़ (वृति) से घिरी हो | 
ग्राम के चारों ओर दीवाल नहीं होती । कौटिल्य ने सौ 
कुलों से पाँच सौ कुलों तक की बस्ती को ग्राम को संज्ञा 
दी है। 


नगर--पग्राम में सुरक्षा के लिए केवल बाड़ होती । 
नगर में चारों श्लोर मजबूत दीवाल होती, जिसे मध्यकालीन 
शब्दों में हम 'दाहरपनाह' कह सकते हैं। इस दीवाल में 
नगर में प्रवेश करने के लिए चार मुख्य दरवाजे रहते; 
जैन कथाएं नगरों के वर्णनों से परिपृ्ण हैं । 

सखेट--नदी और पहाड़ों से वेष्टित होने के कारण 
पर्याप्त सुरक्षित स्थान का नाम खेटठ या खेटक है। 


कर्वट--चारों भ्ोर पव॑तों से घिरी बस्ती कर्वेट कह- 
लाती । कौटिल्य ने कार्वटिक संज्ञा उस स्थान विशेष को 
दी है जो दो सौ गाँवों के व्यापार श्रादि का केन्द्र होता 
(द्विशतग्राम्या: कार्वटिकं-अर्थशास्त्र, द्वितीय अ्धिकरण, 
प्रथम अ्रध्याय ) । 


मटसम्ब--डा० नेमिचन्द्र ने “नदी श्रोर पव तों से वेष्टित 
स्थान” को मटम्ब माना है। वास्तव में यह परिभाषा खेट 
शब्द की है। मटम्ब तो उस बस्ती विशेष की संज्ञा है जो 
पाँच सौ ग्रामों के व्यापार श्रादि का केन्द्र होता हो । 


पत्तन---पत्तन में रत्नों की प्राप्ति होती । पझ्रन्यत्र फ्लन 
का भ्रर्थं ध्यान में रखते हुए हमें इस श्लोक का भ्रर्थ सम्भवत: 
यह करना चाहिए कि पत्तन रत्न या धन के भ्रागम का 
मुख्य स्थान था । पत्तन दो प्रकार के होते, जलपत्त न और 
स्थलपत्तन । कुछ टीकाकारों ने “जहाँ नौकाश्रों द्वारा गमन 
होता उसे 'पट्टन' भौर जहाँ नौकाश्रों के भ्रतिरिक्त गाड़ियों 
और घोड़ों से भी गमन होता उसे पत्तन की संज्ञा दी है” 
(पत्तनं शकटैगेम्यं घोटकनौभिरेव च। नौभिरेव तु यदु गम्यं 
पट्न तत्प्रचक्षते ॥ व्यवहारसूत्र पर मलयगिरि की वृत्ति, 
भाग ३, पृष्ठ १२७) । उद्धरण डा० सांडेसरा के “जैन 
झ्रागम साहित्य माँ गुजरात' से है । 

द्रोशमुख---डा० नेमिचन्द्र ने नदी वेष्टित ग्राम को 
द्रोण की संज्ञा दी है जो ठीक प्रतीत नहीं होती । कौटिल्य 
के समय चार सौ ग्रामों के केन्द्रीय ग्राम की द्रोणमुख संज्ञा 
थी । बृहत्कथाकोश के 'सिन्धु वेलावलयितमभितः' से इसकी 
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समुद्र तट पर अवस्थिति निर्चित है। समुद्री बन्दरगाह ही 
द्रोणमुख कहलाता है। विषय को स्पष्ट करने के लिए डा० 
साँडेसरा की उपयंक्‍्त पुस्तक से दो उद्धरण पर्याप्त होंगे । 

१. दोहि गम्मति जलेण वि थलेण वि दोणमुहं, जहा 
भर्यच्छुं तामलित्ति एकमादि (जिनदासगणि महत्तर की 
आचारांगसूत्र चूणि) पू० २८२ । 

२. द्रोण्यो नावो मुखमस्येति द्रोणमुखं जल-स्थलनिर्म- 
मप्रवेशं यथा भुगुकच्छ ताम्नलिप्तिवा (उत्तराष्ययन सूत्र 
पर श्ान्तिसूरि की वृत्ति, पृ० ६०५) । 

संग्राहन--डॉ० नेमिचन्द्र ने संवाहन को उपसमुद्रतट 
से वेष्टित ग्राम माना है। कितु बृहत्कथाकोशकार ने “वाहन 
को अद्विख्ढ़ कहा है, और उसी का अनुवाद सन्निवेश नगो- 
परि' कह कर किया है। ऊपर दिये उद्धरणों को ध्यान में 
रखते' हुए 'सिन्ध॒वेलावलयित' 'सिन्धुवेलासमावृत' आदि 
दब्दों को हम द्रोणमुख के विशेषण ही मान सकते हैं । 

दुर्गटवो--डॉ० नेमिचन्द्र ने दुर्गाटवी का श्रर्थ पर्वत 
पर रहने वाला ग्राम' कर डाला है जो वास्तव में पिछले 
दब्द का अर्थ है। अटवी शब्द वन प्रदेश के लिए और कभी 
कभी वन प्रदेश में रहने वाले जन समूह के लिए, भ्रशोक 
की धमंलिपियों में प्रयुक्त है। समुद्रगुप्त की प्रयाग की 
प्रख्यात प्रशस्ति में अटवि में रहने वालों के लिए 'आटविक' 
शब्द है। दुर्गाटवी केवल एक अ्रठवि विशेष है जिसमें श्रावा- 
गमन श्रत्यन्त कठिन रहा होगा । दुर्ग शब्द के इस प्रयोग 
के लिए देखें :--- 


हनेकान्त 


बर्य १५ 


१. क्षुरस्थ घारा निशिता दृरत्यया, 
दुर्ग पथस्तत्‌ कवयो वबदन्ति (कठोपनिषद्‌ ) 
२. दुर्गासि दुर्गेभवसागरनौरसद्भा (दु्गंशप्तशती ) 
इस बारे में और भी स्पष्ट निश्चय के लिए कि 
दुर्गाटवी पर्वत पर रहने वाला ग्राम' न था, पअ्रपितु केवल 
झटवि विशेष है, पाठक कुवलयमाला के निम्नलिखित उद्ध- 
रण को पढ़ें--- 


“ग्रत्यि इझो श्रइदूरे णम्मया णाम महाणई । तीए य 
दाहिणे फूले देयाडर्ई राम महाडई । तीए देयाडईए मज्मे 
णम्मयाए णाइदूरे विरगिरिवरस्य पायासण्णे अ्णेय-सउण- 
सावय-संकिण्णे पएसे एणिग्ना णाम महातावसी ।” 

(अनुच्छेद २५२, पृ० १५६) 


इसमें रेखांकित शब्दों से स्पष्ट है कि देवाटवी केवल 
नमंदा नदी के दक्षिण तट पर स्थित महान्‌ श्रटवी का नाम 
था। उसी देवाटवी में नमेंदा के निकट विध्यगिरि के पादा- 
सन्न प्रदेश में एणिका नाम की एक महायतापसी रहती थी । 
यह ध्यान देने योग्य है कि यह प्रदेश भी 'पादासन्न, है 
अद्विरूढ़ या निगोपरि' नहीं । 

श्री हरिभद्रसूरि के ग्रन्थ साहित्य और दर्शन के क्षेत्र 
में अनुपम हैं। आठवीं शताब्दी के भारतीय धामिक, बौद्धिक 
झौर सामाजिक जीवन को समभने के लिए उनके ग्रंथों का 
सम्यक्‌ अ्रष्ययत भ्रौर मनन की अत्यन्त आवश्यकता है। 
हरिभद्र एक युग-प्रवतंक है । 


पद 


प्रभु तेरे दरसण वो बलिहारी 


॥ टेक ।। 


निरविकार सुखकार प्रनूपम 

कोटि चन्द्र दुति धारी ॥ १ ॥। 
भव-दधि पार भये याही तें 

ये निश्य उर धारी। 
रूप! कहै भव-भव जाचत हूँ 

पारऊ॑ सरण तिहारी ॥२॥ 


तीन विंल्श्रा जिन विम्प 


लेखक---भ्रो नोरज अंन 


इस महादेश में प्रचलित अनेक धर्मों में परस्पर जो 
साम्य औ्रौर समन्वय प्रारम्भ से ही रहा है उसके अनेक 
उदाहरण प्राय: सभी धर्मों के ज्ञास्त्रों, स्तोत्रों तथा क़्िया- 
कलाप में बहुतायत से प्राप्त होते ही हैं पर इस प्रकार के 
साम्य एवं समन्वय का चित्रण सूर्त रूप में भी यत्र तत्र 
दिखाई दे जाता है और उससे हमारी संकड़ो-हजारों वर्ष 
प्राचीन सरल-सामाजिक एवं उदार धार्मिक दृष्टि का पता 
चलता है | 

पुरातत्व विशेषज्ञ तथा पर्यटक श्री मुनि कान्तिसागर ने 
“खण्डहरों का वेभव' में एक ऐसे पापाण खण्ड का उल्लेख 
किया हैं जिसमें एक साथ शिव और भगवान आदि नाथ 
का अंकन किया हुआ उन्हें मिला था । 

पुरातत्व दर्शन की लालसा में भ्रमण करते हुए मुझे 
भी कुछ ऐसी विलक्षण प्रतिमात्नों का दर्शन करने का 
सौभाग्य प्राप्त हुआ है जिन्हें देखकर उस युग की वैचारिक 
सरलता और धारमिक उदारता पर गर्व करने का मन हो 
उठता है । ऐसी मूर्तियों में से तीन की चर्चा मैं इस लेख में 
कर रहा हूँ । 

दो प्रतिमाएं पन्‍ना जिले के सिद्धनाथ नामक स्थान से 
कुछ समय पूर्व लाकर सलेहा के जैन मन्दिर में रख दी गई 
है। यह सिद्धनाथ अवश्य ही कभी जैन केन्द्र रहा होगा 
जैसा कि उस स्थान के नाम से और इन मनोहर सविशेष 
मूर्तियों से स्पष्ट हो जाता है। इस स्थल पर खोज किये जाने 
की आ्रावदयकता है । मूर्तियों का विवरण इस प्रकार है:--- 

प्रादिनाथ के गंथे हुए जठा जूट 

यह २७ इंच चौड़े और ४० इंच ऊंचे पाषाण फलक 
पर युगादि देव कीं पद्मासनस्थ प्रतिमा है। नीचे सिंहासन में 
दोनों ओर दो वहिमृख सिंह और बीच में धर्मंचक्र का अंकन 
है। यह धर्मेचक्र बुद्ध शिल्प की प्रतिकृति है तथा ग्रुप्तकाल 
की प्रतिमाओं में अधिकतर पाया जाता हैं। मध्य कालीन 
मूर्तियों में इसका अंकन यदा कदा ही हुआ है । पीठिका के 
ऊपर से झूलती हुई भालर पर पुष्पमाल और वृषभ का 


चिह्न भ्र कित है, दोनों भ्लोर दो कमलपुष्प बने हैं जिनके 
ऊपर २२-२२ इंच की पद्मासन श्रीवत्स चिह्लांकित भग- 
वान झादिनाथ की मनोज्ञ मूर्ति है । 

इस मूर्ति की सुन्दर जटाओ्रों का श्रद्वितीय संयोजन ही 
इसकी विशेषता है। यहां केशराशि का संयोजन सीरा 
पहाड़ की गुफा में स्थित जैन प्रतिमाशों की तरह प्रारम्भ 
होता है तथा ऊपर जठाओं का बहुत कलात्मक गुंथन करके 
कलाकार ने स्पष्ट ही भुमरा के एकमुख शिव या नचना 
के चतुर्मुख शिव की जटाश्रों की प्रतिक्रति प्रस्तुत करने का 
प्रयास किया है। इन दोनों शिव मू्तियों की जटाझों से इस 
जटा-जूट संयोजन का साम्य इतना स्पष्ट है कि कलाकार 
की इस अद्भुत प्रेरणा का स्रोत उजागर हो उठा है | जटाश्रों 
की तीन तीन श्रलकें कानों के पीछे से श्राकर कन्धों पर 
लहराती दिखाई गई हैं श्रौर शेष जटाएंँ पीठ की प्रोर 
भूलती चली गई हैं तीर्थंकर प्रतिमाओं में इस प्रकार का 
केशराशि-संयोजन निश्चित ही भ्रद्मावत्रि श्रनुपलब्ध है । 

मूति के पाश्व भाग में गोमुख यक्ष भौर देवी चक्रेश्वरी 
का स्पष्ट अंकन हैं। प्रभामण्डल में कमल की आकृति दिखाई 
गई है जिसके दोनों ओर हाथ में पृष्पमाल लिए उड़ते हुए 
विद्याघर अश्रंकित हैं। इन विद्याधरों का भ्रवलम्बन लेकर 
स्थित की गई चौकी पर दोनों श्रोर से एक एक हाथी सूंड में 
घट लेकर भगवान का भ्रभिषेक करते हुए दिखाए गए हैं ! 
हाथियों के शरीर की मरोड़ तथा घटों की स्थिति सुस्दर 
बन पड़ी है। इन हाथियों के बीच में एक सुन्दर छत्न का भी 
झंकन है जिसे त्रेलोक्यनाथ की तीनलोक-परमेश्वरता बताने 
के भ्रभिप्राय से तीन भागों में प्रदर्शित किया गया है । 

महेदवर का तीसरा नेत्र युगादिदेव के मस्तक पर 

इसी मन्दिर में सिद्धनाथ से ही लाई गई यह एक प्रौर 
प्रतिमा है जिसका श्राकार १४०८ १८ इंच है। भगवान 
प्रादिनाथ की यह प्रतिमा-वृषभ-चिह्नाँकित है। यद्यपि 
इसका केश-संयोजन साधारण गरुच्छकों के माध्यम से दर्शाया 
गया है परन्तु कंधेपर जटाओं का भ्रंकन दर्शनीय है । इस 
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मृति की ही विशेषताएँ बरबस दर्शक का ध्यान झपनी 
झोर भ्राकषित कर लेती हैं। प्रथम तो इसका पृष्ठभाग 
का फलक पृथक सा दिखाई देता है श्रौर समूची मूर्ति खासे 
उभार के साथ चतुदिक दद्नीय (फोर डायमेन्शन) बन 
गई है । दूसरे इस भव्य प्रतिमा के उन्‍नत ललाट पर बीचों 
बीच तीसरा नेत्र बड़ी रुचि एवं सुन्दरता के साथ श्रंकित है। 

ऊपर उल्लिखित भुमरा का निर्माण भार शिव या 
वाकाटक काल में (गुप्तकाल के पूर्व) हुआ था । नचना 
के चतुर्मुख शिव गुप्तकाल की धरोहर है तथा सीरा पहाड़ 
का जैन स्थापत्य इनका समकालीन है । इन आधारों पर 
तथा उपरोक्त दोनों मृतियों की सविशेष अ्रंकन पद्धति के 
प्रवलोकन से भी इन प्रतिमाझों का निर्माण-काल निविवाद 
रूपेण गुप्तकाल ठहरता है। जैन स्थापत्य के ये दोनों बिल- 
क्षण प्रस्तर खण्ड महत्वपूर्ण है । श्रनमोल हैं । 

तोथंकर के सान्निध्य सें उमा महेश्वर ब्रह्मा 

झोौर कारतिकेय 

रीवां जिले के गुढ़ नामक स्थान में मुके कुछ महत्त्व- 
पूर्ण कलावशेषों का पता मिला था। वहाँ जाने पर दो 
दो विज्ञाल जँन प्रतिमाएँ एक कयोत्सगें श्रासन साढ़े छः 
फूट ऊँची तथा दूसरी पद्मासन साढ़े तीन फूट ऊँची मुझे 
प्राप्त भी हुईं, जो लाकर सतना के समीप रामवन के 
तुलसी संग्राहलय में स्थापित कर दी गई हैं, उनका वर्णन 
पृथक किसी लेख में करूँगा, यहाँ तो चर्चा का विषय वह 
झपू्व भ्रुत भ्रदुभुत प्रतिमा है जिसने मुझे आइचये में डाल 
दिया है, इस मृति के विशाल परिकर का का संदर्भ समभने 
में मैं ग्रभी भी प्रसमर्थ हें भौर उस विषय के विद्वानों का 
सहारा इस दिद्या में चाहता हें । 

ग्रुढ़ में शंकर जी के मंदिर के आँगन में पूर्वी दीवाल 
पर लगी हुई यह अद्भुत प्रतिमा केवल एक फूट चौड़ी 
भ्ौर डेढ़ फूट ऊंची है,, सबसे नीचे वषभ (जोशंकर भ्ौर 
दोनों की प्रतिमाओं का लक्षण है), उठता हुआ दिखाई 
दे रहा है, इसी के ही सामानान्तर भूर्ति के दाहिनी ओर 
सुन्दर मयूर पर झासीन एक मानवाक्ृति श्र कित है, इन 
दोनों ने सिहासन का रूप निर्मित कर दिया है जिसके 
पाइव भाग में चामरघारी यक्ष-यक्षणी दृष्टब्य हैं । 

सिहासन के ऊपर मनोहारी देव युगल का अंकन है 


इनेकान्त 


यर्ष १५ 


वह सहज ही उम्रा महेरवर की भ्रान्ति का कारण बन 
जाता है, देव मूर्ति चतुभु ज है जिसके एक दाहिने हाथ में 
त्रिशल है तथा दूसरा हाथ नीचे घुटने पर रखा है। वायीं 
झ्रोर एक हाथ में सम्भवतः: नाग अंकित है तथा दूसरे 
हाथ में देवी प्रतिमा के उन्‍नत वक्ष भाग को श्रावेष्ठित 
कर रखा है। वामाज़री देवी मूर्ति दो भ्रुजा धारिणी है 
जिसका दाहिना हाथ देवता के कंधे पर अवलम्बन भाव 
से पड़ा है तथा बायें हाथ में सम्भवत: पारिजात रहा 
होगा, जो खंडित है ! 


इसके पदचात्‌ ही इस मूर्ति की विलक्षणता प्रारम्भ 
होती है । देव युगल में शीर्ष भाग पर पृथक पथक नाग 
फणा वलि दर्शायी गई हैं, जिसमें देवता के ऊपर एक 
दाढ़ी धारी चतुर्मूख मूर्ति श्रँकित है तथा देवी प्रतिमा के 
ऊपर वाले फण पर अस्पष्ट सी मानवाकृति दिखाई देती 
है उन दोनों के वीच में फणावलि के समास पर, सादे तीन 
इंव ऊँची सुन्दर, स्पष्ट और बड़ी प्यारी तीथेड्भूर प्रतिमा 
उत्कीर्ण है। इस प्रकार यह फलक यद्यपि निश्चित ही 
जैन कलावशेष है तथापि हिन्दू मूति विधान की दृष्टि से 
इसमें वृषभासीन त्रिसुलधारी शंकर और उनकी श्रर्डाज्िनी 
पावंती, मगर श्रासीन कुमार कातिकेय तथा चतुर्मंख 
ब्रह्मा का स्पष्ट अंकन दृष्टिगोचर होता है। कला की 
दृष्टि से मूति का निर्माण आठवीं सदी से पूर्वे एवं ग्यारहवीं 
संदी के बाद का नहीं है । 

ग्यारहवें तीथ द्भूर श्रेयांशनाथ के परिकर से इस मूर्ति 
का कुछ साम्य बैठता है। यथा गरुड़ या मयूर उनका 
लक्षण है। उनके शासन देव की संज्ञा ईश्वर है जो चतुर्भुज 
है तथा वृषभासीन है । उसके हाथों में अ्रभय मुद्रा, त्रिशूल 
बेतस और कटठक होते हैं। गौरी उनकी शासन देवी का 
नाम है और वह भी चतुभूंजी एवं वृषभासीन होती है । 
उसके हाथों में कलश झौर दण्ड तथा अभय और वरद 
मुद्राएं होती हैं। इस प्रकार इस मूर्ति को भगवान श्रयाँश 
नाथ की प्रतिमा मानना युकति संगत हो सकता है परन्तु 
यह तभी संभव है जब मयूर पर आसीन मानवाकृति तथा 
देव युगल पर भंकित फणावलि और चतुर्मुख देवाकृति की 
उपस्थिति का कुछ समाधान हो सके । 


मैं जिज्ञास भाव से पुरातत्त्वज्ञ विद्वानों एवं जैन तथा 
हिन्दू मूर्तिशास्त्र के जानकारों से यह समाधान प्रस्तुत करने 
का श्रनुरोध करता हूँ । 


जैन अपम्र ग का मध्यकालीन हिन्दी के 
भफ़ि-कात्य पर प्रभाव 
लेखक--डा ० प्रेमसागर जंग 


(गतांक से झागे) 


ग्रात्मा को अनेक नामों से पुकार कर उसे अमूते, 
ग्रलक्ष्य, श्रजर; अमर घोषित करने वाली जेन-परम्परा 
ग्रति प्राचीन है। आतायं-मानतुंग ने 'भक्तामर-स्तोत्र” में 
जिनेन्द्र को बुद्ध कहा, किन्तु वह बुद्ध नहीं जिसने कपिल- 
वस्तु में राजा शुद्धोादत्त के घर जन्म लिया था, अपितु वह 
जो “विबुधाचितबूडद्धिबोधात्‌” बुद्ध हैं। उन्होंने शंकर भी 
कहा किन्तु शंकर से उनका तात्पयं 'शं' करने वाले से था, 
' प्रलयद्भारी शंकर से नहीं । उनका जिनेन्द्र धाता भी था 
किन्तु 'शिवमार्गविधेविधानात्‌” होने से घाता था। सब 
पुरुषों में उत्तम होने से ही उनका भगवान पुरुषोत्तम था ।* 
ग्राचा्यं भट्टाकलंक ने अकलंक-स्तोत्र में ऐसे ही विचार 
व्यक्त किये हैं। श्रर्थात्‌ उन्होंने भी जिनेन्द्र को शंकर, 
विष्णु और ब्रह्मा कहा, किन्तु उनका छांकर शं करने वाला 
था, प्रलय करने वाला नहीं ।* उनका विष्ण वह नहीं था 


१. कबीर ग्रन्थावली, ३२७वां पद । 


२- निज पद रमे राम सो कहिए, रहिम करे रहेमान री । 
करदों कर्म कान सो कहिये, भहादेव निर्वाण री ॥ 
परसे रूप पारस सो कहिए, ब्रह्म चिन्हे सो ब्रह्म री । 
इह विधि साधो आप आननन्‍्दघन, चेतनमय नि:कर्म री । 
आनंदघन पदसंग्रह, अध्यात्मज्ञानप्रसारक मण्डल, 

बम्बई, पद ६७वाँ । 


३. बुद्धस्त्वमेव विबृधाचितबुद्धिबोधा-, 
त्वं शंकरोडसि भुवनत्रयशंकरत्वात्‌ । 
धातासि धीर ! शिवमाग्ग॑विधेविधानाद-, 
व्यक्तं त्वमेव भगवन्पुरुषोत्तमोडइसि ॥। 
भकक्‍तामरस्तोत्र, २५वाँ पद्य । 
४. सोध्यं कि मम शंकरों भयतृषारोषातिमोहक्षयं । 
कृत्वा यः स तु स्वंवित्तनुभूतां क्षेमंकरः शंकर: ॥२॥। 


जिसने नरसिंह का रूप धारण करके हिरण्यकश्यप को मारा 
झौर भ्र्जुजन का रथ हाँक कर कौरवों का विनाश किया, 
भ्रपितु बह जो समूचे संसार में फैला है श्रौर सब पदार्थों 
को हस्तामलकवत्‌ देखता है |" उनका ब्रह्मा 'क्षुत्ृष्णाराग 
रहित' था, उवंज्षी के मोह-जाल में फंसने वाला नहीं ।५१ 
अन्त में जिनेन्द्र का रूप बताते हुए भ्रकलंकदेव ने लिखा--- 
जिसके माया नहीं, जटा नहीं, कपाल नहीं, मुकुट 
नहीं, माथे पर चन्द्र नहीं, गले में मुण्डमाल नहीं, 
हाथ में खट्वाजहु नहीं, भयंकर मुख नहीं, काम-विकार 
नहीं, बेल नहीं, गीत-नृत्यादि नहीं, जो कर्भरूप अ्रंजन से 
रहित निरंजन है, जिसका सूक्ष्म ज्ञान सवंत्र व्याप्त है ।* 
जो सबका हितकारी है, उस देव के वचन विरोध रहित, 
भ्रनुपम और निर्दोष हैं। वह राग-द्वेष आदि सब दोषों से 
रहित हैं । ऐसा देव पूजा करने योग्य है, फिर भले ही वह 
बुद्ध हो, वद्धमान हो, ब्रह्मा हो, विष्णु या शिव हो । 


५. यत्नायेन विदारितं करस्हैदेत्येन्द्रवक्ष:स्थलम्‌ । 
सारथ्येन धनऊ्जयस्य समरे यो5मा रयत्कौ रवान्‌ ॥ 
नासौ विष्णुरनेककालविषयं यज्ज्ञानमव्याहतम्‌ । 
विद्वं व्याप्य विजुम्भते स तु महाविष्णु: सदेष्टो मम।३॥ 


. उर्वश्यामुदपादि रागबहुलं चेतो यदीयं पुनः । 
पात्रीदण्डकमण्डलुप्रभूतयों यस्याक्ृतार्थस्थितिम्‌ ॥ 
झ्राविभावयितुं भवन्ति स कथ॑ ब्रह्मा भवेन्मादृशाम्‌ । 
क्षत्ृष्णाश्रमराग रोग रहितो ब्रह्म कृतार्थों<स्तु न: ॥४॥ 

. माया नास्ति जटाकपालमुकुटं चन्द्रो न मूर्दधावली, 
खट्वांगं न च वासुकिन च धनुः शूल॑ न चोग्रंमुख । 
कामों यस्य न कामिनी न च॒ वृषो गीत॑ न नृत्यं पुनः, 
सोधष्स्मान्यातु निरंजनो जिनपति: सववंत्र सूक्ष्म: 

शिवः ॥१०॥। 


हे, 


छ 


१२४ 


झ्राचाय योगीन्दु ने इस परम्परा का यथावत्‌ पालन 
किया । उन्होंने लिखा कि--परमात्मा को हरि, हर, ब्रह्मा, 
बुद्ध जो चाहे सो कहो, किन्तु परमात्मा तभी है जब बह 
परम झात्मा हो ।* परम झआ्रात्मा वह है जो न गौर हो न 
कृष्ण हो, न सूक्ष्म हो न स्थल हो, न पण्डित हो न भूखे हो, 
न ईदइवर हो न निःस्व हो, न तरुण हो न वृद्ध हो ।* इन 
सबसे परे हो ऊपर हो, मूत्तिविहीन हो, श्रमन हो, प्रनिन्द्रिय 
हो, परमानन्द स्वभाव हो, नित्य हो, निरंजन हो, जो कर्मों 
से छुटकारा पाकर ज्ञानमय बन गया हो, जो चिन्मात्र हो, 
त्रिभुवन जिसकी वन्दना करता हो ।* उसे सिद्ध भी कहते 
हैं, सिद्ध वह है जिसने सिद्धि प्राप्त कर ली हो । सिद्धि का 
भ्र्थ है निर्वाण । निर्वाण कर्मों से छूटी विशुद्ध श्रात्मा कह- 
लाती है। ऐसी आत्मा में सम्पूर्ण लोकालोक को देखता 
हुआ सिद्ध ठहरता है । सिद्ध भर ब्रह्म के स्वरूप में कोई 
अ्रन्तर नहीं है ।* परमात्मा को शिव भी कहते हैं । शिव 
वह है जो न जीर्ण होता है, न मरता है श्रोर न॒ उत्पन्न 
होता है, जो सबके परे है, अनन्त ज्ञानमय है, त्रिभुवन का 
स्वामी है, निर्श्रान्त है ।।* तीन लोक तथा तीन काल की 
बसरतुओों को नित्य जानता है। वह सदैव शान्त स्वरूप रहता 


१. जो परमप्पठ परम-पउ हरि हरु बंभु वि बुद्ध । 

परम-पयासु भणणति मुणि सो जिण-देउ विसुद्धु ॥ 
परमात्मप्रकाश, २।२००, पृष्ठ २३७ । 

२. भ्रप्पा गोरठ किण्हु ण वि अप्पा रत्तुण होइ। 

भ्र॒प्पा सुहुमु वि थुलु ण वि णाणिड जाणे जोइ || 

श्रप्पा पंडिउ मुनखु णवि णवि ईसरु णवि णीसु । 

तरुणउ बूढउ बालु णवि झ्रण्णु वि कम्म-विसेसु ।। 
परमात्मप्रकाश, १।८६, ६१, ५०६०, ६४ । 

३. प्रमण्‌ भ्रणिदिउ णाणमउ मुत्ति-विरहिउ चिमित्तु । 

झप्पा इंदिय-विसठ णवि लक्खणु एहु णिरुत्तु ॥ 

मुत्ति-विहणएए णाणमउ परमाणंद-सहाउ । 

णियर्मि जोइय भ्रप्पु मुणि णिच्चु णिरंजणु भाउ ॥ 
परमात्मप्रकाश, १।३१, २।१८, पृ० २३७, १४७। 

४. जेहठ णिम्मलु णाणमउ, सिद्धिहि णिवसइ देउ । 

तेहउ णिवसदई बंभु परु देहहं मं करि भेउ ॥। 
परमात्मप्रकाश, १।२६, पृ० ३३ | 


झनेकान्त 


बे १५ 


है।* अपञ्रंश साहित्य में परमात्मा के जिस पर्यायवाची 
शब्द का सबसे भ्रधिक प्रयोग किया गया, वह है “निरंजन 
शब्द । योगीन्दु ने निरंजन की परिभाषा लिखी है, जिसका 
विवेचन पिछले पृष्ठों पर हो चुका हैं | योगीन्दु ने योगसार 
में भी परमात्मा के निष्कल, शुद्ध, जिन, विष्णु, बुद्ध, शिव 
आदि अ्रनेक नाम दिये हैं ।* तात्पयं वहां भी यह ही है कि 
परमात्मा को किसी नाम से पुकारो किन्तु वह है निरंजन 
रूप ही । महात्मा ग्रानन्दतिलक ने उसे हरि, हर ब्रह्मा 
कहा । किन्तु साथ ही यह भी लिखा कि वह मन और 
बुद्धि से अलक्ष्य है। स्पर्श, रस, गनन्‍्ध से बाह्य है भश्रौर 
दरीर से रहित है ।* योगीन्दु--जैसी ही बात है । 

जो परमात्मा निराकार है, अमूरं है, अलक्ष्य है, उसकी 
भक्ति किस प्रकार सम्भव है ? मन को चारों ओर से हटा 
कर, उसे देह-देवालय में बसने वाले ब्रह्म में तल्लीन करना, 
ब्रह्म से प्रेम करना और ब्रह्म का नाम लेना यदि भकित है, 
तो वह भक्ति कबीर ने की और उनसे भी पूर्व जैन भक्तों 
ने । उन्होंने किसी उद्देश्य को पूरा करने के लिए अपने मन को 
ब्रह्म में समपित नहीं किया--उनका समपंण बिला शर्त 
था। उनका प्रेम भी भअ्रहेतुक था। उसमें लौकिक श्रथवा 
पारलौकिक किसी प्रकार का स्वार्थ नहीं था कबीर जैसा 
बिला शतातें श्रात्म समपं ग---सगुण परम्परा में तो दूर निर्गुण- 


४. जरइ ण मरइण संभवईइ जो परि को वि अणंतु । 
तिहुबणसामिउ णाणमउ सो सिवदेउ णिम्॑ंतु ॥ 
पाहुड-दोहा, ५४वाँ दोहा, पृ० १६ ! 
६. जो णिय-भाउ ण परिहरइ, जो पर-भाउ ण लेइ । 
जाणइ सयलु वि णिच्चु पर, सो सिउ संतु हवेइ ॥। 
परमात्म प्रकाश, ११८, पृ० २७ । 
७. णिम्मलु णिक्कलु सुद्धु जिणु विण्हु बुद्ध सिव संतु । 
सो परमप्पा जिण-भणिउ एहउ जाणि णिमभंतु ॥ 
योगसा र, €वाँ दोहा, पृ० ३७३ । 
८. हरिहर बंभु वि सिव णही मणु बुद्धि लक्खिउं ण जाई । 
मध्य शरीर हूं सो बसइ अ्रणंदा लीजइ गुरुहि पसाई |। 
फरसरसगंधबाहिरटर रूवविहणउ सोई । 
जीव सरीरहं भिण्णु करि अ्रणंदा सद्गुरु जाणइ सोई ।। 
आमेर शास्त्र भण्डार की आणंदा' की हस्तलिखित 
प्रति, १८५, १६ पय्य । 


किश्ल ३ 


धारा के भी श्रन्य कवियों में न बन पड़ा । उन्होंने कहा 
-+इस मन को बिस्मिल करके, संसार से हटा करके, निरा- 
कार ब्रह्म के दर्शन करूँ । किन्तु यह मार्ग आसान नहीं है । 
इस पर चलने वाले को सिर देना पड़ता है | यदि वह ऐसा 
न करेगा तो उस पर अंगारे दहकाये जायंगे।' इस सब 
का तात्पयं है कि सभी सासारिक सुख-सुविधाओं की बलि 
देकर मन को ब्रह्म में लीन करना चाहिए, अन्यथा विकृत 
विश्व में फंसे रहने के कारण उसे नारकीय दुःख भेलने 
होंगे । ब्रह्म भें मन समो देने से मलीमस स्वतः ही रह 
जायगा, छूट जायगा | ऐसा नहीं है कि हमने मन दिया 
तो ब्रह्म ने पविश्रता । कबीर में लेन-देन वाली बात नहीं 
थी। कबीर ने ऐसी छत कभी नहीं लगाई । “मन दीया 
मन पाइये, मन बिन मन नहिं होइ”* में केवल मन के 
उन्‍्मुख होने की बात है, शर्त की नहीं । मन को संसार से 
उनमन करके निरंजन में खपाना मूलाधार है । 


बिला शत्त॑ मन को निरञज्जन में लगाने की बात जैसी 
जैन परम्परा में देखी जाती है, ग्रन्यत्र नहीं । जैन सिद्धांत 
के शभ्रनुसार छातें का निभाव नहीं हो सकता । जैन भक्‍त 
जिस ब्रह्म की श्राराधना करता है, उसमे कत॑ त्व शक्ति 
नहीं है। वह विश्व का नियन्ता नहीं है । उसे किसी की 
पूजा और निन्‍्दा से कोई तात्पर्य नहीं है। फिर भी उसके 
गुणों का स्मरण चित्त को पवित्र बनाता है--पापों को दूर 
करता है ।* ब्रह्म के कुछ न करते हुए भी, उसके स्मरण 
मात्र से ही पवित्रता मिलती है और उससे शुभ-कर्स बंधते 


१. इस मन कौ विशमल करों, दीठा करो प्रदीठ । 
जे सिर राखौ आपणा, तौ पर सिरिज श्रंगीठ ॥| 
कबीर-साखी-सुधा, मन कौ श्रंग, छठा दोहा । 
२. मन दीयाँ मन पाइए, मन बिन मन नहीं होइ । 
मन उनमन उहा अंड ज्यू, श्रनल झकासाँ जोइ ॥। 
देखिए वही, € वां दोहा । 
३. न पृजयाथ्थस्त्वयि बीतरागे 
न निनदया नाथ ! विवान्तवरे । 
तथापि ते पुण्यगुणस्मृति्न: 
पुनाति चित्त दुरिताञजनेम्य: ॥ 
झाचाय॑ समन्तभद्व, स्वयम्भूस्तोत्र, १२॥२ 


जैन ग्रपञ्ञ तय का मध्यकालोन हैंग्दी के भक्ति-काध्य पर प्रभाव 


ररै५ 


हैं, ओ इहलौकिक भौर पारलौकिक दोनों ही प्रकार की 
विभूति देने में समर्थ हैं। इस भांति जैनभकत के ब्रह्म में 
केवल प्रेरणा देने बाला कत त्व होता है। भर्थात्‌ उसके 
मूक भोर अकर्ता ज्यक्त्तित्व में इतनी ताक़त होती है, जिसके 
स्मरण या दहेन मात्र से भक्त को वह सब कुछ स्वतः ही 
मिल जाता है। जिसकी उसे आकांक्षा रहती है। किन्लु 
भक्त आकांक्षा रहित होता है । निष्काम होता है | कुछ 
न देने वाले का दद्ोनाकांक्षी निष्काम होगा ही यह सत्य है 
किन्तु उसे ब्रह्म को देखने की इच्छा तो रहती है । वह 
सांसारिक इच्छा में न गिनती जाने के कारण कामना" नहीं 
कहलायेगी । श्रर्थ यह है कि पहले तो जैनभकत के निष्काम 
होने से ही छ्र्त वाली बात नहीं टिक पायगी, फिर यदि 
टिकायो भी जाये तो किसके सहारे ? जो सब कुछ भाड़ 
कर मोक्ष में जा विराजा हो, उसे तुम्हारे भले-बुरे से क्या 
तात्पय । उसके पास अपने गुण हैं, उन्हें तुम चाहो तो प्राप्त 
कर लो, वे तुम्हारे पास भी हैं--छिपे पड़े हैं, ढूंढ लो । 
अर्थात्‌ शर्त को कहीं स्थान नहीं । एक जैन भवत ने खोज 
कर लिखा -- 


“तुम प्रभु कहियत दीन दयालु, आपन जाइ मुकति में 
बेठे, हम जु रुलत जगजालन" ।” जेन ब्रह्म क्‍या करे, जब 
उनसे विदित' है कि उसने तुम्हें जगजाल में नहीं रुलाया, फिर 
उसे जग-जाल से न निकालने का उपालम्भ भिथ्या-जन्य है। 
तुम स्वय जग-जाल में रुले, स्वयं निकलो। वे लोग निकलने 
की प्रेरणा दे सकते है जो निकल चुके है । इसके भ्रतिरिक्त 
कुछ नहीं । बताइये ऐसों से भ्राप क्‍या शर्त्त लगायेंगे | तो 
दर्त का मूल ही जेन-परम्परा में नहीं है । 


इसके विपरीत जो अपने मन को बिला ह्षतं निःस्वार्थ 
भाव से ब्रद्म में केन्द्रित करता है, वह भी वसा ही हो जाता 
है । पिछले पृष्ठों मे परमानन्द, श्रनन्‍्तसुख और परमगति 
पाने की बात लिखी है, वह मन को परमात्मा में ध्यानस्थ 
करने से ही तो सम्भव हुआ था । परमात्मा परमानन्द का 
ही बना है। वह उसका स्वरूप है । योगोन्दु ने यहाँ तक 


१. देखिए द्यानत-पदसंग्रह, कलकत्ता, ६७ वां पद, 
पृष्ठ २८ 
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लिखा कि जो परमात्मा है, वह ध्यान का विषय होगा ही। * 

योगीवुन्द भी उस ज्ञानमय परमात्मा का ध्यान लगाते हैं।* 
ध्यान के बिना तो हरि-हर भी अपने ही अन्दर रहने वाले 
ब्रह्म को नहीं देख पाते । कबीर की भाँति ही योगीन्दु ने 
लिखा था कि अन्य सब परभावों को छोड़कर हे जीव ! 

झपनी श्रात्मा की ही भावना करो । वह आत्मा जो झ्राठ 
कमें भौर सब दोषों से रहित है तथा दर्शन-ज्ञान और चारित्र 
से युक्त है ।* उसका ध्यान करने से एक क्षण में स्वतः ही 
परमपद मिल जाता है ।* पाहुड़-दोहा में लिखा है कि 
योगियों को उस परमात्मा का ध्यान करना चाहिए जो 
शत्रेलोक्य का सार है। उन्होंने उनको मृढ़ कहा जो जग- 
तिलक ग्रात्मा को छोड़कर अन्य किसी का ध्यान करते हैं । 
मरकत मणि को पहचानने के उपरान्त कांच की क्या गणना 
रहती है ।५ श्रात्मदेव की भावना से पाप एक क्षण में नष्ट 
हो जाते हैं। सूर्य एक निमेष में अन्धकार के समूह का 
विनाश कर देता है ।९ उनके अनुसार जो परम निरंजनदेव 
को नमस्कार करता है, वह परमात्मा हो जाता है ।* जो 





. एयहि जुत्तद लक्खणहिं, जो परु णिक्कलु देउ । 

सो तहिं णिवसइ परम-पइ, जो तइलोयहेँ केठ ॥। 
परमात्मप्रकाश, १।२५, पुृ० ३२ 

जोइय-वि्दहि णाणमउ, जो भाइज्जइ मेउ । 

मोक्‍्खहें कारणि अणवरड, सो परमप्पउ देउ ॥ 
वहा, १।२६, प्‌ृ० ४३. 

- भ्रप्पा मेल्लिबि णाणमउ, श्रण्णु परायउ भाउ । 

सो छंडेविणु जीव तुहुँ भावहि अप्प-सहाउ ॥ 

अटठहँ कम्महँ बाहिरठ, सयलहें दोसहें चत्तु। 

दंसण-णाण-चरित्तमउ, अप्पा भावि णिरुत्तु ॥ 
बही, १।७४, ७५, पृ० ८०, ५१ 

. ४. श्रप्पा कायहि णिम्मलउ, कि बहुएँ श्रण्णेण । 

जो भायंतहेँ परम-पउ, लब्भइ एक्क-खणेण ॥। 

वही, १।६७, पृ० १०१. 

५. भ्रप्पा मिल्लिवि जगतिलउ, मूढ म मायहि भण्णु । 
जि मरगउ परियाणियउ, तहु कि कच्चहु गण्णु ॥७१॥ 

 अप्पाएवि विभावियद, णासइ पाउ खणेण । 
सूर विणासइ तिमिरहरु, एक्कललउठ, णिमिसेण ॥७५॥। 
७. परमणिरंजणु जो णवइ, सो परमप्पठ होइ ॥७७॥ 


रे 
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इामेकाम्त 
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भ्रदरीरी का संधान करता है, वही सच्चा धनुर्धारी है।* 
महात्मा आनन्दतिलक ने लिखा है, “परमप्पठ जो भावई 
सो साज्चउ विवहार ।* श्रर्थात्‌ जो परमात्मा का ध्यान 
करता है, वह ही सच्चा व्यवहार है । 

जहाँ तक श्रहेतुक प्रेम का सम्बन्ध है, वह भी जैन- 
परम्परा में ही भ्रधिक खपता है । जो वीतरागी है वह राग 
को पसन्द न करेगा । किन्तु जैेन-भकक्‍त उसकी वीतरागता 
पर रीभ कर ही भक्ति करता है। वीतरागी से राग करने 
वाले के हृदय में प्रतीकार स्वरूप प्रेम पाने की श्राकांक्षा 
न रही होगी, यह सत्य है। किन्तु जेन हो या अजैन एक 
प्रेमी अपने दिल का क्‍या करे ? भगवान चाहे निर्मोही हो 
या निर्गुणया शून्य-सनेही, जब उससे प्रेम किया है तो 
प्रेमी का हृदय उसके साथ रभस आलिगन को मचलेगा ही । 
कबीर बाद में मचला, मुनि रामसिह का मन पहले ही मचल 
चुका था । जेन आराचार्यों ने सिद्धान्त की दृष्टि से लिखा है 
कि यह मचलन बुरी नहीं; अच्छी होती है। भगवान के 
प्रति किया गया राग पाप के बन्ध का कारण नहीं बनता । *ै 
इसी कारण तो जिस भांति कबीरदास की आत्मा पिय- 
मिलन के लिए बेचेन हुई, प्रिय-प्रागमन के लिए सचिन्त 
बनी, उसी भाँति मुनि रामसिह की आत्मा ने श्रपनी सखी 
से कहा था--प्रियतम को पांच (इन्द्रियों) के बाहर स्नेह 
लग गया है, भ्रतः ऐसा प्रतीत होता है कि उसका आगमन 
नहीं होगा ।* प्रिय-प्रागमन के लिए दोनों की बेचेनीसमान 
है। दोनों का सन्देह समान है। दोनों की चिन्ता समान 
है। कबीर का प्रेम भ्रहेतुक न बनता यदि उन पर केवल 
रामानन्दी भक्तित का प्रभाव होता--उन्‍्हें वह योगधारा 
भी जन्म से मिली थी, जिसमें फकक्‍्कड़ता थी और मस्ती भी। 
उस योगधारा में जो अहेतुक वाला पुट था वह भ्रवश्य हो 


१. असरी रह संधाणु किउ सो घाणुक्कु णिरुत्त ॥१२१॥ 
२. देखिए 'भ्राणंदा' की हस्तलिखित प्रति, २४ वां पद्य । 
३ देवगुरुस्मिय भत्तो साहम्मियसंजुदेसु अणरत्तो। 
सम्मंत्तमुव्वहंतो भाणरश्रो होइ जोई सो |॥ 
आचार कुन्दकुन्द, मोक्षपाहुड़, ५२वीं गाथा । 
४. पंचहि बाहिए णेहडउ हलि सहि लग्गु पियस्स । 
तासु ण दीसइ आगमणु जो खलु मिलिउ परस्स॥। 
पाहुड-दोहा, ४५वाँ दोहा । 





किररा ह 


जैन परम्परा से--जाने या भ्नजाने क॑से ही झाया होगा । 
मैं नाथ-सम्प्रदाय को अनेक सम्प्रदायों का संकलन कह चुका 
हैँ । जैनों में योग वाली बात अधिक थी । इसीलिए श्हें- 
तुकता भी अधिक थी । 

प्रहेतुक प्रेम का निर्वाह हिन्दी के जैन कवियों ने खूब 
किया । पत्नी पिय के वियोग में इस भाँति तड़फ रही है जैसे 
जल के बिना मछली ।" उसके हृदय में पति से मिलने का 
चाव निरन्तर बढ़ रहा है। वह अपनी समता नाम सखी 
से कहती है कि पति के दर्शन पाकर मैं उसमें इस तरह मग्न 
हो जाऊँगी, जैसे बूंद दरिया में समा जाती है । मैं अ्रपनपा 
खोकर पिय से मिलूंगी, जैसे शोला गल कर पानी हो जाता 
है ।' और जब पति उसे मिला, तो रभस झालिगन कोन 
कहे, एकमेक हुए बिना चैन न पड़ा । उन दोनों के एक- 
मेक' को लेकर बनारसीदास ने लिखा--वह करतूति है 
श्रौर पिय कर्त्ता, वह सुख-सींव है और पिय सुख-सागर, वह 
शिव-नीव है श्रौर पिय शिवमन्दिर, वह सरस्वती है और 
पिय ब्रह्मा, वह कमला है और फ्यि माधव, वह भवानी है 
श्ौर पिय शंकर, वह जिनवारणो है श्रौर पति जिनेख । 


१. मैं विरहिन पिय के आधीन । 
यों तडफो ज्यों जल बिन मीन ।॥।३॥ 
अध्यात्म गीत, बनारसीबिलास । 
२. होहुँ मगन मैं दरसन पाय, 
ज्यों दरिया में बूद समाय। 
पिय कों मिलौ भ्रपनपों खोय, 
झोला गल पाणी ज्यों होय ॥ 
देखिए वही, € वा पद्य, पु० १६० । 
३. पिय मो करता मैं करतूति, 
पिय ज्ञानी मैं ज्ञानविभूति। 
पिय सुखसागर मैं सुखसीव, 
पिय शिव मन्दिर मैं शिव नीव । 
पिय ब्रह्मा मैं सरस्वति नाम, 
पिय माधव मैं कमला नाम | 
पिप्र शंकर मैं देवि भवानि, 
पिय जिनवर मैं केवल वानि ॥। 
देखिए वहीं, पृ० १६१।॥ 


जन झ्रपक्ष श॒ का सध्यकालोन हिन्दी के भक्ति-काव्य पंर प्रभाव 


१२७ ; 


भैया का पति कहीं भटक गया है तो वह दुलराते हुए कहते 
हैं, “हे लाल ! तुम किसके साथ लगे फिरते हो--तुम भ्रपने 
महल में क्‍यों नहीं झाते, वहाँ दया, क्षमा, समता भौर 
शान्ति जैसी सुन्दर रमणियाँ तुम्हारी सेवा में खड़ी हुई हैं। . 
एक से एक अनुपम रूप वालीं हैं ।' दुलराना सफल हुआ 
पिय घर वापिस झा गया, तो सुमति की प्रसन्नता का 
ठिकाना न रहा । वह पिय के साथ परमानन्द की अनुभूति 
में डूब गई । महात्मा आनन्दघन की सुहागिन नारी के पति 
भी लम्बी प्रतीक्षा के बाद स्वयं झा गए हैं। उसकी प्रस- 
न्‍नता अगाध है। उसने इस उपलक्ष में श्ंगार किया 
है। सहज स्वभाव की चूड़ियां ओर स्थिरता का कंगन 
पहना है, ध्यानरूपी उबेशी को उर में धारण किया है, सुरत 
के सिंदूर से माँग सजायी है, निरति की वेणी को आकर्षक 
ढंग से गूंथा है श्रौर भक्ति की महंदी रचाई है ।* 


शिवरमणी कुंझारी है। कूंआरियों के विवाह होते ही 
हैं। शिव रमणी का विवाह तीर्थकर शान्तिनाथ (१६वें 
तीर्थंकर) के साथ होने वाला है। अ्रभी विवाह मण्डप में 
दुलहा नहीं झा पाया है, किन्तु वधू की उत्सुकता दबती 
नहीं और वह अपने मन-भाये के अभी तक न पाने से 
उत्पन्न हुई बेचैनी सखी पर प्रकट कर देती है। उसका 
कथन है कि उसका पति सुख-कन्द चन्द्र के समान है तभी 
तो उसका मन-उदधि आनन्द से आन्दोलित हो उठा है 


१. कहाँ कहाँ कौन संग लागे ही फिरत लाल, 
आवो क्योंन श्राज तुम ज्ञान के महल में। 
नेक हू विलोकि देखो अन्तर सुदृष्टि सेती, 
कसी कैसी नीकी नारि ठाड़ी है टहल में । 
एक ते एक बनी सुन्दर सुरूप घनी, 
उपमा न जाय गनी वाम की चहल में ॥२७॥ 

भंया भगवतीदास, शत भ्रष्टोत्तरी, ब्रह्मविलास, 

" सहज सुभाव चूरियाँ पेनी, थिरता कंगन भारी, 
ध्यान उरबसी उर में राखी, पिय गुन माल अधारी । 
सुरत सिंदूर माँग रंग राती, निरते बेनी समारी, 
उपजी ज्योत उद्योत घट त्रिभुवन, झ्ारसी केवल कारी । 
महिदी भक्ति रंग की रांची, भाव अंजन सुखकारी । 

आनन्दघन पद संग्रह, २०वां पद 


८ 


श्श्ष 


पध्रौर उसके नेत्र चकोर सुख का भ्रनुभव कर रहे हैं ।' यह 
सच है कि अभी उसे झ्ाननद हो रहा है, किन्तु जब पति 
से मिलने जायगी तो भ्रानन्द के साथ-साथ भय भी उत्पन्न 
होगा । पति झनजाना है, भ्रनजाने से मिलने में भय तो है 
ही । कबीर की नाथिका काँप रही है---धरहर कम्प बाला 
जीव, ना जाने क्‍या करसी पीव ।' जायसी की नायिका 
घबड़ा रही है-अनचिन्ह पिउ कांप मन माहाँ, का मैं 
कहनब-गहब जौ बाँहाँ ।* इसी प्रकार बनारसीदास की 
नव-यौवना भी भड़भड़ा गई है--बालम तुहुँ तन चितवन 
गागर फूटि | श्रेंचरा गौ फहराय सरम गे छूटि ।* इस 
विवेचन से सिद्ध है कि निर्मुनिए सन्‍्तों के अहेतुक प्रेम पर 
सृफियों का नहीं भ्रपितु उस अमर धारा का प्रभाव था 
जो कबीर से शताब्दियों पूर्व चली भ्रा रही थी । 


जैनसाहित्य में सतगुरु पूर्ण रूप से प्रतिष्ठित है । 
उसकी महिमा यहाँ तक बढ़ी कि “पंचपरमेष्टी' (श्ररहन्त, 
सिद्ध, झाचाये, उपाध्याय और साधु) को “पंचगुरुः की 
संज्ञा से भ्रभिहित किया गया । जहाँ कबीर ने गोविन्द 
भौर गुरु को दो बताया वहाँ जन श्राचायों ने दोनों को एक 
कहा । उनकी दृष्टि में गोविन्द ही गुर है । एक शिष्या ने 
कहा कि--मैं उस गुरु की शिष्यानी हूँ जिसने दो को मिटा 
कर एक कर दिया है ।४ ग्रात्म और अ्रनात्म के भेद को 
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१. सहि ए री! दिन भ्राज सुहाया मुझ मन भाया, 
भ्राया नाहि घरे । 
सहि ए री! मन-उदधि अनन्दा सुखकन्दा चन्दा देह घरे।। 
चन्द जिवां मेरा बललभ सोहे, नेन चकोररहि सुक्ख करे ।१ 
शान्तिजिनस्तुति, बनारसी विलास । 
२. कबी रदास, संबद, ६१वाँ पद, सन्त सुधासार, दिल्‍ली, 
पु०८ । 
३. जायसी, पद्मावती, रत्नसेन भेंट खण्ड, प्मावत, काशी, 
पृ० १३२ । 
४. भ्रध्यात्म पद पंक्ति, १० वां राग-बरवा, पहला पद्म, 
बनारसी-विलास, जयपुर, पु० १५४। 
५. ये भंजेविणु एक्कु किउ मणहूं ण चारिय विल्लि । 
तहि गुरुबहि हुउं सिस्सिणी अण्णहि करमि ण लल्लि ॥ 
पाहुड-दोहा, १७४वाँ दोहा, पृ० ५२ । 


इनेकाम्त 


थर्य १४५ 


मिटाने वाला ही गुरु है।* केवल ग्रंथों का पारायण करमे 
वाला गुरु नहीं है। कबीर ने भी केवल ग्रन्थ पढ़कर शुरु 
बनने वाले की निरर्थकता घोषित की है| गुरु वह है जो 
ब्रह्म तक पहुँचने का रास्ता दिखाये अ्रथवा जिसके प्रसाद 
से ब्रह्म प्राप्त किया जा सके । रास्ता बह ही दिखा सकता 
है, जिसके पास ज्ञान का दीपक हो । यह दीपक कबीर के 
गुरु के पास था झौर जैन गुरु तो दीपक रूप ही था । एक 
जीव लोक और वेद के अ्रन्धकार से भ्रस्त पथ पर चला जा 
रहा था, आगे उसे सतगुरु मिल गया तो उसने ज्ञान का 
दीपक दे दिया, मार्ग प्रकाशित हो उठा श्रौर वह भ्रभीष्ट 
स्थान तक पहुँचने का रास्ता पा गया ।' आचार्य देवसेन 
का भी कथन है कि अंधकार में क्या कोई कुछ पहचान 
सकता है। ग्रुरु के वचनरूपी दीपक के बिना प्रकाश ही न 
होगा, तो फिर देखना कंसे हो सकेगा, पहचानना तो दूर 
रहा ।* अ्रनदेखा, अनचीक्नला लक्ष्य उपलब्ध भी न हो 
सकेगा । किन्तु गुरु के दीपक के साथ भी शत्तं है कि वह 
ज्ञान का होना चाहिए। साधारण दीपक तो ६४ जला 
दिए जाये तो भी श्रंधकार दूर नहीं होगा। प्रंधकार तो 
चोौदह्‌ चन्द्रों के एक साथ होने पर भी हटेगा नहीं, जब तक 
उसमें ज्ञान का प्रकाश न होगा ।? ज्ञान का प्रकाश ही 
मुख्य है--वह प्रकाश जो श्रात्म-ब्रह्मन तक पहुँचने का मागगें 
दिखाता है। इस प्रकाश का प्रदाता ही गुरु है, फिर चाहे 


८. ग्रुरु दिगयरु गुरु हिमकिरण्‌ गुरु दीवउ गुरु देउ । 


अ्रप्पापरहं परंपरहूं जो दरिसावइ भेउ ॥१॥ 
पाहुड-दोहा । 
१. पीछे लागा जाइ था, लोक वेद के साथि । 
आगे थें सतगुरु मिल्या, दीपक दीया हाथि ॥११॥ 
गुरुदेव कौ अंग, कबी र-साखी-सुधा, प्‌ ० ६ 


२. त॑ पायडु जिणवरवयणु, गुरुउकएसइं होइ। 
झ्धारइं विणु दीवडइं, अरहव कि पिछइ कोइ ।।६॥ 
सावबयधम्म दोहा, 
३. चौंसठि दीवा जोइ करि, चौदह चंदा माँहि | 
तिहि धरि किसकौ चानिणौं, जिहि घरि गोविन्द नाहि 


गुरुदेव कौ श्रग, १७ वाँ दोहा, कबीर-साखी-सुधा, पृ० ८ 


फिरत्त ३ 


बह प्रकाश चन्द्र से श्राये, चाहे सूर्य से, चाहे दीपक से भौर 
घाहे किसी देव से ।* 
कबीर के गुरु के प्रसाद से गोविन्द मिलते है । सुन्दर 
दास के ग्रुरुभी दयालु होकर आत्मा को परमात्मा से 
मिला देते हैं ।१ दादू के मस्तक पर तो गुरुदेव ज्यों ही 
आ्राशीर्वाद का हाथ रखते हैं कि उसे 'प्रगम-भ्रगाध्र के दर्शन 
हो जाते हैं ।* जैन कवियों ने भी गुरु के प्रसाद को महत्ता 
दी है। कवि कुशललाभ को भी गुरू की कृपा से ही शिव- 
सुख उपलब्ध हुआ है ।* सोलहवीं शताब्दी के कवि 
चतरुमल ने पंचगुरुओं के प्रणाम करने से मुक्ति का मिलना 
स्वीकार किया है" इसी शती के ब्रह्म जिनदास ने झादि- 
पुराण में गुरु के 'प्रसाद' से 'मुकतिरमणी” के मिलने की 
बात लिखी है।* पाण्डे रूपचन्द ते गुरु की कृपा से ही 'अ्रवि- 
चलथान' प्राप्त होना लिखा है ।? यह परम्परा विकसित 
१. देखिए पाहुइ-दोहा, प्रथम दोहा, पु० १ 
२. परमातम सो आ्तमा जुरे रहे बहु काल । 
सुन्दर मेला करि दिया सदगुरु मिले दयाल ॥। 
सुन्दर दशन, इलाहाबाद, पू. १७७ 
३. दादू गैव मारहि गुरुदेव मिल्या, पाया हम परसाद । 
मस्तक मेरे कर धरिया देख्या अगम अभगाध ॥। 
दादू, गुरुदेव कौ अंग, पहली साखी, संतसुधासार, पृ० ४४६. 
४. दिन दिन महोत्सव श्रतिघणा, श्री संघ भगति सुहाइ ! 


मन शुद्धि थी गुरु सेवीयइ, जिणि सेव्यइ शिव सुख पाइ ।। 


जैन ऐतिहासिक काव्य संग्रह, पुज्यवाहण गीतम्‌, ५३ 
वां पद, पृ० ११५ । 

५. लहहि मुकति दुति-दुति तिरें, 
पंच परम गुरु त्रिभुवन सारु ॥। 
चतरुमल, नेमीश्वरगीत, आ्ामेरशास्त्रभण्डार की हस्त- 
लिखित प्रति, मंगलाचरण । 

६. तेह गुण में जाणीया ए, सद्गुरु तणो पसावतो, 
भवि-भवि स्वामी सेवसूं ए, लागुं सदगुरु पाय तो । 
ब्रह्म जिनदास, आदिपुराण, श्रामेरशास्त्र भण्डार- 
जयपुर की हस्त लिखित प्रति, प्रशस्ति । 


७. सोते सोते जागिया, ते नर चतुर सुजानि। 
गुरु चरणायुध बोलियो, समकित भयउ विहान ॥ 
कालरयन तब बीतई, ऊगा ज्ञान सुभानु। 
अआति तिमिर जब नाशियो, प्रगटत भविचल थान ॥। 


पाण्डे रूपचन्द, खटोलनागीत, श्रनेकांत, वर्ष १०, किरण 


र२पृ० ७६। 


जैत अपक्ष श॒ का सध्यकालोग हिन्दी के मक्ति-काव्य पर प्रमाव 


१२६ 


और पुष्ट रूप में अपश्रंश-युग से चली भा रही थी। जैन- 
भ्पअंद-काव्य में सतगुरुकी जी खोलकर प्रशंसा की गई है 
उनसे गुरु के प्रसाद की परम सामर्थ्य भी प्रकट हो जाती है 
मुनि रामसिह ने लिखा है---तू तभी तक लोभ से मोहित 
हुआ विषयों में सुख मानता है, जब तक कि गुरु के प्रसाद 
से भ्रविचल बोध नहीं पा लेता ।" उन्होंने यह भी कहा कि 
लोग तभी तक धूतंता करते हैं, जब तक गुरु के प्रसाद से 
देह के देव को नही जान लेते ।* मुनि महचन्द का कथन 
है, “ यह जीव गुरु के प्रसाद से परम पद (त्रह्मय) को 
अवश्य ही उपलब्ध कर लेता है ।”* महात्मा प्रानन्दतिलक 
ने भ्रसीम श्रद्धा के साथ लिखा कि यदि शिष्य निर्मल भाव 
से सुनता है तो ग्रुरु के उपदेश से उसमें श्रसीम ज्योति उल्ल- 
सित हुए विना नहीं रहती ।* यह सच है कि शिष्य का 
भाव निर्मल होना ही चाहिए, श्रन्यथा गुरु का उपदेश 
निरर्थक ही होगा । कबीर के अनुसार बपुरा सतगुरु क्या 
कर सकता है यदि शिष्य ही में चूक हो । उसे चाहे जैसे 
समभाओ, सब व्यर्थ जायगा, ठीक वंसे ही जैसे फूंक वंशी में 
ठहरती नहीं, बाहर निकल जाती है ।" पाण्डे रूपचन्द ने 
लिखा है कि गुरु का अमृतमय उपदेश भी शिष्य को रुच 


१. लोहि मोहिउ ताम तुहूँ विसयहं सुक्ख मुणेहि । 

गुरुहँ पसाएं जाम ण वि अविचल बोहि लहेहि ॥। 
पाहुड़-दोहा ८१ वां दोहा, पृष्ठ २४। 

२. ताम कुतित्थइं परिभमई धृत्तिम ताम करंति | 

युरुहुं पसाएं जाम ण वि देहहं देउ मुणंति ॥ 
वही, व० वां दोहा, पृ० २४। 

- छुडू भ्रन्तर परियाणियइ, बाहिरि तुद्इ नेहु । 

गुरुतहं पसाईं परम पउ, लब्भइ निस्संदेह ॥। 
महीचन्द, पाहुड दोहा, हस्तलिखित प्रति, ७१ वां दोहा 
४. सिकक्‍्ल॑ सुणइ सदुगुरु भणइ परमाणंद सहाउ। 
परम जोति तसु उल्हसई आणंदा कीजइ णिम्मलुभाउ । 
देखिए आणंदा' की हस्तलिखित प्रति, २९ वां दोहा । 

- सतगुरु बपुरा क्‍या करै, जे सिषही माँहे चूक । 

भाव त्यूं प्रमोधि ले, ज्यूं बंस बजाई फूंक |। 
गुरेव कौ अंग, २१ वां दोहा, कबीर-साखी-सुधा, 

पृ० ६ । 





+पए 


मा 


'१३० 


नहीं सकता, यदि उसका ज्ञानी प्रात्मा भिथ्यात्व से आबत 
है।" बनारसी दास का कथन है, “सहज भोह जब उपसमी, 
रुचै सुगुद उपदेश । तब विभाव भव-थित्ति घटै जगै ज्ञान-गुण 
लेश ॥। ९ 


भारतीय धरती सद्गुरुओं की महिमा से सदैव महकती 

रही । उसका प्राचीन-साहित्य, पुरातत्त्व श्रौर इतिहास 
इसका साक्षी है । किन्तु साथ ही यह भी सत्य है कि शने: 
शर्नें: वह महिमा निःशेष प्राय हो गई । कुगुरु बढ़ते गये 
और साथ ही साथ अपयश भी । सद्गुरु के साथ कुगुरुओं 
की कभी कमी नहीं थी, किन्तु उस समय के संत दोनों के 
झन्तर को स्पष्ट घोषित करते रहे, जिससे जन-साधारण 
को उनकी पहचान बनी रहती थी । भ्राचायं कुन्दकुन्द ने 
कुगुरु से सुगुरु को पृथक्‌ करते हुए लिखा कि जिसने अपनी 
शुद्ध, निरञ्जन श्र अविकार आत्मा को पा लिया वह ही 
सच्चा गुरु है? । वह ही भयंकर कानन रूप इस संसार में 
पथ-भअ्रष्ट मानवों को प्रकाश प्रदान करता है*। उन्हें ही 
ऐसा करने का श्रभिकार है ग्रन्य को नहीं। श्री योगीनद्र ने 
मन शोर इन्द्रियों से छुटकारा पाने वाले को सदगुरु कहा 
है। जितने वह छुटकारा प्राप्त नहीं किया और जो केवल 
बेश-भूषा के आधार पर गुरु का पद सुशोभित करता रहा, 
वह भ्रवश्य ही कुगुरुथा । उससे सावधान रहने की बात 
योगीन्द्र ने लिखी है" । श्री जिनदत्तसूरि ने "काल स्परूप 
कुलक में गुरु के दो भेद किये हैं--सुग्रुरुऔर कुंगुरु । 
उन्होंने लिखा है कि सुगुर वह है जो आकर्षक और दाक्ति- 
शाली वचनों से सोते हुए भी मानव को जगा देता है | 
इसके विपरीत कुगुह अपने विषमय निर्देशन से उन्हें भ्रमा- 
६. देखिए परमार्थजकड़ी सग्रह, हिन्दी ग्रन्थ रत्नाकर 

कार्यालय, बम्बई, प्रथम पद्म । 


७, बना रसीदास, भश्रध्यात्म-बत्तीसी, २७ वां पद्य, बनारसी 
विलास, जयपुर, पृ० १४६ । 

१. देखिए मोक्षपाहुड, १०४ वीं गाथा । 

२. पंचगुरुभक्ति, चौथा पद्म, दद्भक्‍त्यादि संग्रह, 

३. देखिए, योगसार, पद्य ५३-५४, पृ० रे८३ | 


अमेकसस 


वर्ण १५ 


कुलित अना डालता है” । सुगुरु के वचन केवल झाक- 
बंक ही होते तो बनावट की सम्भावना भी की जा सकती 
थी, किन्तु 'शक्तिशाली' ने 'बचन' के पीछे छिपी ठोस 
भूमिका को स्पष्ट कर दिया है। वचन तभी शक्तिशाली 
हो सकते हैं जबकि वक्‍ता ने अ्रपने जीवन को तदनुरूप 
ढाल लिया हो । तात्पयय यह है कि जिनदत्तसूरि ले कोरे उप- 
देष्टा को ग्रुरु संज्ञा नहीं दी । मुनि महचन्द ने निरझ्जन 
को प्राप्त कराने की सामथ्ये गुरु में स्वीकार की, किन्तु 
उसी गूरु में जो निश्नन्थ हो, जिसने झ्रात्म और अनात्म की 
गाँठ को खोल दिया ही ।" महात्मा आनन्द तिलक ने जीव 
को सावधान करते हुए कहा--क्ुग्रुरुओं की पूजा कर-क रके 
झ्रपना सिर क्‍यों धुनते हो, उस गुरुकी आराधना करो जो 
सच्चा तत्त्व दिखलाता है'। कबीर ने कुंगुरु की श्रन्‍्धे से 
उपमा दी है और शिष्य तो ज्ञान-हीन होने से अन्धा होता 
ही है, अन्धा अन्धे को जब ठेलता है तो दोनों ही कुयें में 
जा गिरते हैं?। कबीर ने कहा सतगुरु पूरा होता है, पूरे का 


तात्पयं है सब प्रकार से समर्थ, उससे जब शिष्य का परि- 


४. दुद्धु होइ गो-यक्किहि धवलड, 

पर पेज्जंतद अंतर बहलउ। 

एक्क्रु सरीरि सुकक्‍्ख संपाडइ, 

प्रवरु पियउ पुणू मंसु वि साडइ ॥१०॥ 

कुगुरु सुगुरु सम दीसहि बाहिरि 

परि जो कुगुरु सु भंतरु बाहिरि। 

जो तसु अंतरु करइ वियक्खणु 

सो परमप्पठ लह॒इ सुलक्खणु ॥११॥ 
कालस्वरूपकुलक, अपअंश काव्यज्रमगी, ओरि- 
यन्टल इंस्टिट्यूट, बड़ौदा, सन्‌ १६२७ ई०, 


मा 


« दय धम्मु वि निग्गंथ्‌ गुरु, संतु णिरंजणु देउ ।। 
पाहुड दोहा, हस्तलिखित प्रति, २३८ वाँ दोहा ! 
 कुगुरुह पूजि मं सिर घुणहु तीरथ काईं भमेहु । 
देउ सचेयणु संघ गुरु श्राणंदः जो दरिसायहि भेंउ ।। 
आणंदा' की हस्तलिखित प्रति, ३७ वाँ पद्य । 
७. जाका गुरु भी अंघला, चेला खड़ा निरंध । 
अंधे अ्रंधा ठेलिया, दोन्यूं कृप पड़ंत ॥१५॥ 
गुरुदेव को भ्रंग, , कबीर-साखी-सुधा, पृष्ठ ७ | 


*्गी 


मंगतीत्तमशरणा पाह 


रतनलाल कटारिया 


णमो श्ररहंताणं, णमो सिद्धाणं, णमो झाइरियाणं, 

णमो उवज्कायाणं, णमो लोए सब्वसाहूणं ॥" 

यह जैनसंस्कृति का भ्रति प्रसिद्ध मूलमन्त्र है। यह 
नमस्कार महामंत्र, अपराजित मंत्र, ओंकार, प्रणव (प्रणम ) 
मंत्र, पंचनमस्कार मंत्र, पंचमंगल, महाश्रुतस्कंध, अ्रनादिसिद्ध- 
मन्त्र, पंचपरमेष्ठी मन्त्र--आदि ग्रनेक नामों से पुकारा 
जाता है। 

यह एक ही मंत्र सब सम्पदाओं --अ्रभ्युदय एवं निश्वेयस 
का दाता है | इसमें का एक प्रारम्भिक अहंमू, पद ही ऐसा 
है कि उसमें अ्रकार से लेकर हकार तक सब स्वर श्र 
व्यंजन आ जाते हैं। अनेक नवीन-नवीन मन्त्रों का जो 
निर्माण हुआ है, वे सब इसीके रूपान्तर हैं, ञ्रत: नवीन- 
नवीन मन्त्रों को सिद्ध करने के भमेले में न पड़कर एकाग्र- 
मन से एक मात्र इसी का सर्देव आराधघन करना चाहिए । 
इस मंत्र के विषय में बताया है कि -- 

बसी पंचणमोयारों सब्वपावष्पणासणो | 
मंगलेसु य सब्वेसु पढम॑ हवदि मंगल ॥॥१३॥ 
'मूलाचार, अ्रधिकार ७' 


नीती।ख-ि भा अर 3 रन ५3 रन हमे. 


१. काऊण णमोक्कारं अरहंताणं तहेव सिद्धाणं । 
आईरियउवज्काए लोगम्मि य सब्वसाहु्ण ॥१॥ 
--मूलाचा र, अधिकार ७ 
२. अपराजितमंत्रोध्यं॑ सर्वविष्तनविनाशन. । 
मंगलेपू य सर्वेषु प्रथमं मंगल मत: ॥। 
3 
चय हो जाता है तो सब दुख दूर हो जाते हैं श्नौर आत्मा 
निर्मेल होकर प्रभु की सेवा मे लीन रह उठती हैट“। कबीर 
का 'संब प्रकार से समर्थ' और जिनदत्त सूरि का 'शक्ति- 
शाली' एक ही अर्थ के प्रकाशक है। इस प्रकार कबीर 
प्रादि सन्‍त कवियों का सतगुरु जैन अपश्रंश में पूर्णरूप से 
वर्तमान था । 
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८. पूरे सं परचा भया, सब दुख मेल्या दूरि । 
निर्मल कीन्हीं आत्मा, ताथे सदा हजूरि ॥। 
वही, ३५ वां दोहा, पृष्ठ १४ । 


क्रमश: 


अर्थ--यह पंचनमस्कार मन्त्र सब पापों का नाश करने 
वाला है और सब मंगलों में प्रथम मंगल है । श्वे० संप्रदाय 
में इस गाथा के ४ पद और नमस्कारमंत्र के ५ पदों को 
मिलाकर € पद वाला नवकारमंत्र भी माना है। 
गुरुपंचनमस्का रलक्षणं मंत्रमूजितम्‌ । 
विचिन्तयेज्जगज्जंतुपवित्रीक रणक्षमं ॥२८॥ 
श्रियमात्यंतिकीं प्राप्ता योगिनो ये5त्र केचन ॥ 
अमुमेव महामंत्र ते समाराष्य केवलं ॥४१॥ 
प्रभावमस्य निदशेष॑ योगिनामप्यगोचरं । 
अनभिज्ञो जनो ब्रूते य. स मन्येडनिलादित: ॥४२)। 
अनेनेव विशुद्ध्यंति जग्तवः पापपंकिता: । 
झनेनैव विमुच्यंत भववलेशान्मनीपिण: ॥४३॥ 
असावेव जगत्यरिमन्भव्यव्यसनबांधव: । 
अ्म्‌ विहाय सत्त्वानां नान्‍्य: कश्चित्कृपाकर: ॥।४४॥ 
--ज्ञानारणणव, (शुभचन्द्र कृत) अ्रध्याय रे८ । 
अर्थ--यह पचनमस्कार मंत्र सर्वोत्कृष्ट है श्रौर संसार 
के प्राणियों को पवित्र करने में समर्थ है श्रतः इसका ध्यान 
करना चाहिए । ३८ । जिन ऋषियों ने मोक्ष प्राप्त किया 
है वह सिर्फ इस मन्त्र का आराधन करके ही प्राप्त किया 
है ।४(। इसका प्रभाव योगियों के भी अगोचर है। 
अजानीजन जो इसके विषय में कुछ भी कहने का दावा 
करते हैं वह पागल का प्रलाप समभना चाहिए | ४२। एक- 
मात्र इसी के द्वारा पापी अपने पापों से शुद्ध होते हैं श्ौर 
इसीके द्वारा ज्ञानी संसार के दुःखों से विमुकत होते हैं ।४३। 
इस समार में भव्यजीवों का संकट में यही एक बंबु है 
इसको छोड़कर संसारी प्राणियों का और कोई सहायक 
नहीं है ।४४। 
इस पंचनमस्कार महामन्त्र के साथ-- 
चत्तारि मंगलं--अरिहंता मंगलं, सिद्धा मंगलं, साहू 
मंगलं, केवलिपण्णत्तो धम्मों मंगलं । 
अत्तारि लोगृत्तमा--अरिहंता लोगुत्तमा, सिद्धा लोगु- 
जमा, साहू लोगुत्तमा, केवलिपण्णत्तो धम्मो लोगुत्तमो । 


१३२ 


चत्तारि सरणं पवज्जामि--अरिहंते सरणं पवज्जामि, 
सिद्धे सरणं पवज्जामि, साहु सरणं पवज्जामि, केवलि 
पण्णत्तं धम्मं सरणं पवज्जामि ।। 
यह “चत्तारिदंडक पाठ' भी बोला जाता है | इस मंग- 
लोस्तम शरण पाठ का सम्बन्ध नमस्कार मंत्र के साथ शुरू से 
ही बहुत्त प्राचीन समय से झ्राज तक चला झ्रा रह है। नीचे 
एतद्विषयक कुछ प्राचीन प्रमाण प्रस्तुत किये जाते हैं :--- 
(१) सामायिक दंडक (गौत्तम मह्षिकृत) में नमस्कार 
मंत्र मंगलोत्तमशरणपाठ पूर्वक दिया हुआ है इस 
पर प्रभाचन्द्राचाय कृत प्राचीन संस्कृत टीका भी है 
देखो“क्रियाकलाप” पृ० १४२ से १४४। 
(२) पाक्षिकादिप्रतिक्रण (गौतम कृत) देखो “क्रिया- 
कलाप पृ० १०५-- 
इच्छामि भंते ! पडिक्कमणमिदं सुत्तस्स मूलपदाणं 
उत्तरपाणमच्चासणदाएं त जहा--णमोक्का रपदे अर- 
हंतपदे सिद्धपदे श्राइरियपदे उबज्कायपदे साहुपदे मंगल 
पदे, लोगोत्तमपदे सरणपदे,..अंगगेसु पुन्बंगेसु पाहुडेसू ., 
से भ्रक्‍्तरहीणं वा पदहीणं वा सरहीणं वा वंजणहीणं वा 
अत्थहीणं वा... ...तस्स मिच्छा मे दुक्कई । 
इसमें नमस्कारमंत्र को मंगलोत्तमशरणपाठ पूर्वक 
उल्लेखित किया है और अंग पूर्वांग पाहुडदि से पूर्व स्थान 
दिया है इससे इसकी महत्ता और अ्तिप्राचीनता का परि- 
चय मिलता है । 
(३) भावपाहुड (कृन्दकुन्दाचाय्यक्रृत) (षट्‌ पाहुड,---श्रुत- 
सागरी टीकायुत्त पू० २७३) 
भझायहि पंच वि गुरवे चउमंगलशरणलोयपरियरिए । 
णरसुरखेचरमहिए आराहूणणायगे बीरे |॥१२२॥ 
(टीका--ध्याय त्वं हे मुने ! पंचापि गुरून्‌ पंचपरमेष्ठिन: 
चतु:मंगललोकोत्तमशरणमभूतानित्यर्थ: । ) 
(४) पठमचरिय (विमलसूरि कृत) पर्व ८६ 
इणमो अरहंताणं सिद्धाण णमो सिव॑ उवगयाणं । 
ब्रायरियउवज्कायाणं णगमो सया सब्वसाहु्ण ॥६३॥। 
अरहंतो सिद्धों विय साहू तह केवलीण धम्मो य । 
एए हवंति निययं, चत्तारि वि मंगल मज्क ॥६४॥ 
जावइया अरहंता साणुसखित्तादि होंति जयनाहा | 
तिविहेण पणमिऊणं ताणं सरणं पवण्णो$हं ॥६५॥ 


झ्रनेकान्त 


वर्ष १५ 


पर्व ४८५--श्ररहंतसिद्धसाहूधम्मो तुह मंगल होउ ॥१०७॥। 

(५) प्मचरित (रविषेणाचार्य कृत) पर्व ५६ 
श्रहंद्भ्योईथ विमुक्तेभ्य ग्राचायम्यस्तथा त्रिधा ! 
उप/ध्यायगुरुभ्यरतन साधुम्यश्च नमी नमः ॥१०४॥ 
अहेन्तोइय बिमुकताइच साव्रवः केवजीरित: । 
धर्मर्च मंगल शब्वदुत्तमं में चतुष्टयं ॥१०५॥। 
पर्व ४५--श्रहेन्‍तो मंगल संत्रु तव सिद्धाइच मंगल । 

मंगल साधव: सर्वे मंगल॑ जिनशासनम्‌ ॥२१२॥। 

(६) वरांगचरित (जठदासिहनंदि कृत) सर्ग १५ 
शरणोत्तममांगल्य॑ नमस्का रपुरस्सरम्‌ । 
ब्रतव॒द्ष्य हृदि ध्येय राव्ययोस्भयों: सदा ॥१२१॥ 


(७ 


3 फरकाकाबभी 


हरिवशपुराण (जिनसेनाचार्यक्रत) संग २२ 
पुण्यपंचनसस्का रपदपाठपतित्रितौ । 

चतुरत पमागल्यश रणप्रतिपा दिनौं ॥२६॥। 
महापुराण (जिनसेनाचार्य कृत) पर्व २५ 

चेतु ग रणमांगल्यमू तिस्त्वं चतुरखधी : । 
पंचब्रद्ममयों देव पावनरत्व॑ पुनीहि माम्‌ ॥9७॥। 


ली 
र्ड। 
जननी 


अनेकार्यनाममाला (घधनंजय कृत ) 
अह्नेत्मिद्धमिति द्वावप्यहेत्सिद्धाभिधायिनौ । 
अहेदादीनपि प्राहु: गरणोत्तममंगलात्‌ ॥॥४६॥ 
(१०) जबातांव (शुभचन्द्राचार्य कृत) अ्रध्याय ३5 
गुरुपंचनमस्का रलक्षणं मंत्रमू जित॑ । 
विचिन्तगेज्जगज्जन्तुप वित्रीकरणक्षमं ॥३४८।॥। 
मगलणरणोत्तमपदनिकुरंबं॑ यस्तु संयमी स्मरति। 
ग्रविकलमेकाग्र धिया स चापवर्गेश्चियं श्रयति ॥५७॥। 
(११) सुभाषितरत्नसंदोह (अमितगति कृत) अध्याय ३१ 
नमस्कारादिक॑ ध्येयें शरणोत्त ममंगलं । 
संध्याननितये शश्वदेकाग्रकृतचेतसा ॥८० ५॥ 
(१२) चारित्रसार (चामुंडराय कृत) के प्रारम्भ मे 
अरिहननरजोहनन रहस्यहरं पूजनाहं महंन्तम्‌ । 
सिद्धान्‌ सिद्धाष्टगुणान्‌ रत्नत्रयसाधकान स्तुवे साधून्‌ ॥ 
श्रीमज्जिनेन्द्रकथिताय सुमंगलाय, 
लोकोत्तमाय शरणाय विनेयजंती: । 
धर्माय कायवचनाशयशुद्धितो 5हं , 
स्वर्गापवर्गफलदाय नमस्करोमि ॥ 


किरण ३ 


(१३) सागारधर्माम्त (आशाधर कृत) अच्याय २ 
जिनानिव यजन्सिद्धान साधून्‌ धर्म च नंदति । 
तेडपि लोकोत्तमास्तद्वच्छरणं मंगल च यत्‌ ।।४२। 
(१४) जिनयज्ञकल्प (आशाधर कृत ) अध्याय ५ 

ये मंगललोकोत्त मशरणात्मान: समृद्ध महिमान: । 
पांतु जगंत्यहेत्सिद्धसाधुकेवल्युपनज्ञधर्मास्ते ॥ ६) 


(१५) जिनयज्ञकल्ग (आज्ञाथर कृत) अ्रध्याय २ 

ते्मी पंच जिनेन्द्रसिद्धगणभृत्सिद्धांददिक्माधवो । 
मांगल्यं भुवनोत्तमादच शरण तद्गज्जिनोक्तो वृषः ॥! 
ग्रस्माभि. परियृज्य भक्तिभ रत: पूर्णाष्यंमापादिता: । 
संघस्य ल्लितिपस्य देशपुरयाोरप्यासतां शांतये ॥२१५॥॥ 
इन सब प्रमाणों से यह भलीभाॉति स्पष्ट होजाता हैं 


कि--नमस्कारमन्त्र के साथ प्राचीन समय से ही चत्तारि 
मंगलोत्तम गरण पाठ प्रचलित रहा है । इस तथ्य को किस 
खबी के साथ प्रत्येक प्रमाण में ग्रथित किया गया है यह 
इन प्रमाणों को ध्यान पूर्वक अध्ययन करने पर प्रत्येक 
पाठक को स्वय अनुभव हां जायेगा । 

इस विषय भें दवेताम्बर सम्प्रदाय का अ्रभिमत भी 
दिगम्बरवत्‌ ही है इसके लिए ग्रथाभाव से सिर्फ एक ही 
प्रमाण नीचे प्रस्तुत किया जाता है । 
(१) योगशास्त्र (हेमवन्द्राचाय कृत) प्रकाश ८ 

तथा पुण्यतम मन्त्र जगत्त्रितयपावनम्‌ । 

योगी पत्रपरमेष्ठिनमरकारं विचिन्तयेत्‌ ॥२२॥ 

मगलोत्तमशरणपदान्यव्यग्रमानस' । 


मंगलोत्तमदरर पाठ 


१३३ - 


चतुः समाश्रयाण्येव स्मरन्मोक्ष॑ प्रपथते ॥४२॥ 
नोट--इलोक ४२ की स्वोपज्वटीका में पूरा और शुद्ध 
चत्तारिदण्डक पाठ दिया हुआ है जेसा कि हम ऊपर लिख 
गये हैं । 

अब इस पाठ के कुछ पदों पर नीचे किचित्‌ ज्ञातव्य 
प्रस्तुत किया जाता है :--- 
१. आइरियाणं की जगह आयरियाणं, लोगुत्तमा की 
जगह लोगोत्तमा भर पवज्जामि की जगह पव्वज्जामि 
पाठ भी पाया जाता है । 
२. 'साहु, एकवचन है' और 'साहू बहुवचन है (प्राकृत में )। 
३. चत्तारि सरणं पवज्जामि'' में पवज्जामि का सस्कृत 
रूपान्तर प्रायः विद्वान 'प्रपद्मे' करते हैं श्रौर अर्थ इस 
प्रकार करते है :--- 
में चारों की शरण को प्राप्त होता हँ---चा रों की शरण 
भ्रंगीकार करता हूँ किन्तु प्रभाचन्द्र ने श्रपनी संस्कृत टीका 
में इसका अ्रर्थ इस प्रकार किया है :--- 

अहंदादीन्‌ चतुर. दरणं प्रश्नजामि । इसमे 'पव्वज्जासि 
का अर्थ 'प्रपद्मे' न करके 'प्रत्रजामि' किया है। गमनार्थक 
'ब्रज” धातु से पहिले उत्कृष्टार्थंक 'प्र' उपसर्ग लगाकर 
सम्भवत: यह द्योतित किया गया है कि-- अन्य सबकी 
शरण में जाना छोड़कर इन चारों की हो शरण में जाता 
हूँ । वेसे 'प्रत्॒जन' का अ्र्थे संन्यास, दीक्षा होता है ! किन्तु 
प्राकृत में गमन और संन्यास दोनों होते है देखो “प्राकृत 
दब्द महारणव' और >“जेनागमणद्दसंग्रह' में --पव्वज्जा 
(प्रत्रज्या) तथा पव्वय (प्रत्रज़) शब्द । 


९ 54% अ50 ०: आए 


पद 


मूरति श्री जिनदेव की । 
मेरे नेनन माम्कि वसी जी ॥टेक॥ 
अदभत रूप अ्नोपम है छवि। 
राग दोष न तनक सी ॥१॥। 
कोटि मदन वारूँ या छवि पर । 
निरखि निरखि आनन्द भर वरसी |। 
जगजीवन प्रभू की सूुनि वाणी | 
सुरति मुकति मगदरसी ॥॥२॥ 


काष्ठासंघ के लाटबागड़ गण की गुर्वावली 


ले०---शभ्री परसानन्द शास्तो 


काष्ठासंघ के उद्गम के समय-सम्बन्ध में विवाद हो 
सकता है, परन्तु काष्ठासध काष्ठा' नामक स्थान से 
निकला, इसके मानने में किसी को विवाद नहीं हो सकता 
यह 'काप्ठा' स्थान दिल्ली के समीपवर्ती हे ।' काष्ठासंघ 
का नामोल्लेख करने वाली अनेक ग्रंथ-प्रशस्तियाँ, लिपि- 
प्रशस्तियाँ और मूर्तिलेल मेरी नोट-बुक में दर्ज है । उनमें 
सबसे पुराना उल्लेख सं० ११५२ का दूब-कुण्ड के स्तम्भ- 
लेख में मिलता हैं । इससे पूर्व का कोई लेख मेरे देखने में 
नहीं आया । मृति-लेखों का संकलन हो जाने पर प्रावीन 
लेख मिलना संभव है ! इस संव की चार शाखाओं का 
उल्लेख प्रथम लेख में (अनेकान्त की गत दूसरी किरण में ) 
किया गया हैं, जिसका सम्बन्ध माथुरगच्छ से था, इस 
गुर्वावली का सम्बन्ध लाडइबागड़ गण से है। बागइसंघ 
लाडबागड़ और बागड़ इन दो भेंदों में विभगत रहा है । 
लाडबागड़संघ के विद्वान जयसेन ने अपने धमंरत्नाकर 
(सं० १०५५४) में अपने संघ का सम्बन्ध भगवान महावीर 
के गणधर मेताये के याथ जोडा हैं। कुछ भी हो पर 
यह संघ पुराना अवश्य है । इसका संस्कृत रूप लाटवर्गट 
हैं । कवि श्रीचन्दर ने सं० १०७७ और सं० १००५० में अपने 
ग्रंथों में इसका उल्लेय किया है ।* इससे यह संघ १० वीं 
शताब्दी से भी पूर्व का जान पड़ता है। पहले इस संब्र में 
अनेक विद्वान आचाये हुए है । उनसे इस संघ का प्रभाव 
अच्छा रहा प्रतीत होता है । इसका सम्बन्ध गुजरात राज- 
स्थान में तो रहा ही है किन्तु बाद में मालवा में धारा और 


चलन 


१. दिल्‍ली के उत्तर में जमुना नदी के किनारे 'काष्ठा 
नाम की एक नगरी थी, जिस पर टांकवंश के राजा मदन- 
पाल की गआ्राम्नाय में पेदिभट्ट के पुत्र विदवेशवर ने मदन 
पारिजात” नामका निबन्ध १४वीं शताब्दी के शेषभाग 
में लिखा था। ऐतिहासिक विद्वान ओभा जी के अनुसार 
यहाँ नाग वंशियों की एक छोटी शाखा का राज्य था । 

२. देखो जैनग्रंथप्रशस्ति संग्रह में॥श्रीचन्द के पुराणसार 
श्रोर पद्मचरितटिप्पण की प्रशस्ति । 


उसके आस-पास के स्थानों में और मध्यभारत में ग्वालियर 
के पासवर्ती इलाकों में भी रहा है । इस संघ का सम्बन्ध 
पुन्नाटसंघ से भी रहा प्रतीत होता है। पर उसके संबन्ध 
में विशेष जानकारी नहीं हो सकी । 

प्रस्तुत गुर्वावली मे ६८३ वर्ष की श्रुतपरम्परा की 
गणना के ग्रनन्तर चार आरातीय आचार्यों के नामों का 
उल्लेख किया गया है। जिनका नाम श्रुतपरम्परा के विद्वानों 
में विशेष ख्याति प्राप्त था, और वे अपनी खास विशे- 
घताश्रों को लिए हुए होने के कारण आझ्रारातीय कहलाते थे *ै 
इनके पश्चात्‌ अहेदयली, भद्रबाहु, घरसेन, भूतबली और 
पुष्पदन्त का नाम दिया है। और उसके बाद श्रन्य आचायों 
के नामों का उल्लेख हुआ है । 

यहाँ यह बात खास तौर से विचारणीय है कि प्रस्तुत 
गुर्वावली जब लाडबागड गण की है तब उसमें मुख्यता से 
उन्हीं संघ वालों का ग्रहण होना चाहिए था | परन्तु इसके 
रचयिता प्रतापकीति ने लाडबागड़सघ के कई सुप्रसिद्ध 
विद्वानों को छोड़ दिया है और अन्य विशिष्ट आचार्यो के 
समुल्लेख के साथ पुन्नाटसंघ के विद्वान ग्रमितसेन, जिनसेन 
का और देवसघ के विद्वान समन्तभद्र भ्रकलंकदेव आदि 
विभिन्‍न प्तधघों के आचार्यो का उल्लेख किया है । जिसका 
कारण या तो उनके प्रति बहुमान प्रदशेन करना है या 
अपने गण मे गौरव लाने की भावना श्रन्तनिहित रही है । 
इन्ही प्रतापकीरति की एक गद्य गुर्वावली (पद्मावली) भी 
उपलब्ध है जिसका फुटनोट में उल्लेख किया गया है, उसमें 
और इसमें साम्य भी अधिक पाया जाता है| गरुर्वावली में 
निम्न आचार्यो के नाम दिये हुए है : 

१. अहंदुबली, भद्बबाहु, धरसन, भूतबली, पुण्पदन्त, समंत 
भद्र, सिद्धसेन, वज्सू रि, महासेन, रविधेण, कुमारसेन, 
प्रभाचन्द्र, अकलंक, वीरसेन, अमितसेन । 


३. विनयधर: श्रीदत्त: शिवदत्तोष्न्योषहंदत्तनामैते । 
आरारातीया यतयस्ततो5भवन्नड्भपूर्वदेशधरा: ॥॥५४॥। 
इन्द्रनन्दिश्ुतावतार 
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जिनसेन, वासवसेन, रामसेन, माधवसेन, धर्सेन, बिजयसेन 
जयसेन, सिद्धसेन, संभवसेनसूरि, केशवसेन, चारित्रसेन, 
महेन्द्रसेन, श्रनन्तकीति, जयसेन, पद्मसेन, धर्मकीति, मलग 
कीतति, नरेन्द्रकीति और प्रतापकीति । 

इन सब आचार्यों में से जिनका परिचय ज्ञात हो सका 
है उसे यहाँ देने का उपक्रम किया जाता है--- 

श्रहेंद्दबली-- यह अज्भ-पूर्वों के पाठी आरातीय श्राचार्यो 
के बाद हुए हैं । ये पूव॑देश में स्थित पु०ड्रवर्धनपुर के निवासी 
एक अ्रद्भ के पाठी विद्वान, अप्टांग महानिमित्तज्ञ, संघ- 
नायक और शिप्यों का निग्रह-अनुग्रह करने में समर्थ 
आचाये थे।* इनके समय तक मूल दिगम्बर परम्परा में 
प्राय संघ-भेद प्रकट रूपमें नहीं हुआ था; किन्तु वह अव्यक्त 
रूप में प्रस्फूटित हो रहा था. उस समय आन्ध्रदश वेण्या 
नदी के किनारे बसे हुए वेण्यानगर में पंचवर्षीय युग प्रति- 
क्रमण के समय एक बड़ा यति सम्मेलन हुआ था जिसमें 
सो योजन तक के मुनिगण ससंघ सम्मिलित हुए थे । उसमे 
ग्राचार्य अहंदबली ने समागत साधुओं की भावनाओं से 
पक्षपात एवं आग्रह की नीति जानकर “नन्दि' 'बीर 'अप- 
राजित' 'देव' पंचस्तृप, सेन, भद्र, गुणधर, गुप्त, सिह, चन्द्र 
आ्रादि नामों से भिन्‍न-भिन्‍न संघ स्थापित किये । जिससे 
उनमें एकता तथा अपनत्व की भावना, धर्मवात्सल्य और 
प्रभावना की ग्रभिवृद्धि बनी रहे । 

प्राकृतपट्राथली के श्रनुसार इनका समय वीर नि० 
सं० ५६५ (वि० सं० ६५) है । और पढट्ठकाल २० व 
बतलाया हैं ।* 

द्रबाहु (द्वितीय )--प्राकृत-पट्टावली में अहंद्बली के 

बाद माव्नन्दि का नाम दिया हैं; किन्तु इस गुर्वावली में 
भद्बाहु का नाम दिया हूँ, जो दिग्रम्बर सम्प्रदाय में द्वितीय 
भद्रबाहु के नाम से प्रसिद्ध हैं इनका समय विक्रम की 
पहली झाताब्दी भाना जाता है जबकि इवेताम्बर सम्प्रदाय 


१. सर्वांगपूर्वदेशकदेशवित्पूर्व देशमध्यगने । 
श्रीपुण्ड्रवर्धनपुरे मुनिरजनि ततो5हँद्बल्यारूयः ॥5५॥ 
स॒च॒ तत्प्रसारणाधा रणाविशुद्धातिसत्कियोद्रुक्त:। 
अष्टांगनिमित्तज्ञ: संघानुग्रहनिग्रहसमर्थ: ॥5६॥। 

देखो--इन्द्रनन्दिश्ुतावतार ८५७ से १११ के पद्य 

१. धवला पुस्तक १ प्रस्तावना पृु० २६। 
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के नियं क्तिकार भद्बबाहु का समय विक्रम की छठी शताब्दी 
हैं शौर उन्हें प्रसिद्ध ज्योतिषी वराहमिहर का भाई बत- 
लाया जाता हैं । 


धरसेन--यह सौराष्ट्र देश के गिरिनगर (वर्तमान 
जूनागढ़) में स्थित चन्द्रगुहा के निवासी थे। और भश्रग्रा- 
यणी पूर्व के पंचम वस्तु गत चतुर्थ महाकर्मप्रकृतिप्राभृत के 
ज्ञाता थे, वे उस समय के साधुझों में बहुश्रुत विद्वान्‌ तथा 
अष्टांग महानिमित्त के ज्ञाता थे। उन्होंने प्रबचन-वात्सल्य 
एवं श्रुत-विच्छेद के भय से एक पत्र वेष्यात्तट नगर के मुनि- 
सम्मेलन में दक्षिणापथ के आचार्यो के पास भेजा और पत्र 
में देश कुल और जाति से विशुद्ध, शब्द भ्रर्थ के ग्रहण- 
धारण में समर्थ, विनयी दो विद्वान साधुओं को भेजने की 
प्रेरणा की । उन्होंने पत्र पढ़कर दो योग्य साधुओं को उनके 
पास भेजा ।* उन विद्वानों के आने पर आ्राचायं धरसेन ने 
उनकी परीक्षा कर “महाकर्म प्रकृत्ति प्राभुत' नाम के ग्रंथ 
को पढ़ाकर उन्हें चातुर्मास से पूर्व ही विदा कर दिया और 
स्वयं ने संन्यास विधि से आत्म-साधना करते हुए भौतिक 
शरीर का परित्याग किया । 


ग्रान्प्रदेशीय 'वेणातटपुर' एक इतिहासप्रसिद्ध नगर 
रहा जो वेणा नदी के किनारे बसा हुमग्ा था, इसीसे 
वह वेणातटपुर नाम से उल्लेखित किया जाता रहा। 
इसका उल्लेख धवलाटीका, हरिषेण-कथाकोष और इन्द्र- 


३. सोरदु-विसय-गिरिणयर-पट्टण-चंदगुहा-ठिएण अ्रट्ठंग- 
महाणिमित्तपारएण गंथ-बोच्छेदो होहदि त्ति जाद-भणण 
पवयणवच्छलेण दक्खिणावहाइरियाण महिमाए मिलियाण 
लेहो पेसिदों। लेहटद्वडिय-धरसेणबयणमवधारिय तेहि वि 
आइरिएहि वे साहू गहणधारण-समत्था धवला5मल-बहु 
विहविणयविहृसियंगा सील-मालाहरा गुरुपेसणासण-तित्ता 
देस-कुल-जाइ-सुद्धा सयल-कला-पारया तिक्खृत्तावुच्छियाइ- 
रिया अंधविसय-वेण्णायडादो पेसिदा !' 

(धवला पु० ११० ६७) 
(क्‌) इन्द्रनन्दि श्रुतावतार १०३ से १०६ तक के पद्म । 
(ख) भ्रन्भ्रदेशेकदेशस्थकर्म राष्ट्रजनान्तके । 
वेण्यातटपुरं रम्पं विद्यते जनसंकुलम्‌ ॥। 
हरिषेणकथा० ४६९, पृ० ६७ 
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नन्दि के श्रुतावतार में मिलता है । उक्त मुनि-सम्मेलन 
वहीं हुआ था, यह सुनिश्चित है। अतः धवला टीका में 
प्रयुक्त 'महिमाए' दाब्द का जो अर्थ महिमा नाम की नगरी 
किया गया है वह संगत नही जान पड़ता | पूर्वापर कथन 
क्रम को देखते हुए वसा श्रर्थ फलित भी नहीं होता । वहाँ 
नगरी श्रर्थ करने पर वीरसेनाचार्य द्वारा मीचे दिये हुए-- 
ग्रन्वविसय-वेणायडादो' वाक्यों के साथ सामंजस्थ ठोक 
नही बेठता, और उसका जो अर्थ भापाटीका में किया 
गया है कि-- आनन्‍्ध्र देश में बहने वाली वेणा नदी के तट 
से-वह संगत नहीं है। क्योंकि उसमें अन्धविसय' वाक्य 
साफ तौर पर बतला रहा है कि वेणातटपुर एक नगर का 
नाम था । श्रद्धेय मुख्तार साहब ने धवला टीका के उस 
वाक्य का अर्थ अपने श्रुतावतारकथा' नामक लेख मे" 
अन्ध्रदेश के वेणातट नगर से' किया है, जो संगत है । 


अनेक विद्वानों ने महिमाएँ का महिमा नगरी अर्थ 
किया है। उन विद्वानों में डा० हीरालाल जी, पं ० जुगल- 
किशोर जी और डा» ज्योतिप्रसाद जी श्रादि है डा» 
हीरालाल जी ने धवला के अतिरिक्त 'गिरिनगर की चन्द्र- 
गुफा नाम के लेख में महिमा नगरी अर्थ किया है । (देखो, 
झ्नेकात वर्ष ५, किरण १, २) भौर मुख्तार साहब ने 
'श्रुतावतार-कथा नाम के लेख" में महिमा नगरी अर्थ किया 
है--“जो उस समय महिमा नगरी में सम्मिलित हुए, 
यहाँ उन्होंने महिमा शब्द पर टिप्पण देते हुए स्थलकोष के 
आधार पर 'महिमानगढ़' नामक गाव को महिमा नगरी 
होने की सम्भावना भी ब्यक्त की है, जिसे उक्त कोप में 
सतारा जिले का एक गाँव बतलाया गया है ।”' 


डा० ज्योति प्रसादजी ने भी अपने भारतीय इतिहास; 
एक दृष्टि” नामके ग्रंथ में भी पृष्ठ ११७ में महिमा नगरी 
लिखा है जो अभी-अ्रभी भारतीय ज्ञानपीठ काशी से प्रका- 
शित हुआा है जैसा कि उनके निम्न वाक्य से प्रकट है :-- 

“सन्‌ ६६ ई० में उन्होंने महिमा नगरी में एक महान 
मुनिसम्मेलन किया था ।” इससे स्पष्ट है कि विद्वान लोग 
अब भी उक्त गलत श्रर्थ को बराबर दुहरा रहे हैं। उस 
पर जरा भी गहराई से विचार नहीं करते । 


१. देखो, जैन सिद्धान्त भास्कर भा० ३ किरण ४। 


झमेकान्त 


व १५ 
दक्षिण भारत में ऐसे कई नगर थे, जो उस काल में 
नदियों के किनारे बसे हुए थे। आचाये हरिषेण ने 
(वि० सं० £८६) अपने बहत्कथाकोश में इस नगर का 
वबिणातटपुर' नाम से ही उल्लेख किया है--- 
दक्षिणापथदेश5स्ति विण्या नाम महानदी । 
तत्तटे लोकविख्यातं विन्यातटपुरं पुरम्‌ ॥(पृष्ठ१५०) 


उदाहरण के लिये “रम्यातटपुर' को ही ले लीजिए, इस 
नगर का उल्लेख ईसा की ७छवी शताब्दी के झ्राचार्य जटा- 
सिहनन्दि ने अपने वरांगचरित के प्रथम सर्ग के ३ रवें-३ ३वें 
पद्यों में किया है । 


“तस्यास्तु दक्षिणतर्ट समभूमिभागे 
रम्यातटं पुरमभूद्‌ भुवि विश्वुतं तत्‌ ॥३२ 
“रम्यानदीतटसमी पसमुद भवत्वा तु 

रम्यातर्टं जगति तस्य हि नाम रूढम्‌ ।।” ३३ 


इसी तरह खान देण में प्रसिद्ध 'नन्‍्दीतट' नाम का 
नगर है जो वर्तमान में नांदेड* कहलाता है। श्राज भी 
भन्‍्डी होने के कारण वह व्यापार का स्थल बना हुआ है । 
इसी स्थान से काष्ठासध के ननन्‍्दीतट गचुछ” का उदगम 
हुआ है । 


धवला के अनुवादकों और सम्पादकों ने इन्द्रनंदी के 
श्रुतावतार के वाक्‍यों को पाद-टिप्पण में उद्धत करके 
भी वीरसेनाचार्य के वाकयों का श्र गलत किया है 
इन्द्रनन्दि के श्रुतावतार के इलोक नं० १०६ का पाठ तत्त्वा- 
नुशांसनादिसंग्रह मे--देशेन्द्र (न्प्र) देशनामनि वेणाक- 
तटीपुरे महामहिमा । सम्रुदितमुनीन्‌” इस प्रकार छपा है । 
यहां महामहिमा के आगे पूर्णविराम चिन्ह (।) न देकर 
समास द्योतक चिन्ह (-)हाईफन देना चाहिये था, तब उक्त 
वाक्य का अर्थ--श्रान्ध्र देश के वेणातटपुर में हो रही महा 
पूजा में सम्मिलित हुए मुनियों के पास लेख भेजा--ऐसा 
होगा और यही अर्थ वहाँ विवक्षित है। टीकाकारों को 
ग्रथं करते,समय पूर्वापर की संगति का ध्यान रखना जरूरी 
है । उससे फिर ऐसी भूल--भ्रांतियों को स्थान नहीं 
मिलता । 


रे यह नगर बम्बई प्रान्त में भी रहा है । 


किररण ३ 


इस विवेचन पर से में इस नतीजे पर पहुँचा हूँ कि 
अहेद्बली धरसेन पुष्पदन्त और भूतबली ये चारों मान्य 
आचार सम-सामयिक थे। भले ही इनमें झायु-गत ज्येष्ठत्व- 
कनिष्ठत्व रहा हो | पुष्पदन्त और भूतबली के दीक्षाग्रुरु 
अहंदवली थे और विद्यागुद धरसेन। जिसका समर्थन 
'जेनशिलालेखसंग्रह' के लेख नं० १०५ से होता हैं ।" 

प्राकृत पट्टावली के भ्रनुसार धरसेन का समय विक्रम 
की दूसरी क्षताब्दी का पूर्वाध होता है। परन्तु यह भी 
अहँदबल्याचायं के समकालीन होने से विक्रम की पहली 
दूसरी शताब्दी के विद्वान होने चाहिए। इनका पट्टकाल 
१६ वय बतलाया गया है । (देखो, धवला पु० १ पृ० २६ 
में प्रकाशित प्रा० पद्रावली ) 

भतवली पुष्पदन्त--गुर्वावली में भूतबली का नाम 
पहले और पुष्पदन्त का नाम बाद में दिया है किन्तु इनमें 
पुष्पदन्त ज्येप्ठ और भूतबली कनिप्ठ ज्ञात होते है। पुष्पदन्त 
ने ही सबसे पहले पट्खण्डागम के द्र॒व्यप्रमाणानुगम से पहले 
के सूत्र रचे और जिनपालित को दीक्षित कर एबं सूत्रों को 
पढ़ाकर भूतबली के पास भेजा । और भूतबली ने पूरे छह 
खण्डों की रचना कर उसे पुष्पदन्त के पास पुन: भेजा 
था । ये दोनों ही उस युग के प्रतिभा-सम्पन्न विद्वान थे । 
इनका समय विक्रम की द्वितीय गताब्दी है । ये दोनो ही 
आचार्य अहेदबली के शिष्य थे, और उनके द्वारा प्रेषित 
होकर ही वे आझाचाय घरसेन के पास आये थे। धरसेन ने 
उन्हें महाकमंप्रक्ृति प्राभूत पढ़ा कर विदा किया था। 


इनके सम्बन्ध में फिर किसी समय विशेष प्रकाश डाला 
जायगा । 

समनन्‍्तभद्र--योगीन्द्र,. महावादि, आज्ञासिद्ध, वचन 
सिद्ध और उस काल के सवसे वरिप्ठ घिद्वान थे। बड़े 
तपस्वी, जितेन्द्रिय, दर्शनश्ञास्त्र के प्रकाण्ड पण्डित और 
आयद्यस्तुतिकार रूप से लोक में प्रसिद्ध थे। इनका समय 
विक्रम की दूसरी-तीसरी शताब्दी माना जाता है । 

सिद्धसेन -- इस नाम के शअ्ननेक विद्वान हो गए है, 
परन्तु प्रस्तुत सिद्धसेन वे ही ज्ञात होते हैं, जो दर्शनशास्त्र 
के प्रकाण्ड पंडित थे। सम्मतितक और कुछ विशिष्ट 





२ , देखो जैनलेखसंग्रह भा० १ लेख नं० १०५ । 


काष्ठासंघ के लालबाधंड की गरा गुर्वावली 


१३७ 


दार्विक्षिकाओं के रचयिता थे। औऔर सिद्धसेन दिवाकर 
के नाम से लोक में प्रसिद्ध थे। इनका समय विक्रम की 
पाँचवीं शताब्दी माना जाता है । 
वज्यसूरिं---वे ही ज्ञात होते हैं, जो दर्शनशास्त्र के 
अच्छे #िद्वान थे इनका लिखा हुआ प्रमाण ग्रन्थ प्रसिद्ध था । 
जो झ्रब उपलब्ध नहीं है। अनेक ग्रन्थकारों ने इनका 
उल्लेख किया है । भ० प्रतापकीर्ति ने अपनी दूसरी गद्यपट्टा 
वली में लिखा है कि इन्होंने सौराष्ट्रदेश में प्रसिद्ध चण्डिका 
के मन्दिर में पाँच सौ भैसों की बलि को रोका था ।'" 
इससे ये एक प्रभावक विद्वान हुए जान पडते हैं । 
.“ ” महासेन--ये मुनि लाडबागड संध के पूर्णचन्द्र थे, जो 
आचार्य जयसेन के प्रशिष्य और गुणाकरसेन सूरि के शिष्य 
थे, सिद्धान्तज्ञ, वादी, वाग्गी और कवि थे। परमार 
वंशी राजा मुज के द्वारा पूजित थे। इन्होंने हरिहर भट्ट 
आदि वादियों को जीता था ।* इनका समय १०२४५ से 
१०५५४ के मध्य में होना चाहिये, क्योंकि १०५० और 
१०५४ के मध्यवर्ती किसी समय तेलपदेव ने राजा मुज का 
वध किया था। इसलिए इनका समय वि०की ११वीं 
दताब्दी का मध्य काल है। इनकी एकमात्र कृति प्रद्यम्न- 
चरित उपलब्ध है, जो माणिकचन्द्र दि० जैन ग्रन्थमाला में 
छप गया है । महासेन नाप के दो विद्वान और भी हुए है । 
रविषण--अहंन्‌मुनि के प्रशिष्य श्रीर लक्ष्मणसेन के 
शिष्य थे | भ्रहेन्मुनि के गुरु दिवाकर और उनके गुरु इन्द्र 
थे । इन्होने श्रपना पद्मचरित बीर नि० स० १२०७ (वि० 
सं० ७३३) मे शअ्रनुत्तरवादि-कीतिधरानुमोदित लेख के 
ग्राधार से बनाया था। यह थि० की ८ वीं शताब्दी के 
विद्वान थे ।* 


२. तदन्बये (सिद्धसेनाचार्यन्वये) सौराप्ट्र देश प्रसिद्ध 


चण्डिकायतने पंचशतमहिषमरणनिवारण श्रीवजसेना- 
चार्याणाम्‌ । गुच्छक नं०६ 

३. देखो, गद्य पट्वावली पंचायती मन्दिर दिल्ली । 
गुच्छ नं० ६ 


८. प्रथम कुमारसेन वे हैं, जिनका उल्लेख पुन्नाटसंघरीय 
जिनसेन ने किया है और उनके यश को प्रभाचन्द्र के 
समान उज्ज्वल और समुद्र प्यन्त विस्तृत बतलाया हूँ । 


११३८ 


“९ क्रुमारसेन--इस नाम के भ्रनेक विद्वान हुए हैं । उनमें 
से गुर्वावलीकार को कौनसे कुमारसेन अ्रभिप्रेत हैं। यह 
कुछ ज्ञात नहीं होता । 
श्राउकृपारं यशो लोक प्रभाचन्द्रोदयोज्ज्वलम्‌ । 
ग्ुरो: कुमारसेनस्थ विचरत्यजितात्मकम्‌ ॥। 

ग्रतः इनका समय उक्त हरिवंशपुराण कर्ता जिनसेन से 
पवंवर्ती हैं । जिनसेंन ने अपना हरिवंशपुराण शक संबत्‌ 
७०५ (वि० सं० ८5४०) में बनाया हैँ। श्रत: कुमारसेन 
का समय शभ्राठवीं शक्वाव्दी का उत्तरार्ध होना चाहिए । 

दूसरे कुमारसेन वे हैं, जो कुमारसेन भट्टारक के नाम 
से प्रसिद्ध थे, शक सं० ८५२२ (वि० सं० €५७) में 
सत्यवाक्य को ज्भणिवर्म्मधर्म महाराजाधिराज ने जो कुबलाल 
नगर के स्वामी थे, और श्रीमत्पेम्यंनाडि ऐरेयप्परस ने 
सफेद चावल. मुक्तश्रम, भ्रौर घी सदा के लिए चुंगी कर से 
मुक्त कर पेम्यंनाडिवाडि के लिए दिया था, इससे इनका 
समय १०वीं शताब्दी जान पड़ता हैं (जैन लेख संग्रह भा० 
२प० १६०) 

तीसरे कुमारसेन वे हैं, जो जिनसेन के शिष्य विनयसेन 
द्वारा दीक्षित थे और जो काप्ठासंब्री थे, जिनका उल्लेख 
दर्शनसार ग्रंथ में भी किया गया है, सम्भवत: गुर्वावली में 
प्रतापकी ति ने इन्हीं का उल्लेख किया हो ! 

' चौथे कुमारसेन वे हैं, जो द्रविलसंघ नन्दिगण के विद्वान 
अजितसेन के सहधर्मा कुमारसेन मुनीन्द्र थे । जो दुरितकुल 
का नाश करने वाले थे, और समर रूपी मत्त हस्ती के 
कंभस्थल को विदारने वाले सिंह थे । इनकी प्रसिद्ध 
झ्राधुनिक गणधर के रूप में थी। इनका समय शक सं० 
६६९६९ (वि० सं० ११३४) है, भ्रर्थात्‌ ये १२ वी शताब्दी 
के विद्वान थे। देखो, जैन ले० सं० भा० २ लेख नं ० २५४८ 

प्रभाखन्त्र--नाम के अनेक विद्वान हो गए हैं। परन्तु 
यहाँ गुर्वावलीकार को उन प्रभाचन्द्र की विवक्षा है, जिन्होंने 
चित्रकूट दुर्ग में राजा नरवाहन की सभा में विकट दुर्जय 
दोववादिवन्द को जीता था और जो झाचार ग्रन्थों के कर्ता 


१. प्रभवं क्रमतः कीति ततो ध्नुत्तरवार्मिनं । 
लिखित तस्य संप्राप्य: रवेयंत्नोयमुद्गतः । पद्म चरित सगग४२ 
कित्तिहरेण श्रनुत्तरवाएं--स्वयंभू पठम चरिउ । 


अनेफाम्त 


वर्ष १५ 
थे।' प्रस्तुत प्रभाचन्द्र कौन थे और उनकी गुरु परम्परा 
ग्रौर समय कया हैं ? यह विचारणीय है । 


अझकलंकदेव---यह देबसंघ के प्रसिद्ध दाशंनिक विद्यन 
थे, इनका समय विक्रम की ८वीं-€वीं शताब्दी बतलाया 
जाता है । इस नाम के अनेक विद्वान हुए है, पर उनकी 
यहाँ विवक्षा नहीं है । 

वोरसेन--वहीं हैं जिनका परिचय पश्रन्यत्र प्रकाशित 
है और जो घवला जयघवला टीका तथा सिद्धभूपद्धति 
जैसे ग्रन्थों के टीकाकार हैं । 

भ्रमितसेन--गुर्वावलीका रने वीरसेन के बाद इनका 
स्मरण किया हैं, यह पुन्नाटसंघीय विद्वान थे और 
जयसेनाचार्य के शिप्य थे। शतवर्थ-जीवी, जिनशासन में 
वात्सल्य रखने वाले तपस्वी, शास्त्रदान-दाता, और वाणी 
से ज्ञान के प्रकाशक थे। इनका समय विक्रम की थ८वीं 
शताब्दी जान पड़ता हैं । 


जिनसेन--गुर्वावजीका रने दोनों जिनसेनों को एक 
समभकर उल्लेख किया जान पड़ता है और उसे ही दूसरी 
पट्टावली में हरित्रंश (पुराण) का कर्त्ता भी लिखा है ! जो 
विचारणीय हैँ ।* दोनों जिनसेन सम सामयिक होते हुये भी 
भिन्न-भिन्न थे और उनकी रचनाएँ भी जुदी-जुदी 
उपलब्ध है । 


वासवसेन--यह बागडान्वय के विद्वान थे । इनकी 
एक कृति 'यशोघर चरित' उपलब्ध है । जो ग्रभी श्रप्रका- 
शित हैं । इसमें कबि ने अपने से पू्बवर्ती कवि प्रभंजन और 
हरिषेणका उल्लेख किया है । इनसे इनका समय उत्तरवर्ती 
है । एक वासवसेन मुनि का उल्लेख मुनि श्रीचन्द्र ने अपने 
'रयण करंडसावयायार' की प्रशस्ति में किया हैं। जिनका 


१. “चित्रकूटदुर्गे राजा नरवाहनसभायां विकटदुजंय- 


शैववा दिवन्दवनदहन॒दावानलविविधाचा र ग्रन्थकर्त्ता श्रीमत्‌ 
प्रभाचन्द्रदेवानाम्‌ । (गद्य पद्टावली, प्रतापकीर्ति, पंचायती 
मन्दिर दिल्‍ली गु० ६) 

२. “क्रमयमलकमलमघुकर-घवल-महाधवलवन्दपुराण 
हरिवंशप्रभृतिकोटित्रयग्रंथकर्ता तत्पट्टालंकार श्री जिनसेना- 
चार्याणाम्‌ । (देखो वही पट्टावली ग्रु० नं० ६) 


किश्ण दे 


समय वि० सं० ११२३ हैं और वासवमुनि को वहाँ सहस्न- 
कीति के पाँच शिष्यों में से एक प्रकट किया हैं। यदि ये 
वही वासवसेन हों तो इनका समय वि० की ११वीं शताब्दी 
हो सकता है | 

यशोधरचरित की एक प्रति वि० सं० १५८१ की 
लिखी हुई आरा जैन सिद्धान्त भवन में मौजूद है, जो 
रामसेनानवयी भ० रत्नकीति के प्रपट्टंधर, भ० लखमसेन 
के पट्टथर भ० धर्मसेन के समय लिखी गई हैं । कवि 
प्रभंजन से हरिषण बाद के विद्वान हैं। यदि प्रस्तुत 
हरिषेण कथाकोश के कर्त्ता हों, जिसका रचनाकाल शक 
सं० ८५३ (वि० ६८६) हैं तो वासवसेन का समय 
विक्रम की ११वीं शताब्दी का पूर्वा् हो सकता हूँ । 

रामसेन--यह काष्ठासंघ नन्‍्दीतटगण के विद्वान थे । 
दर्शनसार के अनुसार इन्होंने सं० ६५३ में माथुर संघ की 
स्थापना की थी । परन्तु स० १०५४० के आचाये अमित- 
गति ने इनका कोई उल्लेंख नहीं किया । रामसेन नाम के 
अ्रनेक विद्वान विविध संधो या गण-गच्छादि में हुए हैं । 
उन सबके सम्बन्ध में यहाँ प्रकाश डालना सम्भव नहीं हैं । 

साधषवसेन---इस नाम के भी कई विद्वान हो गए हैं । 
उनमें एक माधवसेन प्रतापसेन के पट्टवर थे और दूसरे 
माथुर सघ के जो नेमिपेंण के शिष्य थे श्रौर श्रमितगति 
के गुरुथे । इनका समय विक्रम की ११वीं शताब्दी का 
पूर्वाध हैँ ।* 

जयसेन ---इस नाम के सात विद्वानों का पता चला है, 
उनमें एक जयसेन लाडबागडसंध के विद्वान मुनि पूर्णचंद्र 
के शिष्य थे । दूसरे जयसेन इसी संघ के विद्वान भावसेन 
के शिष्य थे, जो धर्मरत्नाकर के कर्त्ता हैं। जिनका समय 
वि०सं० १०५४ हैं ।* दहोप जयसेन लाडबागड़ संघ के नहीं 
ज्ञात होते । 

धमंसेन--का परिचय गत किरण में दिया जा चुका 
हैं । धमंसेन नाम के कई विद्वान हो चुके है। एक दशपूब 
के पाठी विद्वान थे, दूसरे धर्मसेन शान्तिषेण के गुरु, तीसरे 
विमलसेन के शिष्य और चौथे भ० लक्ष्मीसेन के शिष्य 


डउइअ सस.. ने «-..नन्‍्कक, ब्ब न 


१. देखो, सुभाषितरत्नसन्दोह-प्रशस्ति । 
२. वाणेन्द्रियव्यो मसोम-मिते संवत्सरे शुभे ! (१०५५) 
ग्रंथोंड्यं सिद्धतां यातः-सवलीक रहाटके ॥।धर्म रत्नाकर 


काष्ठासंघ के लाटबागड़ गर। को गुर्षावलो 


१३९ 


झर पाँचवें ध्ंसेनाचार्य चन्द्रिकावाट वंश के थे ।* यहाँ 
गुर्वावलीकार को कौन से धर्मसेन विवक्षित हैं । उपरोक्त हैं 
या श्रन्य, यह विचारणीय हैं । 
संभवसेन सुरि, दामसेन, फेशवसेन, चारित्रसेन श्रोर महेनद्रसेल 
इन पांच विद्वानों का नामोल्लेख गुर्वावली में किया गया है 
इनमें से लाडबागड गण के विद्वान मलयकीति ने श्रपनी 
मूलाचार की प्रशस्ति में केशवसेन सूरि को नय-प्रमाण- 
निक्षेप और हेत्वाभासादि के हारा वादियों का बिजेता 
प्रकट किया है । इससे वे बड़े विद्वान जान पहते हैं ॥ 

भट्टा रक सम्प्रदाय में संभवसेन दामसेन और केशवसेन 
का नामोल्लेख नहीं है। और चारित्रसेन को “'चित्रसेन' 
लिखा है जो किसी भूल का परिणाम जान पड़ता है। दिल्‍ली 
पंचायती मंदिर के गुच्छक नं० ६ में स्थित गद्य पट्टावली 
में चारित्रसेन का नाम अंकित हैं । जैसा कि उसके निम्न 
वाक्यों से प्रकट हैं-- 
श्रीमललाटवर्गटगच्छवंशप्रतापप्रकटन याव- 
ज्जीव बोधोपवासकातरनी रसाहारेणातापनयोगसमुद्ध 
रणधी रश्रीचा रित्रसेनदेवानां. यैश्च लाटवर्गटदेशे प्रतिबोध॑ 
विधाय मिथ्यात्वमलनिरसनं चक्र | ततः पुन्नाटगच्छ इति 
भाडागारे स्थितं लोके लाटबर्गट नामाभिधानं पृथिव्यां 
प्रथित प्रकटीबभूव । * 

'भट्टारक सम्प्रदाय' में पृष्ठ २५२ पर पद्टावली के 
लेखांक ६३१ में जो अंश छपा है । उसमें 'चित्रसेन' छपने 
के साथ ही ४ भ्रशुद्धियां और भी है । 


“तदत्वये 


प्रस्तुत चारित्रसेन की मलयकीति ने मूलाचार प्रशस्ति 
में खूब प्रशंसा की है। यथा--- 

चारित्रसेन: कुशलो मीमांसावनितापति: । 

वेदवेदांगतत्त्वज्ञो योगी योगविदाम्बर: |॥ 

ग्रनेकान्त, वर्ष १३ कि० ४ । 

भ्रनन्तकीति---यह भी उस काल के «डे विद्वान थे । 
इनका समय और गुरुपरम्परा का ठीक निश्चय नहीं हो 
सका । 


३. देखो, जैनिज्म इन साउथ इन्द्रिया प०१३४-१२६ । 
४. जैन ग्रंथ प्रशस्ति संग्रह पृ० ३१ । 





हैंड 


विशयसेन--दूस नाम के तीन विद्वानों का उल्लेंस भेरे 
इतिहास-रजिस्टर में दर्ज है । उनमें एक विजयसेन माधव * 
सेन के शिष्य थे | दूसरे विजयसेन भट्टारक सोमकीति के 
पटुघर थे | जो काष्ठासंघ स्थित ननन्‍्दीतट गच्छके रामसेना 
न्‍्वयी भट्टा रक भीमसेन के क्षिष्य और लक्ष्मीसेन के प्रशिष्य 
थे। जिनके तीन ग्रंथों की प्रशस्तियों का परिचय जैन ग्रंथ 
प्रशस्तिसंत्र हू में दिया गया हैं। इनका समय वि० की 
१६ वीं शताब्दी हैं। तीसरे लाडबागड संघ के विद्वान 
विजयसेन भट्टारक अनन्तकीति के शिष्य थे । गुर्वावलीकार 
को यही विवक्षित जान पड़ते हैं; क्योंकि गद्यपद्टावली में 
उन्होंने विजयसेन को वाराणसी में पांगुल हरिचन्द की 
राजसभा में चन्द्रतपस्वी को पराजित करने वाला सूचित 
किया हैं (१ 

पहसेन चारित्रसेन के शिष्य थे। इनके शिष्य त्रिभुवन- 
कीति ने एक मूर्ति-प्रतिष्ठा वि० सं० १३६० में कराई थी, 
उससे जान पड़ता हैं कि इनका समय विक्रम सं० १३६५४ के 
लगभग होना चाहिए । 

तिभुवनकी लि---यह काष्ठासंघध लाट बागड गण के 
विद्वान और पह्ससेन के शिप्य थे। सं० १३६० में माघ सुदी 
१३ सोमवार के दिन इनके उपदेश से किसी हमड़ वंशी 
श्रावक श्राविका ने झात्मकल्याणार्थधप्रतिष्ठा कराई थी। 
उससे इनका समय विक्रम की १४ वीं शताब्दी का पूर्वार्ध 
है? । 


१. प्रमाण-नय निक्षेपहेत्वाभासादिभि: परे: । 
विजेता वादिवन्दरय सेन: केशवपूर्वक: ॥॥ 
“>मूलाचार प्रशस्ति अनेकान्त, वर्ष १३, कि. ४ । 
२. तत्पट्ट विजयसेनभट्टारक: वाराणस्यां पांगुल 
हरिचन्द्रराजान प्रबोध्य तस्येव सभायामनेकशिष्य समृह- 
समन्वित चंद्रतपस्विन विजित्य महावादीति नाम 
प्रकटीचकार । 
पट्टावली, दिल्‍ली पंचायती मंदिर गुच्छक ६ 
३. सं० १३९० वर्ष माघ सुदी १३ सोमे श्री काष्ठा 
संघे श्री लाटबागडगण श्रीमत्‌ त्रिभुवनकीर्ति गुरूपदेशेन 
हुंबड़ज्ञातीय व्या० बाहुड भा० लाछी सुत व्या० खीमा भार्या 
राजू देवी श्रेयोर्थ सुत दिवा भा० सम्भवदेवी नित्य॑ प्रण- 
म ति। जैन लेख सं० भा० १ले० नं० ११३५ 


इनेकाएल 


बर्ष १४५ 


धर्मकोति--इन्होंते वि० सं० १४३१ में बेशाख शुबला 
अक्षय तृतीया बुधवार के दिन केशरियाजी तीथ॑क्षेत्र पर 
विमलनाथ का मन्दिर निर्माण कराया था। इनका समय 
१५वीं शत्ताब्दी है । इनके तीन शिष्य हुए--हेमकी ति, मलय- 
कीति और सहस्लकीति । इन तीनों का गुजरात प्रदेश में 
विहार होता था । दिल्‍ली के शाह फेरू ने सं० १४६३ में 
श्रुतपंचमी ब्रत के उद्यापन के निमित्त मूलाचार की प्रति 
लिखवाई थी ?। वे उसे धर्मकीति को भेंट करना चाहते थे, 
परन्तु उनका स्वगेंंवास हो जाने के कारण बाद में वह भ० 
मलयकी ति को भेंट की गई ! 

सलयकी ति---इनका समय विक्रम की १५वीं शताब्दी 
का उत्तराध है । 

नरेन्द्रकीति---यह मलयकीति के पद्ठणिप्य थे। “भट्दा- 
रक सम्प्रदाय! के श्रनुसार इन्होंने कलवुर्गा के फिरोजशाह 
की सभा में समम्यापूर्ति कर जिनमंदिर के जीण॑दिर करने 
की अनुज्ञा प्राप्त की थी* । 

प्रतापकीति--नरेन्द्रकीति के पटुशिषप्य थे। एून्‍्होंने 

रा० १८६८ में देवचन्द्र के पाश्वनाथचरित की प्रति लिख 
वाई थी ।) ये बड़ विद्वान थे, इन्होंवे परी नगर के 
केदारभट्ट को वाद में पराजित किया था । इनकी प्रशंसा 
सूचक एक प्रश[स्त परिशिप्ट में दी गई है। जिससे इनके 
सम्बन्ध में विशेष बातें ज्ञात हो सकेंगी। इस गद्य पट्टावलि 
के कर्ता प्र*तुत प्रतापकीति हो है । 


गुर्वावली 

बृषभादिवी रपयंन्‍्तानन.वा तोथ्॑कृतस्त्रिग । 
सगणेशानहं सक्ष्ये मुकुगामावली मुदा ॥ १ 
त्रथः केंवलिन. पञझ्च ते चतुर्दशूविण' । 

क्रमेणकादश प्राज्ञा विज्ञ या दश्पूर्विण: ॥॥ २ 

पञ्च चेकादणाज्ूनां धारकाः परिकीतिता. । 
ग्राचाराज्डुस्य चत्वारः पब्चवधेति युगरिथतं ? ३ 
वद्धंमानजिनेन्द्रस्य॑बेन्द्रभूति:. श्रुत दधौ । 
तत: सुधर्मा तस्माच्च जम्बूनामाइन्त्यकेवली । ४ 


१. देखो, अनेकानत वर्ष १३ कि० ४ । 
२. देखो, भट्टारकसम्प्रदाय पु० २५६ । 
३. पाइश्वनाथ चरित लिपि प्रशस्ति । 


किररत ३ 


तस्माद्िष्णु: क्रमात्तस्मान्नन्विमित्रो 5वराजित: । 
ततो गोवर्षनों दल्ने भद्रबाहु श्रुतं ततः: । ५ 
दहपूर्वी विशाखार्य: प्रोष्ठिलः क्षत्रियों जयः ॥ 
नाग-सिद्धार्थनामानौ. घुतिषेशगुरुस्तत' । ६ 
विजयो बुद्धिल्लाभिख्यो ग्ंगवेबयतिस्तत: । 
दशपूर्वधरोधन्यस्तु. धर्मेसेनमुनीरवर: । ७ 
नक्षत्रात्थो यश.पालः पाण्डरेकादशाद्भधृत्‌ । 
छा बसेनमु निरतस्मात्‌ कंसाचायेरतु पञ्चमः ॥८ 
सुभद्रोधय शोभद्रो. भरव्रबाहुरनन्तर: । 
लोहावबाबबंस्तुरीयो5भूदाचा राड्भवृतस्तत: । € 
देशे बागडसछज्षके परिलसद्द्रव्यावलीसंकुले 
ख्याते श्रीवटपद्रके पुरवरे श्री झ्ान्तिनाथालये । 
यस्याश्चर्यकरी. मह॒द्धिरभवत्पादानुससारिणी 
यत्सिहासनमस्ति भुधरगुद्ान्तस्थं सदा व्योमनि । १० 
विह॒त्य पूर्वांमपर्रा स॒ याम्या तथोीत्तरां भव्यजनान्प्रबोध्य । 
श्री बागडाख्यातियुतं रवसघ भूमों प्रशस्त प्रथयांचकार ।११ 
तस्य बंशे गरणेगा ये तपसा सूर्यवर्चंस: । 
सम्मृतास्तानजह्न बक्ष्य भवितभाववर्धीकृत: । १२ 
सघ सुकाष्ठाइभिधया प्रसिद्ध श्रीब्षागडाख्ये व गणे सुगच्छ । 
सत्पुप्फरास्ये विमगानन्‍्मुनीशान क्रमागतानत्र मुदाभिधास्ये । 
विनयन्धरश्रीदत्तो शिवदतो5प्यरुहदतनामाख्यों । 
पूर्वाज्ञाना देशधरा ऋपयो थे च चत्वार: । १४ 
ग्रुहर्बाल भव्न बाहूं वन्दामि बतीश्वरं व धरसेनम्‌ । 
भतबलियुष्यब्न्तो पुप्पा>जलिना यजामि सुरपृज्यौ १५ 
समस्तभद्र प्रणममामि सिद्धसेन तथा देव-सुदद्यसूरिम्‌ । 
मान्य नहासनभुनीष्व< द वन्दामि यंणं रविपूर्व मीशम्‌ 
आरातीयानभथाउ5बायानज्ञार्थस्योपदेशकान्‌ । 
कुमारसेनमाचार्यप्रभाचन्द्र प्रभान्वितम्‌ । १७ 
झकलडूस्मथो स्तीमि कलंकरहित॑ पिभुम्‌ । 
बीरसेन तथा बन्दे इमितसेन मुनीश्वरम्‌ । १८ 
जिनसेन यजे भक्त्या सेन बासवयूर्त कस । 
रामसेनमथाप्यन्यानप्टथाउ्चे सपर्यया । १६ 
तत्तो5भवन्माधवसेनसंज्ञो गणस्य नेता समवान्गुणज्ञ: । 
पट्टे बभूवाधस्य च धर्मसेनस्तपोविजित्‌क्षीमदकामसेन: 
तत: कृतसस्‍्तेन गण गणेनों जेता ऋषि: श्रीविजयादिसेनः । 
जीयात्सदावादिगणस्य वक्‍ता जयादिसेनों भुवि दत्त झास्ता । 


काष्ठासंघ के लाहबागड़ गरण की गुर्वावलो 


श्४ड१ 


सिद्धान्तपाथोनिधिलब्धपार: श्रीसिदसेनोषपि गणस्थ सार: । 
भ्रासीद घृतो येन चरित्रभार: शब्वज्जितो येन रणेषु मारः२२ 
बभूव सेनो विजयादिनामा तत्पद्टरत्नाकररत्नधामा । 
ततो5भवत्‌ सम्भवसेनसूरि: स्तोत्रश्रयं सेप चकार भूरि २३ 
ग्रभिजितमुनिमुख्यामादिवृत्त महात्मा (? ) 
दमितकरण-सप्तिदा मसेनो. जितात्मा । 
कलिकलुयविमुक्त: केशवादिस्तु सेनो । 

जयतु भुवि भहेन्द्रों यस्य जारित्रसेनः ॥। २४ 

महेख्द्रसेनो महनीयवृत्त: संस्थापितस्तेन पदे निजे च | 
महेन्द्रमुख्यामहिमानमुच्चमहंन्त मर्त्या अषि कि तदीयम्‌ ? 
अनन्तकीतिः पृथृपुण्यमूर्ति: स्तुतिर्गुणानामपहारिताति:ः । 
की तिप्रभापूरितविष्टपो5यमिनों त्यजन्त॑ पदमाप्य तस्थौ। 

नीहार-कुन्द-कलिका5मलचन्द्रता र--- 

हारोज्ज्वलस्फटिकशुभ्रयशों विशार: । 

आसीत्ततों विजश्नसेनमुनि: कुमार: 

सिद्धान्तसूत्ररचनानवसू त्रधा र: । २७ 
घुर्योधी नानयो जयादिस्तु सेनो जिग्ये सेना मोहमल्लस्य तेन । 
उच्च रासीत्तत्पदस्य प्रसेन: सद्ठस्याने हन्तुकामः स्वमेन: । २८ 

कति न कति न वन्या. कारिता येन भव्या:। 

प्रति प्रतिकृतये वे पुष्यपूर्णा जनानाम्‌ ।। 

जगति विदितयात्रो दानसम्पूर्णपात्र: । 

स जयतु भुवि सेनो को5त्र बाद्यादिसेन: ॥॥२६॥। 
तदासनव्योमनि सौम्यमूर्तिज्योतिर्गणस्येव गणस्य कान्ति: । 
पुण्यौषपीयूषमयप्रचारइचारिजसेनों घृतसद्भभारः ॥३०॥ 

यो भव्याछझजनिबोधनं प्रतिदिन प्रक्लादयन्वाक्कर: 

सक्कोच्याहत्यमतानि केरववनान्यो वादितेन्द्राचले (? ) 
पट्टे पूर्व मुनीन्द्रगे पुरतया सद्डीर्णत्रित्युत्कटै-- 

सस्‍्त भव्या नमत प्रदर्शनकृते श्रीपझसेन मुनिम्‌ ॥३१॥। 

भ्रमति भुवनमध्ये यस्य कीर्ति: स जीयात्‌ 

त्रिधभुवनयुतकीतिः:  सोमबत्सौम्यमृर्ति: 
वचनरचनज्योति: पीतवन्त॑ घनौध॑ । 

हत्तमवदवघर्म धर्मकीति: करोत्ति ॥३२॥ 

गुरहूणां पादपद्मे यो धत्ते सच्चञ्चरीकताम । 

लभते रा यज्ञो घर्म कीति रूपं॑ च सम्पदम्‌ ॥३३॥। 

एनेषामनवद्यचन्द्रचरितानां भाषितानां गण- 

स्येधा भक्तिवरा5म्यधाय्यहरह: स्तौत्येकतानेन यः ॥। 


१४२ 


तस्य श्रीविपुला यशो5तिविमलं पापक्षयष्चान्वहं । 
जायेता55शुक विपभ्रणीतविषये5म्यासः कवित्वे सदा ॥ २४।। 
>< >८ >< 
यः सबंदा तनुभूृतां जनितप्रमोद: | 
सद्बन्धुमानस समुखझ़ूवतापनोद: ।। 
सर्वेज्षमाषितसुवत्तविकासनाय । 
जीयादसौ भुवि यर्तिर्मलयादिकी ति: ॥ ३ ५॥। 
पूर्व श्रोजगदीश्वरेण शुचितां मत्वा55मनन्तं मुने । 
तुम्यं ब्रह्मतिदे चिदेशग्रुणिने देंगम्बरत्वं निजम्‌ ।॥। 
संसाराणवमोहवारिपतितानुद्धत्य मेवादभुतं । 
जम्बूनामृषिराज सृष्टिकपया नारेन्द्रकीतिदंदे ॥३६।। 
झाबालकालाच्च दिगम्बरत्वं योगीश्वराणां प्रथमात्परेषाम्‌ । 
नौमीह लोकेष्‌प्रतापकीति संसारकंदेन परद्दं तपोभि: ॥३७॥। 
परिशिष्ट 
यस्य प्रताप-तपन-त्रासित-मिथ्यात्व-तिमिर-धन-पटलम्‌ । 
सोध्यं प्रतापकीतिजंगदभिवन्यो चिरं जयतु ॥१॥। 
भ्रों-अजन्य-सौजन्य-पुण्य-लावण्य-निःसामान्य-प्रावीण्य - 
कारुण्य-दाक्षिण्य-च्छेक-प्रवेक-सद्विवेक-नय-विनय-विचा रा - 
5»चा र-चातुर्य-गाम्भी यँ-स्थैर्य-प्रभूति-वितत-सक ल-विमल- गुण 
गण-मणि-गणा-55रोहण-भूधराणाम्‌, भव्य-जन मन:-कुमुद- 
समुदय-द्वेतीक रण-का रण-पा व ण-श रन्निशी थक रप्रस र-निशा - 


हानेकान्स 


वर्ष १५ 


कराणामू, शरीर-कारागार-मोह-पाश-स्त्री-निगड-निबद्ध- 
सूढत्व-तिमिर-व्याप्त-जन्तुमोचन-प्रबल-पराक्रमाणामू, आस- 
ना55हार-निद्रा-कपषाये व्वियजय-लब्धकी ति-पताकानामू_ै। 
उद्दयाम-कामिनी कटाक्ष-कौक्षेयक -प्रहाररखण्डितसन्नाहध रा- 
णाम्‌, क्षमा-हरित-चन्दन-प्रलेपन प्रध्वस्त-क्रोध-पित्त-प्रस रा- 
णाम्‌, अ्रपार-सा रस्वत-प्रवाह-क्षालित-मूठत्व-जम्बा लानाम्‌, 
सुशब्दजलसुधा-पाथोनिधि-कल्लो लमालानाम्‌, परवादिमत्ते- 
भनिर्भेदनप्रयुकत्या55्युक्त-त्तकोपन्यास-प्रसराणामू,_ भारती- 
लक्ष्मीसंवे त-स्थान-भूत-देवता वसर-व्यापार-पर म्पराणाम्‌ ,- 
यम-नियमा55सन-प्राणायाम-प्रत्याहा र-धारणाध्यान-समाधि 
ध्वस्तपाप प्रसराणाम्‌ विविधव-तीर्थ-सत्पुरुष-स्थापना के लि- 
दुलेलितदक्षिणक रकमलानाम्‌ू, सहेशना-नदी-क्षालित-भव्य- 
जनान्तर्गतपापमलानाम्‌, श्रीलाटवर्गंटगच्छ-विपुल-गगन- 
मातंण्ड-मण्डलानामू, भट्टारक-श्री मन्नरेन्द्रकी तिसद्गुरुदेव- 
चरणकमलाराघनकुशलानामू, सकलविबुध-मुनिमण्डली- 
मण्डितचरणारविन्दानाम्‌, समुन्मूलितमिथ्यात्व-तरुकन्दानाम्‌, 
श्रीमत्प्रतापकी तियतिचक्रचक्रवर्तिना म्‌, तेषां पट्टे दयावलली- 
समुद्भूतनयविनयतप:शौचसंयमादिकुसुमफरिम ला55सवादन- 
भव्यजन-मधुक रससेव्यमानानाम्‌, भट्टारकश्नी त्रिभुवनकी ति- 
महामुनीन्द्रान्तश्नी मदयुरुणा म्‌ । 

गुच्छक ६ श्री दि० जेन, पंचायती मन्दिर दिल्‍ली । 


है ३ # 0... जम. 
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पद (राग उफ्काझ) 


लागि 


गई ये 


ग्रवियां 


जिन बिन रह्यों हु न जाय ॥ टेक | 
जब देखे तब ही सुख उपज 


बिन देख्या अकुलाय । 
मिटत हुदे से सूर्य उदय तें 

मिथ्या तिमिर मिटाय ॥ १॥ 
इन्द्र सरीमा तृप्त न हुवा 

लोचन सहस बनाय ।ै 
चरम शग्रांख *ब है यह मेरे 

क्बलू कहूँ. बनाय ॥ २ ॥ 


प्रनुभव रस उपज्यो अश्रब मेरे 


आनन्द 


उर न सम्ाय।॥ 


दग्स किसन! ऐसे प्रभु पाये 
लखि लखि ध्यान लगाय ॥ ३॥ 


आदिकालीन “'चचरी” रचनाओं की परंपरा का उद्धव और विकास 


लेखक-....इाक्टर हरीदा 


हिन्दी साहित्य की आदिकालीन रचनाश्रों का श्रध्ययन 
करते समय चर्चरी संज्ञक रचनाओं को नही भुलाया जा 
सकता । “चचरी” शब्द इतना श्रधिः प्रयुक्त हुआ है कि 
प्राचीन काल से लेकर भ्रद्यावधि इसके विभिन्‍न श्रर्थ तथा 
रूप देखने को मिल जाते हैं। “चर्च री” नाम से श्रभिष्ठित की 
गई रचनाओं का साहित्यिक मूल्याँकन करते समय चर्चरी 
शब्द के विभिन्‍न अ्रथं, उसके उद्भव और विकास पर 
प्रकाश डालना भी गआ्रावश्यक प्रतीत होता है। यह शब्द 
ऐतिहासिक होने के साथ साथ सॉाँस्कृतिक और अनुभूति 
प्रधान साहित्यिक शब्द है और इसीलिए इसका सम्यक्‌ 
विश्लेषण च््चरी शब्द की परम्परा के विशेष प्रकाश में 
किया जा सकता है । 

संस्कृत, प्राकृत अपअ्रंश और हिन्दी के कोश अंनन्‍्थों में 
भी चर्चरी शब्द के विभिन्‍न पर्थ मिलते है। वुछ में एक 
साम्य मिलता है तो कुछ में श्रर्थों मे पर्याप्त अ्रसाम्य । स्थिति 
इस शब्द के लिए मर्तंक्यवाली नही है। वास्तव में इस 
शब्द की परम्परा का इसके विकाश के लिए विश्लेषण 
आ्रावश्यक प्रतीत होता है । इस सम्बन्ध में क्योंकि चच्चरी, 
च्चेरी चचरिका, चांचरि, चांचरिका आदि दाब्द एक ही 
साथ प्रयुक्त हुए मिलते है। अतः “चच्चरी हब्द क। 
सम्यक परिशीलन करना और अधिक आवश्यक प्रतीत 
होता है । सच तो यह है कि पर्याप्त प्राचीन काल से चचेरी 
शब्द इतना प्रसिद्ध और लोकप्रिय हुआ कि विभिन्‍न कालों 
में इसके विभिन्‍न ग्रर्थ प्रचलित होने लगे और इस प्रकार 
अकेला चर्चरी शब्द कई अर्थो का द्योतक बना रहा । 

विभिन्‍न प्रमाणों के श्राधार पर चर्चारिका शब्द का 
विश्लेषण आगे किया जायगा । च्चरी का जो प्राचीनतम 
उल्लेख है उसी से चर्च री का उद्भव स्पष्ट हो सकता है । 
चर्चरी का प्राचीनतम उल्लेख हरिभद्रसूरि की प्राकृत 
कादंबरी नामक समराइच्चकहा (समरादित्यकथा) में 
मिलता है। उसमे चचंरी विषयक चार उल्लेख है जिनसे 
उसका अर्थ यह स्पप्ट होता है कि यह गायकों की टोली 
है जो वसन्‍्त के समय में खड़ी रहती है श्नौर चौक में वाद्य 
बजाती है, नाचती है, घोष करती है और लोगों का अनु- 


रंजन करती है। इन उल्लेखों से “चच्चरी” के प्राचीनकाल 
में अभिहित शिल्प पर प्रकाश पड़ता है। कुछ महत्वपूर्ण 
उल्लेख इस प्रकार हैं : 

१. भगवया भणित सुण एत्थ चेवाणन्तर जम्मे 
पवत्ते मयण महसये निग्गयासु विचित्तवेसासु नयर 
चच्चरीसु तरण जणविंद परिगएण वसंतकील मणुहवंतेन 
द्िट्ठा समासन्‍तचा रिणी वत्थ सोहग चच्चरि त्ति । दट्ठण य 

अन्नाण दोसेण जाइ-कुलाइ गब्विएणं कहनीय चच्चरी 
अम्हाण चच्चरीए समासेन्‍न॑ परिव्वयइ त्ति कयत्थि या 
वत्य सोहगा *--- 

(भगवान ने कहा--सुनो । यहाँ श्रवान्तर जन्म में 
मदन महोत्सव करते हुए विचित्र वेश वाली नगर की गायक 
टोलियों ने बाहर निकल कर तरण जन समूहों से व्याप्त 
हुई वसन्‍त ऋ्रीड़ा देखकर पास में बैठी हुई भाग लेती दुई 
धोबियों की गायक टोली को देखकर, श्रज्ञात दोष से,जाति- 
कुल आदि से गवंबाणी में कहा--कि किस लिए यह नीच 
चर्चरी गायक टोली हमारी टोली के पास बेठकर फिरती 
है---और इन वचनों से धोवियों का श्रपमान किया) * 

उक्त उदाहरण से स्पष्ट होता है कि लेखक ने “चर्चरी' 
शब्द का जिस रूप में प्रयोग किया है वह निम्न श्रेणी-वर्ग 
द्वारा गाये जाने वाले गीत के लिए या संगीत के किसी 
घटिया प्रकार के लिए प्रयुक्त हुआ प्रतीत होता हैं । परन्तु 
इसी ग्रंथ मे यही शब्द अ्रन्य श्रर्थों में भी प्रयुक्त किया गया 
है, उदाहरणार्थ :-- 

<. तञ्रों तत्थेव चिदृठमाणस्स श्रागओ--वसन्तसमझ्रो 
वियम्भभो मलयमारुओझे फुल्लियाइं. काणणज्जाणाईं 
उच्छलियो परहुयाओ पयत्ताश्रो नयरि चच्चरीओ-- 

(फिर वहीं रहते वसन्‍त का समय झाया मसलयपवन 
विस्तार को प्राप्त हुआ, कानन, श्ररण्यक, उद्यान तथा बाग 
प्रफुल्ल हुए, कोयल की झ्रावाज उछलतोी और नगर को 
चर्चरियाँ प्रवर्ती । ऋमश: 





१. समराइच्च कहा : प्रो० हमने जेकोबी संपरदित, 
पृ० +२३ 
२. वही । 


साहित्प-समी भ्ञा 


झात्मानुशासनम्‌ 

रखयिता--आजार्य गुसमभद्र, संस्कृतटोकाकार--- 
आराचार्य प्रभावनका, सम्पादक---प्रो ० झा० मे० उपाध्ये, प्रो० 
हीरालाल जन तथा पं० बालचन्द्र शास्त्रों, प्रस्तावना लेखक 
“--सम्पादक मण्डल, प्रकाशक---गुलाबचन्द होराचन्द दोशी 
जैन संस्कृति संरक्षक संघ, शोलापुर, सन्‌ १६६१, पृष्ठ--- 
२४६, सुल्य--४ रुपया । 

आात्मानुशासन के कर्त्ता आचार्य गुणभद्र एक रूयाति 
प्राप्त विद्वान थे | उन्‍होंने अपने गुरु आचायें जिनसेन के 
भ्रधूरे ग्रादिपुराण को पूरा किया था| उसमें जिस सरसता 
झ्जौर लालित्य का निर्वाह हो सका, वह उनकी भ्रपनी देन 
थी । आचार्य ने उनकी सरस काव्यशैली देखकर ही आदि- 
पुराण उन्हें पूराकरने के लिए सौंपा था। गुणभद्र एक 
जन्मजात कवि थे और उनका कवित्व उनकी सेड्धान्तिक 
कृतियों में भी मुखर बना रहा | यह ही कारण है कि 
आत्मानुशासन में वह शुष्कता न झा पाई जो आध्यात्मिक 
ग्रन्थों में पाई जाती है। आत्मा का विवेचल सिद्धान्त का 
विषय हो सकता है किन्तु उसकी ग्रनुभूति का भावोन्मेष 
भी सम्भव है यदि रतयिता कोरा विद्वान ही नहीं साधक 
भी है। अआत्मानुशासन में विद्वत्ता और साधना का समन्वय 
है । आचाय॑ ग्रुणभद्र शक सबत्‌ ८ वीं शती के शभ्नन्त में हुए 
थे। 


प्रस्तुत प्रन्थ जीवराज जन ग्रन्थम।ला का प्रकाशन है | 
यह अन्थमाला प्राचीन जैन ग्रन्थों के सम्पादन और प्रकाशन 
के लिए प्रसिद्ध हो चुकी है । श्रात्मानुशासन इसका ११ वां 
ग्रन्थ है । इसका सम्पादन दो मुद्रित ओर तीन हस्तलिखित 
प्रतियों के आधार पर किया गया है । मुद्रित प्रतियों में 
पहली का प्रकाशन सनातन जैन ग्रन्थमाला, निर्णय सागर 
प्रेस बम्बई से सन्‌ १६०५ में और दूसरी का जैनग्रन्थ रत्ना- 
कर कार्यालय बम्बई से सन्‌ १६१६ में हुआ था । पहलो 
केवल मुलमात्र थी श्रौर दूसरी पं० बंशीधर जी शास्त्री की 
हिन्दी टीका के साथ थी | हस्तलिखित में दो प्रतियाँ भंडार 
कर ओरियण्टल रिसचे इंस्टिट्यूट पूना की और एक प्रति 


श्री आदिनाथ दि. जेन शेतवाल मन्दिर शोलापुर की है । जहाँ 
तक सम्पादन का सम्बन्ध है, उत्तम है। प्राचीन ग्रन्थों का 
ऐसा सम्पादन सभी प्रकार स्वागत योग्य है । 


ग्रन्थ के मूल के साथ श्राचायें प्रभाचन्द्र (वि० सं० 
१३ वो शती का अ्रन्तिम भाग) की संस्कृत टीका भी है । 
साथ में विस्तृत हिन्दी अनुवाद है। इस ग्रन्थ पर सर्वप्रथम 
हिन्दी-टीका पं० टोडरमल की लिखी हुईं पाई जाती है, 
किन्तु यह अपने समय की ढुंढारी भाषा में थी। दूसरा झनु- 
वाद ५० बंशीवर जी का है। किन्तु प्रस्तुत अनुवाद जंसी 
विश्लेषणात्मकता उस में नहीं है। अनुवाद की विशेषता 
सरलता श्ौर विशदता में सन्निहित है वह यहाँ मौजूद 
है । अच्छा होता यदि 'विशेपार्थ में अन्य आचार्यों के तत्सं- 
बन्धी कथनों के साथ तुलना भी कर दी जाती । 

सबसे अधिक महत्वपूर्ण है प्रस्तावना । वह लगभग 
१०७ पृष्ठों में पूर्ण हुई है। उसे एक छोटा सा शोध प्रबंध 
ही समभना चाहिए | वह दो भागों में विभकक्‍त हे--पहले 
में ग्रन्थ और ग्रन्थकार तथा टीका और टीकाकार का परि- 
चय एवं कालक्रम ऐतिहासिक प्रमाणों के आधार पर प्रस्तुत 
किया गया है। दूसरे भाग में--मूल ग्रन्थ के वियय का 
तुलनात्मक अध्ययन दिया है। उसमें आत्मानुशआासन पर 
पू्व॑वर्ती ग्रन्थों का प्रभाव और झत्मानुशासन का जैन वाडः - 
मय में स्थान दिखाया गया है ऐतिहासिक शोध झौर तुल- 
नात्मक विवेचन दोनों ही सम्पादकों के परिश्रम और 
विद्वत्ता के परिचायक हैं । ग्रंथ विद्वानों के मध्य समादर 
पा सकेगा, ऐसा हमें विश्वास है | 


परम ज्योति महावोर 
रचयित। कवि--घन्यकुमार जेन “सूधेश', प्रकाशक -- 
भो फूल वन्‍्द जवरघन्द योधा जंन प्रन्यमाला, ८ हुकुमचन्द 
सार्ग, हन्दौर, सन्‌ १६६१, पु०--६६६, मूल्य-- ७ रु० । 
परम ज्योति महावीर” एक महाकाव्य है। उसमें २३ 


सग॑ और २४८६ पद्य हैं, जिनमें भगवान्‌ महावीर के समूचे 
जीवन- गर्भावस्‍था से निर्वाण पर्यन्त का वर्णन है। कवि 


किररा ३ 


ने इसके निर्माण में महाकाव्य की शास्त्रीय और पाशचात्य 
दोनों ही प्रकार की परिभाषाओं का सहारा लिया है । इससे 
महाकाव्य केवल परम्परा-पालन की घोषणा भर करके नहीं 
रह गया, अपितु उसमें सौंदय्य श्रौर रोचकंता का भी 
समावेश हो सका । वह समय बीत गया जबकि काव्य-शास्त्र 
के नियमों का रत्ती-रत्ती पालन ही विद्वानों के मध्य गौरव 
का विषय बनता था, भले ही उसमें काव्यत्त्व ताम को भी 
न हो । शायद इसी कारण गुप्त जी के साकेत और प्रसाद 
के कामायनी जैसे काव्य झास्त्रीयत्व की परिधि से निकल 
आने पर भी महाकाव्य कहे जाते हैं। परम ज्योति महावीर 
में भी महाकाव्योचित बाह्य और अन्त: प्रकृतियों को अंकित 
किया गया है । 

भगवान्‌ महावीर के जीवन को लेकर सबसे पहला 
महाकाव्य हिन्दी भाषा में अनूप शर्मा ने वर्धभान नाम 
से रचा था। उसका प्रकाशन भारतीय ज्ञानपीठ से हुआ है 
उसमें १६९६७ पद्य है। भले ही उसमें “महावीर शम्बन्धी 
घटनाओं क। क्रमवार इतिहास” न हो और भले ही वह 
“संस्कृत वृत्तों में ।लग्बा गया हो किन्तु जहाँ तक भाव, 
विभाव और अनुभावों के चित्राद्वन का राम्वन्त है, वह एक 
अनूठी कृति है। काव्य को दृष्टि से इतिहास गौण होता 
है और उसमें सन्निहित मार्भिक-स्थल मुख्य । मैं यह भी 
नहीं मानता कि संरक्षत-वृतो में लिखे जाने से ही किसी 
वाब्य की प्रवाहमयता मर जाती है । 

'परमज्योति महावीर की भाषा अपेक्षाकृत सरल है। 
शब्दों का उपयुक्त स्थान पर चयन हुआ है और वाक्यो में 
सरसता है । श्रर्थात्‌ प्रसाद गुण की कहीं कमी नही है 
कि.तु साथ ही यह भी सच है कि महाकावब्य के कतिपय 
मामिक स्थल भावुकता के साथ अ्रकित न किये जा सके । 
महावीर के गृह-त्याग का दुश्य यशोधरा' के बुद्ध-गृहत्याग 


साहित्य-सभीक्षा 


१४५ 


की भांति करुण रस को चित्रित न कर सका। इसी तरह 
गर्भ और जन्मोत्सव वात्सल्य रस को साक्षात्‌ करने में 
अधूरे रहे | नायिका जिशला और उसका दाम्पत्य-जीवन 
पाठक के हृदय को छ नहीं पाने । वसे श्रधिकाँश स्थल 
ऐसे भी हैं जहाँ कवि की प्रतिभा और हृदय रमे हैं । उनमें 
विभोर बना देने की ताकत है । प्रतीत होता है कि प्रकृति 
के श्रवलोकन में कवि को रुचि विद्येप है। 'बसन्त' और 
ट्रेमन्त' का सौन्दर्य देखते ही वनता है। इसके श्रतिरिक्‍त 
महावीर के उदात्त-गुणों का चित्रांकन सात्विकता से भर 
देता है। भकक्‍त हृदय उससे अभिभूत हुए बिना नहीं रह 
सकता । रानी मृगावती और चन्दना का विवेचन भी रस- 
मथ है । 

यद्यपि कवि ने “दिगम्ब्नर और इवेताम्त्रर भ्रन्थों का 
गम्भी रतापुबंक अध्ययन किया है और फिर उसे जो सत्‌- 
शिव-सुन्दर प्राप्त हुआ उसे जिया है, किन्तु मेरी दृष्टि में 
भगवान महावीर से सम्बन्धित दिगम्बर और ब्वेताम्बर 
परम्पराश्रों के मुलस्वर में अन्तर नही है । एक कवि के 
लिए यह महेँत्वपूणे नहीं है कि तीर्थकर की मां ने १६ 
स्वप्न देखे या १८, अपितु यह विशेष है कि रतग्न अ्रवलोकन 
के अनन्तर माँ की भावनाएं कैसी बनी और जब उनका फल 
विदित हुआ कि तीर्थंकर बालक उत्तान्‍न्न होगा तो मां की 
मर्यादित प्रफूललता किस दिशा में प्रभावित हुई। मुझे 
प्रसन्‍नता है कि कवि सुधेश ने कहावीर के विवाद ग्रस्त 
पहनुझों से काव्योचित स्थलों को तटस्थ होकर चुन लिया 
है। उनकी परख प्रशसनीय है । इससे उनके कवि-हृदय 
की उदात्त भावना प्रकट होती है । 

कवि की यह प्रतिज्ञा कि इस महाकाव्य को सर्वेसाधा- 
रण पढ़ सकेंगे, समझ सकेंगे और रचि ले सकेंगे, पूरी हुई 
है, इसके लिए बधाई के पात्र है । 


अनेकान्त पर अभिमत 


(१) 'प्रनेकान्त' मासिक पत्र के मैंने कई अंक देखे हैं। यह पत्र लगातार जैन सिद्धान्त-सम्बन्धी उच्चकोटि की सामग्री 
उपस्थित करता है जो भारतीय संस्कृति के मूल्यांकन में विशेष रूप से सहायक होती है | इस पत्र की मैं उत्तरो- 
त्तर उन्‍नति चाहता हूँ । “3० बाबूरास सकसेना 

हिन्दी निदेशालय, दिल्‍ली । 

(२) भअनेकान्त' के दो भ्रंक मिले | बहुत सुन्दर प्रयास है। सब आपके प्रयत्नों का फल है। इसी तरह निकालते रहें 
तो अच्छा है । “-सैठ बद्रीप्रसाद जी सरावगी, ए०टना 

(३) 'प्रनेकान्त' के भ्रंक देखे । प्रंक उत्त रोत्तर सुन्दर श्रौर उपयोगी होते जा रहे हैं। विश्वास है वह समय दूर नहीं, 
जब अनेकान्त एक अच्छी शोध-पत्रिका के रूप में प्रतिष्ठित हो जाएगा । --लक्ष्मीचन्द जन एम० ए०, कलकत्ता 

(४) आपके भेजे श्रनेकान्त के अ्रंक प्राप्त हुए । मैने उन्हें अ्रक्षरश: पढ़ा है । लेख उत्तम हैं। पन्न श्रापका ख्याति प्राप्त 
है । अनेकान्त गवेषणापूर्ण लेखों के लिए प्रसिद्ध है। आप सतत्‌ उन्‍नति कर रहे हैं । इससे मुर्क प्रसन्‍नता है ! 

--पथं० माशिकचन्द न्यायाचा्थ, फिरोजाबाद 

(५) 'भनेकान्त' के दो श्रद्धू प्राप्त हुए । वर्षों से बन्द पड़े इस अ्रनेकान्त के पुन: प्रकाशन की व्यवस्था कर आपने 
इतिहास और पुरातत्त्व प्रमियों का वस्तुत: उपकार किया है। प्रस्तुत दोनों ही अ्द्भू पठनीय सामग्री से परिपूर्ण 
हैं । इसके सभी सम्पादक अध्ययनशील एवं श्रन्वेषण प्रिय विद्वान्‌ है । 

मुझे आशा है भ्रापकी निगरानी में पत्र बराबर भ्रगति करता हुआ नियमित रूप से प्रकाशित होता रहेगा । 
--पं० जनसुखदास न्यायतीर्थ 

(६) जून सन्‌ १६६२ की दूसरी प्रति प्राप्त हुई। अ्नेकान्त अपने ढंग की अनूठी पत्रिका है। वास्तव में इस युग में 
ऐसी पतन्निका की जैन समाज को आवश्यकता थी | छपाई, कागज, लेख सब उत्तभ हैं। मैं इसका स्वागत करता 
हैँ। पत्रिका के सम्पादक तथा प्रकाशक धन्यवाद के पात्र हैं। मेरी कामना है पत्रिका सतत्‌ उन्नति करती रहे । 

“-पं० रामलाल जन, वंद्य शास्त्री 
स्पेशल रेलवे मजिस्ट्रेट, प्रथम श्रेणी, अलीगढ़ 

(७) अनेकान्त' का जून का श्रद्धू पढ़कर परम प्रसन्नता हुई । प्रमुख पृष्ठ का चित्र भी एक नवीनीकरण की भावना को 
लिए पत्र के नाम के श्रनुरूप ही लगा। सुयोग्य सम्पादकों द्वारा सुचारु रूप से सम्पादित होकर और नियमित 
रूप से समय पर प्रकाशित होकर अनेकान्त अपने धर्म तथा समाज साहित्य और संस्कृति की सेवा करने में 
उतना समर्थ हो जितना भी उसे शक्‍य और सम्भव हो । यही कामना है । 

“--लक्ष्मीचन्द जन 'सरोज' एम. ए. रतलाम 

(८) 'प्रनेकान्त' के अद्धु पढ़े । ग्रतीव आनन्द मिला । जन शोध के क्षेत्र में ऐसे एक पत्र की श्रावश्यकता थी । आपने 
अनेकान्त को पुनर्जीवन देकर पुण्य का ही कार्य किया है। इससे अनुसन्धित्सु और साधारण जन दोनों ही लाभान्वित 
होंगे । अनेकान्त से भारतीय संस्कृति के लुप्त पहलू प्रकाश में आ सकेंगे, ऐसा मुझे विश्वास है । मैं उसकी सतत 
उन्नति की कामना करता हूँ । --ड० ए० के० दीक्षित, बड़ौत 


(६) आपके सत्प्रयत्नों से अ्नेकान्त पत्रिका फिर से अपने पूरे वैभव के साथ प्रकाशित हो रही है, अत्यन्त 
प्रसन्‍नता हुई । परम पुज्य महाराज श्री समन्‍्तभद्र स्वामी जी ने श्रतिशय झानन्द व्यक्त करते हुए झ्रापके इस स्तुत्य उप- 
क्रम को हृदय से अभिनन्दन एवं अनेक शुभाशीर्वाद लिखने को कहा है । हम सब गुरुकुलवासी श्रापके इस सत्प्रयत्न की 
सराहना करते हुए उसके लिए हृदय से सफलता चाहते हैं श्रौर आ्रापको बघाई देते हैं । “--मारिगकचन्द भिसीकर 

प्रिन्सिपल, बाहुबली विद्यापीठ 


तीन महत्वपूर्ण पत्र 

(१) श्री महेन्द्र जो, झ्रागरा 
प्रिय अन्धु; 

झ्ापका कृपा पत्र मिला भ्रनेकान्त ने अपने जीवन में जो सेवा साहितय भ्ौर समाज फी की है वही सूत्यवान 
श्र प्रशंसनीय रही है । उसका प्रकाशन पुनः प्रारम्भ करके झापने बड़ी भारी भ्रावश्यकता की पूति की है। साहिसय के 
एक ऐसे अ्रद्भ की पूर्ति श्राप इसके द्वारा कर रहे हैं जो शताब्दियों से जन साधारण के सामने नहीं भ्राया भौर जिसके 
प्रकाश में लाने की महान्‌ श्रावश्यकता है। श्राप अ्रपने प्रयत्न में सफन हो रहे हैं और श्राशा है कि दिन पर दिन और 
ग्रध्रिक सफल होते जाएँगे । 
(२) डा० दशरथ हार्मा एम० ए० डो० लिट कृष्णनगर 
श्रादरणीय शास्त्री जी; 

अनेकान्त की जून १९६२ की प्रति के लिए बझ्नेक धन्यवाद । श्रनेकान्त के खोजपुण लेखों के लिए मैं सदा 
ही उत्सुक रहा हूँ | जून के श्रंक मे भी श्रापने विविधरूप झौर ज्ञानवर्धक सामग्री प्रस्तुत की है। श्रनेकान्त के पुन: प्रकाशन 
के लिए सभी जैन समाज ग्रभिनन्द्य है। क्‍या हम आशा रख सकते है कि 'सर्वोदिय तीर्थ संरक्षण-न्रती' यह पत्र भविष्य 
में नियाबाबध गति से अफ्ना कार्य सम्पन्न क्रता रहेगा । 
(३) पं० भ्रमृतलाल दर्शनाचार्य बाराशणसी 

अनेकान्त' की दूसरी किरण मिली । एक बार श्राद्योपन्त पढ़ गया । चित प्रसन्‍न हो उठा। रानी मगावती 
की कहानी को कुछ जंनेतर विद्वानों ने भो चाव से पढ़ी । आपका अध्यवसाय हलाध्य है। श्रनेकान्त का प्रकाशन बहुत 
ही झ्रावग्यक था । इसके प्रकाशन से पूरी जन समाज को प्रसन्नता है । 


वीर सेवा मन्दिर ओर “अनेकान्त” के सहायक 


५०) श्री रामस्वरूप जी नभनिचन्द, कलकत्ता 

५० ) श्ली, बजरंगलाल जी चन्द्रकुमार, कलकत्ता 
१५०) श्री चम्पालाल जी सरावगी, कलकत्ता 
१५०) श्री जगमोहन जी सरावगी, कलकत्ता 
१५०) श्री कस्तूरचन्द जी झानन्‍दीलाल, कलकत्ता 
१५०) श्री कन्हैयालाल जी सीताराम, कलकत्ता 

५०) श्री पं० बाबलाल जी जैन, कलकत्ता 

५०) श्री मालीराम जी सरावगी, कलकत्ता 
१५०) श्री प्रतापमल जी मदनलाल जी पांड्या, कलकत्ता 
१४०) श्री भागचन्द जी पाटनी, कलकत्ता 
१५४०) श्री शिखरचन्द जी सरावगी, कलकत्ता 


१०००) श्री मिश्रीलाल जी धर्मेचन्द जी जन, कलकत्ता 
५००) श्री रामजीवनदास जी सरावगी, कलकत्ता 
५००) श्री गजराज जी सराबगी, कलकत्ता 
५००) श्री नथमल जी सेठी, कलकत्ता 
५००) श्री वैजनाथ जी धर्मचन्द जी, कलकत्ता 
५००) श्री रतनलाल जी काभरी, कलकत्ता 
०५१) रा० बा० हरखचन्द जी जैन, राँची 

५१) श्री अमरचन्द जी जेन (पहाडया), कलकत्ता 
) श्री स० सि धन्यक्रुमार जी जैन, कटनी 
२५०) श्री वंशीधर जी जुगलकिशोर जी, कलकत्ता 
२५०) श्री जुगमन्दिरदास जी जन, कलकत्ता 


२५०) श्री सिघई कु'दनलाल जी, कटनी, 
२५०) श्री महाबीरप्रसाद जी अग्रवाल, कलकत्ता 
२५०) श्री बी आर सी जन, कलकत्ता 


१५० ) श्री सुरेन्द्रनाथ जी नरेन्द्रनाथ, कलकत्ता 
१००) श्री रूपचन्द जी जैन, कलकत्ता 
१००) श्री बद्रीप्रसाद जी भ्रात्माराम, पटना 


वीर सेवा मन्दिर के उपयोगी प्रकाशन 


(दशलक्षण पर्व तक सभो ग्रन्थ पोने मूल्य में) 


(१) पुरातन-जैनवाक्य-सूची--प्राकृत के प्राचीन ४६ मूल्य-ग्रन्थों की पद्मानुक्रणी, जिसके साथ ४८ टीकादिय्नन्थ में 
उद्धृत दूसरे पद्यों की भी ब्ननुक्रमणी लगी हुई है । सब मिलाकर २५३५३ पद्य-वाक्यों की सूची । सम्पादक 
मुख्तार श्रीजुगलकिशोर जी की गवेषणापूर्ण महत्व की ७० पृष्ठ की प्रस्तावना से अलंकृत, डाक्टर कालीदास 
नाग, एम. ए. डी. लिट के प्रावकथन (#0०७००) और डा. ए. एन. उपाध्ये एम. ए. डी. लिट की भूमिका 
([700प८४०0॥ ) से भूषित है, शोघ-खोज के विद्वानों के लिए अतीव उपयोगी, बड़ा साइज सजिल्द १५) 

(२) आप्त-परीक्षा--श्री विद्यानन्दाचार्य की स्वोपज्न सटीक अपूर्व कृति, आप्तों की परीक्षा द्वारा ईश्वर-विषय के 
सुन्दर विवेचन को लिए हुए, ग्यायाचार्य पं० दरबारीलालजी के हिन्दी अनुवाद से युवत, सजिल्द । ८) 

(३) स्वयम्भ्स्तोम--समन्तभद्रभारती का भ्रपूर्व ग्रन्थ, मुख्तार श्रीजुगलकिशोरजी के हिन्दी अनुवाद, छन्दपरिचय, 
समन्तभद्र-परिचय और भजितियोग, ज्ञानयोग तथा कर्मग्रोग का विश्लेषण करती हुई महत्त्व की गवेषणापूर्ण 


१०६ पृष्ठ की प्रस्तावना से सुझोभित । हे २) 
(४) स्तुतिब्रिय्या--स्वामी समन्‍्तभद्र की अ्रनोखी कृति, पापों से जीतने की कला, सटीक, सानुवाद और श्रीजुगल- 
किशोर मुख्तार की भहत्त्व की प्रस्तावनादि से अलकृत सुन्दर जिल्द-सहित । 452६ १॥ ) 
(५) अध्यात्मकमलमातेण्ड--पचाध्यायीकार कवि राजमल्ल की सुन्दर आध्यात्मिक रचना, हिन्दी ग्रननुवाद-सहित 
और मुख्तार श्रीजुगलकिशोर की '१८ पृष्ठ की विस्तृत प्रस्तावना से भूषित । स १॥)) 
(६) युक्‍त्यनुशासन--तत्त्वजान से परिपूर्ण समन्‍्तभद्र की असाधारण कृति, जिसका अभी तक हिन्दी अनुवाद नहीं 
हुआ था । मुख्तार श्री के हिन्दी अनुव।द और प्रस्तावनादि से अ्रलंकृत, सजिल्द । 4३ १।) 
(७) श्रीपुरपाश्ब॑नाथस्तोत्र--आचाये विद्यानन्द रचित, महत्त्व की स्तुति, हिन्दी श्रनुवादादि सहित । ... ।) 


(८) शासनचतुस्त्रिशिका-- (तीर्थपरिचय ) मुनि मदनकीतिकी १३वीं जत्ताब्दी की रचना, हिन्दी अनुवाद-सहित ।॥ ) 
(६) समोचीन धर्मशास्त्र--स्वामी समन्तभद्र का गृहस्थाचार-विषयक शअत्युत्तम प्राचीन ग्रन्थ, मुख्यार श्रीजुगलकिशोर 
जी के विवेचनात्मक हिन्दी भाष्य और गवेषणात्मक प्रस्तावना से युक्त, सजिल्द । कद ३) 

(१०) जनग्रंथ-प्रशस्ति सग्रह--संस्कृत और प्राक्ृत के १७१ अ्प्रकाशित ग्रर्थों की प्रशस्तियों का मगमलाचरण सहित 
अपूर्व संग्रह, उपयोगी ११ परिशिष्टो और पं० परमानन्द शास्तो की इतिहास-विषयक साहित्य परिचयात्मक 


प्रस्तावना से भ्रलंकृत, सजिल्द । ४) 
(११) अनित्यभावना--आ्रा० पदुमनन्दी की महत्त्व की रचता, मुख्तारश्री के हिन्दी पद्यानुवाद ओर भावार्थ सहित ।) 
(१२) तत्त्वार्थसृत्र-- (प्रभाचन्द्रीय )--मुख्तारश्नी के हिन्दी अनुवाद तथा व्याख्या से ग्रुक्‍्त । ५0 )) 
(१३) श्रवणबेलगोल औझौर दक्षिण के श्रन्य जनतीर्थ क्षेत्र । १) 
(१४) महाबीर का सर्वोदय तीथ 5 ), (१५) समन्‍्तभद्र विचार-दीपिका ८ ) | (१६) महावीर पूजा । )) 


(१७) जैन ग्रंथ प्रशस्ति संग्रह भा० २ अपभ्रश के ११६ प्रप्रकाशित श्रर्थों की प्रभरितयों का महत्वपूर्ण ग्रह इतिहास 
७४ ग्रन्थकारों के परिचय और उनके परिशिप्टों सहित । सम्पादक पं ० प्रमानन्द शास्त्री मुल्य सजिल्द १२) 

(१८) जेन साहित्य और इतिहास पर विशद प्रकाश, पुप्ठ संख्या ७४० सजिल्द (बीर शासन संघ प्रकाशन ... ४) 
(१६) कसायपाहुड सुत्त--प्रृत् ग्रन्थ की रचता आज से दो हजार वर्ष पूर्व श्री गुणवराचार्य ने की, जिस पर श्री 
यतिवृषभाचार्य ने पन्द्रह सौ वर्ष पूर्व छह हजार इलोक प्रमाण चुणिसूत्र लिखे। सम्पादक पं० हीरालाल जी 
सिद्धान्त शास्त्री, उपयोगी परिशिष्टों और हिन्दी अनुवाद के साथ बड़ी साईज के १००० से भी अधिक पृष्ठों 

में । पृष्ट कागज, और कपड़े की पक्‍की जिल्द । २०) 

(२०) ॥१८४॥५ आ० पृज्यपाद की सर्वार्थसिद्धि का अग्रेजी में अनुवाद बड़े श्राकार के ३०० पृष्ठ पक्‍की जिल्द मू० ६) 


-!'.विमन्‍्ारइकक वरना. 


प्रकाशक---प्रेमचन्द, वीर सेवा मन्दिर के लिए नया हिन्दुस्तान प्रेस, दिल्‍नी में मुद्रित 


ऋबटूबर १९६०२ 


५ अतानत 


सम्पादक-मण्डल 
ि , हों० श्रा० ने० उपाध्ये 
सत्साहित्य का निर्माण उन्हों व्यक्तियों 
द्वारा संभव है, जिन्होंने भ्रपने जोबन की को रतनलाल कटारिया 
संयम और साधन से पीवन्न कर लय) है '' डॉ० प्रेमसागर जेल 
.श्रो बशपाल जेन 





तन 


पर 


समन्तमभद्राश्रम (वीर सेवा मंदिर) का मुरवपत्र . 
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अ्रनेकान्त में प्रकाशित बिचा'रों के लिये सम्पादक मंडल 


उत्तरदायी नहीं है । 
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चित्र-परिचय 


भ्रनेकान्त के मुख पृष्ठ पर जो चित्र दिया गया है। 
उसका संक्षिप्त परिचय निम्न प्रकार है:ः-- 
' हाथी के एक-एक श्रंग को स्पेदशं करने वाला प्रत्येक 


ह ॥ व्यक्ति अभ्रंश रूप से सश्या है-पर उसे एक प्रंग के वर्णन से 
एम, ए. ब्याकरणाचार्य १४९ ६ पूरे हाथी का रूप ज्ञान नहीं हो सकता है। विशभिम्न झंगों 
॥ को स्पर्श करने वाले सभी छहों व्यक्तियों के विचार मिला 
लेने पर पुर्ण हाथी का रूप स्पष्ट हो जायगा । इस प्रकार 
/ परण सत्य को प्राप्त करने के लिए सभी आंशिक सत्यों को 
2 सम्मिलित करना होगा, यही भाव इस चित्र से प्रकट 
॥ होता है। 


--श्री सत्याश्रय भारती १६७ $ 


आरोग्य कामना 


केकड़ी दि० जन समाज के उत्साही विद्वानु और 
अनेकान्त के सम्पादक क्षयरोग से प्रपीडित है। उनका 
इलाज मीरशाली ग्रस्पताल (अ्रजमेर ) में सावधानी 
से हो रहा है। अब उनका स्वास्थ्य अपेक्षाकृत सुधार 
पर है । आशा है वे बिल्कुल ठीक हो जायेंगे । अने- 
कान्त परिवार उनके स्वास्थ्य को कामना करता है । 


गनेकान्त प्रिवार,वीर-सवा-मचन्दिर, दिल्‍ली 


अ्रनेकान्त का वाषिक मूल्य छः रुपया हैं । 
अतः प्रेमी पाठकों से निवेदन है कि वे छह रुपया 
ही मनीआइर से निम्न पते पर भेजें । 


संनेजर 
अनेकान्त' वीर-सेवा-मंदिर 
२१ दरियागज , दिन्‍ली 


ग्रोम्‌ अहँम्‌ 


कनफान्त 


परमागमस्य बोजं निषिद्धजात्यन्पसिन्धरविधानसु । 
सकलनयविलसितानां विरोधमथन नमाम्यनेकान्तम्‌ ॥॥ 


कफ रे: क ५७ जे रे रे पे रे रे रे के के रे ८ फेक रे के के रे पे जे रे के रे पर हे पे से से हे से से रे रे रे रे सर शेर: ७ २२२७ रे, 


वर्ष १५ वीर-सेवा-सन्दिर, २१, दरियागंज, देहलो-६ श्रक्टूबर 
किरण, ४ श्राशवन, शुक्ला १२, वीर निर्वारण सं० २४८८, विक्रस सं० २०१६ ( सन्‌ १६६२ 


रे फ े्प कर रपट के फेरे रे स्पेस रे रे रे सच फेस. से से रे फेरे रेस 


चतुर्विशति तीर्थंकर-जयमाला 


[ इस तीर्थकर-जयमाला स्तवन के कर्ता ब्रह्म जीवंधर हैं, जो माथुरसंघ विद्यागण के प्रर्यात भट्टारक यश:कीति 
के शिष्य थे । आप संस्कृत और हिन्दी भाषा के योग्य विद्वान्‌ थे । आपकी श्रनेक कृतियाँ उपलब्ध हैं, जिन्हें ्रवलोकन करने 
से उन पर गुजराती भाषा का प्रभाव परिलक्षित होता है। उनकी रचनाओं में गृणस्थानवेलि, खटोलारास, भुंबुक गीत 
श्रुतजयमाला, नेमिचरित, सतीगीत, तीन चौबीसी स्तुति, दहन स्थ्रोत्र, ज्ञान-विराग-विनती, श्रालोचना, बीस तीर्थंकर जय- 
माला और चौबीस तीर्थंकर जयमाला प्रसिद्ध हैं । इनमें श्रन्तिम रचना संस्कृत पद्यबद्ध रचना है, जो चौबीस तीर्थकरों की 
स्तुति को लिये हुए है। पद्म सुन्दर और सरल हैं। यह मूल रचना पं ० दीपचन्द जी पांड्या केकड़ी को टोंक राजस्थान शास्त्र 
भंडार से प्राप्त हुए एक जीर्ण गुच्छक पर से संगृहीत की गई है । ब्रह्म जीवंधर विक्रम की १६वीं शताब्दी के उत्तरार्ध के 
विद्वान है । इन्होंने सं० १५६० में वैशाख वदी १३ सोमवार के दिन भट्टारक, विनयचन्द की स्वोपज्ञ चूनड़ी टीका की 
प्रति लिपि अपने ज्ञानावरणीय कर्म के क्षयार्थ की थी। इससे वे १६वीं शताब्दी के विद्वान निश्चित होते हैं । 

“--परमानन्द जैन ] 
त्रिशख्टरिइ्चतुरुत्तर रतिशय: सत्प्रातिहायष्रभि-- 
हं ट्टि-ज्ञानसुवीयेंपौख्य विशदरेते रनन्‍्ते: परे: । 
ये रम्याष्रसहुस्लक्षणयुतैरेभि:समस्तेर्गर: 
पूर्णा मत्यंसुराध्सुरेन्द्रविनुतास्तांस्तीथनाथानु स्तुवे १ 
वृषभ॑ वृषचक्राद्धितदेह॑ नाशितवस्तुविषयसन्देहम । 
अजितं जितमन्मथरिपुमानं कृतशाइवतसौख्यामृतपानम्‌ ॥ 


शैेडंघ 


झनेकान्त वर्ष १८ 


दम्भवजिनममराधिपवन्द॑ निवेस्त्राभरणादपि लब्धम्‌ ? 
झभिनन्दनमालो कितसरव॑ देशितद्शविधधमेमपूर्वम ॥। 
सुर्मात सन्मतिविधिदातारं प्राप्ससमस्तभवोदधिपारम्‌ । 
पद्मप्रभदेव॑ कमला55भं सडिचतमुक्तिमहाःद्भुतलाभम्‌ ।। 
वन्दे तीर्थंकरं च सुपाइव त्रिभुवनजनसमभीप्सितपाइवबेंम्‌ । 
चन्द्रनिभ॑ चन्द्रप्रभदेव॑ सुरनरखगपतिकृतपदसे वम्‌ ।। 
पुष्पदन्तजिनसुज्ज्वलकायं. क्न्दितदुर्ज यदुष्टकषायम्‌ । 
निष्टप्ताईर्जुनवर्ण मनिन्‍्य शीतलजिनममलं निरवद्यम्‌ ।। 
श्रेयस्करमभिवन्दे धीरं॑ श्रेयांस हतमनसिजवीरम । 
विगताष्ष्टादशदुघेरदोष॑  वासपूज्यजिनमुपगततोषम्‌ ॥ 
विमल शिवपदसुखसम्पन्त नवकेवलवर-कमला55पच्नम्‌ । 
लब्धाउनन्त चतुष्टयराज्यं देवमनन्तं॑ सुरपतिपूज्यम्‌ ।। 
धमंमहारथधरणसमर्थ धर्म स्वीकृतमोक्षपदार्थम । 
शान्तिकरं सततं सभयानां शान्तिजिनेन्द्र भक्तिमयाताम्‌ ॥। 
कुन्थुं सर्वोत्तमगुणनिलयं विहितजननम रणाउ5घमयविलयम्‌ । 
मिथ्यामतगजवा रणसिहूं प्रणमाम्यरजिनम्ुज्कितमोहम्‌ ।। 
पञ्चेन्द्रियववनदहनहुताशं मल्लि छेदिनसंसतिपाशम्‌ । 
मुनिसुव्रतमुपमानगिरीनत्रं भव्यक्मुदवनबोधनचन्द्रम ॥ 
नमिजिनमसुपहतकमंविपक्ष॑ लोकत्रयपरिबोधनदक्षम्‌ । 
नेमि समलडकृतहढ़शील॑ सेवितसिद्धिवधूसुखलीलम्‌ ॥ 
विधुरितविध्न॑ पार्वेजिनेश दुरिततिमिरभरहननदिनेदम्‌ । 
अज्ञानद्रुमतीत्रकूठारं वाडज्छितसुखदं करुणाधारम्‌ |! 
“जीवन्धर” नुत-चरणसरोजं विकसितनिर्मलकीतिपयोजम्‌ । 
कल्याणोदयकदलीकन्द॑ वन्दे बोरं॑ परमानन्दम्‌ ।। 

विविधग्रुणविचित्रा पुष्पमालेव रम्या 

नृसुरमुनिपव॒न्दा राधितानां जिनानाम्‌ । 

प्रपटति जयमालां यो5निशं तां सुभकक्‍त्या 

जिनपतिपदलक्ष्मीस्तं समभ्येति शीघ्रम्‌ ।। 

इति चतुविशतिती्थंडकरजयमाला ॥। 


बे 
पा 


सिद्रतेभगद्ध-गव्दातुशासन 


श्री कालिकाप्रसाद शुक्ल, एम० ए०, व्याकरराचार्य 


यह तो सबको विदित ही है कि अनेक प्रतिभासम्पन्त 
वैयाकरणों ने शताब्दियों तक शत्यन्त सुव्यवास्थत पद्धति से 
अनेक संस्कृत व्याकरण शास्त्रों का निर्माण किया । उन 
व्याकरण द्वास्त्रों के बल से संस्क्रृत भाषा आज भी अ्रमर 
है। केवक इस देश के ही नहीं, विदेश के विद्वानों ने भी 
ग्राज के प्रपने भाषाशास्त्रों मे उन व्याकरणों का उपयोग 
किया है, यह किसी से छिपा नहीं है । व्यवस्थित व्याकरण 
शास्त्र के अभाव से ही अनेक भाषायें नष्ट हो गईं अथवा 
वे आज भी दुर्बोध बनी हुईं हैं। उन व्याकरणों की ही 
कृपा से, संस्कृत वाडःमय सैकडों श्राघात-प्रत्याधातों को 
सहन करते हुए भी, आज भी सुगठित एवं स्थिर करने के 
के लिए आजकल उपलब्ध व्यवस्थित व्याकरणों में एक 
सिद्ध हेम चन्द्र शब्दानुशासन' भी है, जिसके सम्बन्ध में यहां 
कुछ विचार किया जाता है। 


निर्मारण का उद्देश्य 


सर्वाज्भपूर्ण पाणिनीय व्याकरण के रहने पर भी विद्या- 
नुरागी श्री भोजराजा की सी प्रख्यात कीति प्राप्त करने 
रूप गुजर नरेश श्री सिद्धराज की महत्वाकांक्षा की पूर्ति ही 
इस ग्रन्थ के निर्माण का उद्देश्य है, यह इतिहास के पर्यालोचन 
से स्पष्ट है। इस तथ्य को प्रकट करने वाले, जैनाचार्यों के 
ग्नेक ग्रन्थ है। जिनमें ऐतिहासिक दृष्टि से श्री प्रभाचन्द्र 
सूरि विरचित 'प्रभावक चरित्र, श्रत्यन्त प्रामाणिक है इस 


१--प्रभावक चरित्र के सम्बन्ध में इसके सम्पादक ने 
लिखा है--रचना की दृष्टि से भी यह ग्रन्थ बड़ा महत्त्व- 
पूर्ण है। इसकी भाषा प्रवाहपूर्ण तथा प्रभावशाली है । 
वर्णन सुसम्बद्ध तथा परिमित है । कहीं भी भत्युक्ति एवं 
ग्रसम्भवोकिति नही है। समग्र संस्कृत साहित्य में महाकवियों 
एवं प्रभावशाली धर्माचार्यो का ऐतिहासिक तथ्यपूर्ण ग्रन्थ 
दूसरा नहीं है । इस प्रकार का अपना आशय प्रकट करते 
हुए सम्पादक ने प्रभावक चरित्र' को इतिहास ग्रन्थ स्वीकार 
किया है । [ रचना काल--बवि० सं० १३३४ । सिन्धी जेन 
ग्रन्थमाला ग्रंथाडु १३, प्रभावक चरित्र की प्रस्तावना 
प्‌ृ० ६ ।] 


ग्रन्थ के अनुसार सिद्धराज मालव देश को जीतकर शभ्पनी 
राजधानी पाटन लौटते समय धारा नगरी की सारी सम्पत्ति 
के साथ ही भोजराज के ग्रन्थ रत्नों को ले आए। उसी 
समय श्री हेमचन्द्राचार्य ने महाराज को बड़ा ही उदात्त एवं 
भावपूर्ण आशीर्वाद दिया।" उस श्राशीर्वाद को आादर पूर्वक 
स्वीकार करते हुए महाराज सिद्धराज ने आ॥्राचाय से पुनः 
पधारने की प्रार्थना की । 


एक समय शअ्रवन्ती से लाई हुई पुस्तकों का निरीक्षण 
करते हुए एक पुस्तक के सम्बन्ध में महाराज ने पूछा--यह 
कौनसी पुस्तक है। ग्रन्थपाल ने उत्तर में कहा कि यह भोज 
निर्मित व्याकरण की पुस्तक है, विशेष रूप से यह भी कहा 
कि मालवाधीश परिनिष्ठित विद्वान.थे तथा उन्होंने व्याकरण 
तक॑ आ्रादि अनेक शास्त्रों की पुस्तकें लिखी हैं। यह सुन 
कर सिद्धराज दुखी हुए श्नौर वोले--क्या हमारे यहां शास्त्र- 
निर्माण-पद्धति नहीं है ? क्या सम्पूर्ण गुजरात देश में कोई 
पण्डित नहीं है ”? तद सभी राजपण्डितों ने हेमचन्द्राचार्य 
की ओर देखा । महाराज ने इस भ्रवसर को हाथ से नही जाने 
दिया और आचार्य से ससम्मान प्रार्थना की कि “मुनिवर ! 
एक नवीन व्याकरणश्ञास्त्र रचकर हमारी इच्छा पूरी 
कीजिए । आपके अतिरिक्त दूसरा कोई भी इस काय॑ में 
समर्थ नही है । इस समय हमारे राज्य में प्रति संक्षिप्त 
कलाप-व्याकरण ही का प्रचार है। उसके बार-बार परि- 
शीलन से भी यथोचित शब्द-ब्युत्पत्ति नहीं होती । पाणि- 
नीय व्याकरण वेदाड्भर है | झ्त: ब्राह्मण लोग इसे श्रौरों को 
नही पढ़ाते । अत: सबके कल्याण के लिए नवीन व्याकरण 
का निर्माण कीजिए । इससे मेरी तथा आपकी ख्याति 


होगी । 


१--- भूमि काम गवि ! स्वगोमयरसेरासिज्च रत्नाकरा:। 
मुक्तास्वस्तिकमातनुध्वमुडुप ! स्त्वं पूर्ण कुम्भोभव ॥ 
धृत्वा कल्पतरोद॑लानिसरलैदिग्वा रणास्तो रणा--। 
न्याधत्त स्वकरंविजित्य जगतीं नन्वेति सिद्धाधिपः । 


१४० 


भोजराज की ग्रन्थ राशि तथा भोज नामाड्िित व्या- 
करण को देखकर और उनकी रची हुई व्याकरण के अ्रतति- 
रिक्‍त शास्त्रों की भी पुस्तकें हैं,ऐसा सुनकर सिद्धराज ने 
सोचा होगा कि मेरे राज्य (गुजरात) में ऐश्वर्य है उत्तम 
विलास स्थान भी हैं, सम्पत्ति की सरितायें भी प्रवाहित हैं । 
विद्यालय भी हैं और बड़े-बड़े विद्या-व्यसती विद्वान भी हैं, 
सब कुछ है, किन्तु स्वकीय (अपना) साहित्य नहीं है । हम 
लोगों को परकीय (पराये) साहित्य पर ही निर्भर रहना 
पड़ता है। श्रतः कोई ऐसा उपाय करना चाहिए जिससे 
परकीय साहित्य की परवशता दूर होकर अपने स्वतनत्र 
साहित्यसे हमारा देश प्राणवान्‌ हो । राजा प्ार्यगे और 
जायेंगे उनका श्रधिका र समाप्त हो जाएगा राज्याधिकारी भी 
इस नियम के अपवाद न होंगे, राज्य-नियम बदलेंगे, राज 
वेभव विलीन हो जायेगा । सम्पूर्ण संहारक वस्तुयें भी नष्ट 
हो जायेंगी, परन्तु संस्कृति और साहित्य ही अ्रमर होंगे । 
ये ही भ्रतीतकाल के भव्य इतिहास की सूचना देते हुए 
रमणीय रचना को प्रेरणा देकर गुजरात का गौरव बढ़ा- 
येंगे । इतना ही नहीं, गुजरात का यश, सूर्य और चन्द्र के 
सदृश दिगन्त-व्यापी होगा । सिद्धशांज की इस महत्वाकांक्षा 
ने ही हेमचन्द्राचायं के हृदय में रचना का भाव अंकुरित 
किया । वही रचना 'सिद्ध हेमचन्द्र शब्दानुशासन' नाम से 
प्रसिद्ध हुई । इसी श्राशय को आचार्य ने ग्रंथ की प्रशह्ति में 
प्रकट किया है:--- 

तेनाति बिस्तृतदुरागमविप्रकौर्ण-- 
गब्दानुशासनसमूहकदधितेन । 
भ्रभ्यथितों निरूपम॑ विधिवद्‌ व्यधत्त 
दब्दानुशासनमिद मुनिहेमचन्द्र: ॥३५॥। 

इसका तात्ययं यह है कि “मालवराज भोज व्याकरण 
निर्माता थे । अपने राज्य में भ्रपना ही व्याकरण चलांते 
थे। विद्याभूमि ग्रुजरात में भी कलाप-ब्याकरण की तुलना 
में भोज-व्याकरण की अ्रधिक प्रतिष्ठा थी। प्रतएव सम्भवत: 
सिद्धराज अपने देश में अ्रपना व्याकरण न होने से दुखी 
हुए होंगे तथा उनको अपने पुस्तकालम में इस प्रकार की 
शास्त्र रचना का ग्रभाव खला होगा । प्रत्येक राज्य में वहीं 
के पण्डितों के रचे व्याकरणों का भ्रचार है अ्रतः मेरे राज्य 
में भी यहीं के विद्वानों द्वारा निरभित सर्वाज्भपूर्ण शास्त्रों का 


प्रनेकानत 


वर्ष १५ 


प्रध्ययन अ्रध्यापन होना चाहिए ।” 


मालव राज्य वेभव के साथ विद्वानों तथा उनकी 
रचनाओं से पूर्ण है; किन्तु मेरे राज्य में विविध वंभव होते 
हुए भी साहित्य एवं साहित्य निर्माता क्‍यों न हों, इस अभि- 
लाषा से भी सिद्धराज क्षुब्ध हुए होंगे । 


भ्रष्ययन काल में श्रति विस्तृत होते हुए भी अ्रपर्याप्त 
एबं अति परिश्रम करने पर भी सम्यगृज्ञान कराने में श्रस- 
मर्थ, अन्य व्याकरणों से भयभीत ग्रुजंरदेश के छात्रों के 
भय को समूल उन्मूलन करने के प्रयत्न ने भी राजा को 
व्यग्र किया होगा | यह सारा रहस्य 'कदथितेन' इस पद से 
विभावित हो रहा है । इतना ही नहीं, नवीन साहित्य के 
निर्माण की नरेश प्रेरणा से समृद्ध राज्य को साहित्य से समृद्ध 
बनाने की भावना के साथ ही गुजरदेशवासियों के गौरव- 
पूर्ण जीवन निर्वाह करने की अनेक तथ्यात्मक भावनायें भी 
पूर्वोकत प्रस्तावना-पद्य से प्रकट होती है। अतएुव राजा को 
जितना धन्यवाद दिया जाय, स्वल्प है। इस प्रसद्ध 
के सम्यक झआलोचन से, पूर्वोकत पद्म के अर्थानुसन्धान 
से तथा इस महान्‌ ग्रंथ के परिंशीलन से अनेक अन्य 
तथ्य भी श्रभिव्यक्त होते है। तथापि प्रद्मास्ति में कहे 
हुए तीन दोषों को व्याकरण शास्त्र से दूर करने के लिए 
ही इस शब्दानुश/सन की रचता हुई, यह बात तो स्पष्ट ही 
प्रकट होती है । 


आाजकल जितने भी व्याकरण प्रचलित हैं, ये सब अति 
विस्तृत, अ्रव्यास्थित तथा दुर्गंम है, परिणामत. बोध कराने 
में अपर्याप्त हैं, यह यदि सिद्ध हो जाय तो यही व्याकरण 
सर्वश्रेष्ठ व्याकरण है, यह निश्चित रूप से कहा जा सकता 
है । गृणग्राही विद्वानों ने इस व्याकरणकार को 'कलिकाल- 
स्वज्ञ की उपाधि दी है। 


इस शब्दानुसान की "दोषत्रय से विमुक्ति की चर्चा 
श्रमरचन्द्र सूरि ने अपनी बृहतअवच्‌णि में की है । 


कि न--«-मममममममममस «धन 3 फनन्‍रनीभन मीन के 33 ननन्‍न-नननीीननममनीया. स्‍रिनन-ान 


शब्दानुशासनजातम स्ति, तस्माश्च कथमिदं प्रशस्यत्तम- 
मिति ? उच्यते, तद्धि अतिविस्तीर्ण विप्रकीर्ण च। कातन्त्र 
तहिं साधु भविष्यतीति चेन्‌ न, तस्य सद्भीर्णत्वात्‌ ) इडं तु 
सिद्धहेमचन्द्रा भिधानं नातिविस्तीण न च सडः कीर्ण इति 
ग्रनेनेव शब्द-व्युत्पत्तिर्भ वति । 





किररव ४ 
झनन्‍्य व्याकररणों में तीन दोष 


जहाँ दो तीन सूत्रों से विवक्षित विपय स्पष्ट हो जाता 
हो वहाँ अधिक सूत्र बनाना बुद्धिमानी नहीं है । हेमचन्द्र 
शब्दानुशासन को छोड़कर श्रन्य व्याकरणों में विषय विभाग 
की दुष्टि से यह टोष स्पप्ट है । व्याकरणों के विषय में यह 
प्रसिद्धि है “अ्र्धमात्रा लाघवेन पुत्रोत्सव॑ मन्यन्ते वैया- 
करणा: ।” अ्रतः प्रत्येक व्याकरण अपना विवद्षित अर्थ सक्षेप 
में कहना चाहता है। किन्तु इस कार्य में हमचन्द्राचार्य 
सर्वाधिक सफल हुए है | अल्प वाक्यों वाले प्रकरण से तथा 
अल्प अक्षरों वाले सूत्र से यदि प्रतिपाद्थ विषय एवं विवक्षित 
ग्रथ प्रकट हो जाय तो वही रचना सुन्दर तथा विस्तार-दोष 
सेविमुक्त समक्री जाती है | किन्तु विस्तार दोप को हटाने 
के लिए यदि भाषा कठिन अथवा भाव दुरूह हो जाय, तो 
ऐसा संक्षेप तो “अजा (बकरी) निकालने के प्रयत्न में ऊँट 
प्रविष्ट हो गया । इस लोकोक्ति को भाँति हास्यास्पद ही 
होता है । 

सूत्रो की रचना कठिन शब्दों में हो, उनकी व्याख्या 
भी कठिन शब्दों एवं दुर्गग शैली में हो, बार-बार विचार 
करने पर भी अर्थ सहज ही समभ में न आ्ाता हो, सूत्रों के 
अर्थ ज्ञान के लिए वृत्ति लिखी जाय, उस वृत्ति को समभने 
में श्रनेक संशय खड़े हो, जिस सूत्र का बोध सरलता से हो 
सकता हो उसके लिए कठिन मार्ग का अवलम्बन किया 
जाय श्लीर कठिन विषय का स्पर्श ही न किया जाय--श्रादि 
ऐसी अव्यवस्थाएँ है । जिनसे व्याकरण सबंथा दुष्ट हो जाता 
है। इस दोप के निराकरण के लिए ऐसे व्याकरण की 
रचना होनी चाहिए, जिसमें ऐसी शेली अपनाई जाय, पढ़ने 
के साथ ही विषय का सम्यक ज्ञान हो तथा कठिन विषय 
भी सरलता से बणित हों । 


प्रत्येक विषय को स्पष्ट करने के लिए शखला की 
कड़ियों की भाँति सूत्र ग्रापस में सुन्यवस्थित एवं सुसम्बद्ध 
हों, सूत्रों का समन्वय करते समय पून सूत्रों से अनुवृत्त या 
अ्धिकार द्वारा प्राप्त पद बिना किसी बुद्धि-व्यायाम के 
स्वयं उपस्थित हो सके, सूत्रों में आने वाले पदों के विवरण 
के सम्पादक़ उदाहरण भी गंगा के निरवच्छिन्न प्रवाह की 
भाँति निरायास उपस्थित होकर विषय को अधिक सुस्पष्ट 
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कर सकें, सूत्रों के उद्देश्य की सीमा का निर्धारण करने वाले 
प्रत्युदाहरण यह निश्चित रूप से बता सके कि इस सूत्र के 
इतने ही उदाहरण होंगे, अधिक नहीं; उदाहरणों एवं प्रत्यु- 
दाहरणों के ज्ञान के साथ ही ऐतिहासिक, सामाजिक, 
सांस्कृतिक श्रादि विषयों का ज्ञानोपाजंन भी साक्षात्‌ या 
परम्परा से हो सके; इतना ही नही अपितु, पढते-पढ़ाते 
समय यदि अनायास ही विषय स्पप्ट हो तथा जितना भ्रपे- 
क्षित हो, उतने ही अंश का ज्ञान प्राप्त कर सन्‍्तोष हो जाय 
तभी व्याकरण, व्याकरण है। इसमें सन्देह नहीं कि इस 
व्याकरण में व्यापक रूप से ये सभी तथ्य प्रस्तुत हुए हैं । 
यदि एक विषय के प्रतिपादन के समय श्रन्य विषय का प्रति- 
पादन होने लगे, सन्धि के प्रकरण में समास विधायक सूत्र 
भा जायं; नाम के प्रकरण में कारक सूत्रों की चर्चा हो 
तथा कारक के प्रकरण में पत्व-णत्व एवं समास-विधायक 
सूत्रो को पढ़ दिया जाय तो विद्यार्थियों को बहुत बड़ी कठि- 
नाई का सामना करना पड़ेगा । 


ये उपयुक्त दोष न्यूनाधिक रूप से प्रत्येक व्याकरण में 
पाये जाते है । इसकी थोड़ी चर्चा यहाँ कर देना झ्रावग्यक 
प्रतीत होता है । 


पारिगनीय व्याकरर में भ्रतिविस्तृतत्व दोष 


पाणिनि ने जिस कायें के लिए चार सूत्र" पढ़े है उसी 
कार्य को हेमचन्द्र ने अप्रंयोगीत ११।३७ इस एक सूत्र से 
सम्पादित किया है । 

भ्राग चलकर कारक प्रकरण में पाणिनि ने “ध्रुवमपाये 
5पादनम्‌” (पा० १।४॥२४) इस सूत्र से अपादान कारक 
की व्यवस्था की है, किन्तु वह व्यवस्था भी श्रपूर्ण रह गई, 
अ्रतः उन्होने अन्य सूत्र भी लिखे है। तथापि उसकी पूर्ति न 


१. “उपदेश 5जनुनासिक इत्‌” (पा० १।३।२), 'हल- 
न्त्यम्‌ू” (पा० १।३॥३) “अदशंनं लोप:” (पा० १।१।६० ) 
तथा “त्तस्थ लोप:” (फा० १॥३॥६) । 


१४४ 


देख वातिककार ने वातिक बनाकर उसे पुरा किया है' कितु 
इन सब सूत्रों एवं वातिकों के लिए हेमचन्द्र ने एक ही सूत्र 
पढ़ा है| अपायेडबधिरपादानम्‌ । सिद्ध हैम० २२१९। 
उन्होंने अपाय के दो भेद किये हैं--- 

१--काय संसग्ं पूर्वक और २--बुद्धिसंसगंपूर्वक । 

इस प्रकार अधर्माज्जुगुप्सते, अधर्माद्विरमति, धर्मात्प्र- 
माशति इत्यादि स्थलों में विवेकशील व्यक्ति बुद्धि से ही 
झग्रध्म को दुःख का हेतु समभकर उससे निवृत्त हो जाता 
है। नास्तिक व्यक्ति तो बुद्धि से ही धर्म को जानकर 'मैं ऐसा 
नहीं करूँगा! यह निश्चय कर उससे निवृत्त होता है। 
निवृत्ति-गर्भ जुगुप्सा, विराम, प्रमाद शभ्रथे में उक्त धातुएं 
हैं । 

भाष्यकार पतज्जलि ने प्र वमपायेज्पादानम्‌” (पा० 
१।४।२४) इस एक सूत्र से ही पूर्वोक्त सूत्रों एवं वार्तिकों के 
उदाहरणों की व्याख्या करके उनका प्रत्याख्यान कर दिया 
है! । 

१.(क)“जुगुप्साविरामप्रमादार्थानामुपसं ख्या न म्‌ ( का. 

वा. )--पापाज्जुगुप्सते, पापाद्विरमति धर्मात्रमाद्यति । 

(ख)“भीत्रार्थानां भयहेतु:” (पा०१।४॥२५)--चौरा- 
दुबिभेति, चौरातृभायते । (ग)“पराजेरसोढ:” (पा० १।४। 
२६)--अ्रध्ययनात्पराजयते । (घ) “वारणार्थानामीप्सित: 
(पा० १।४॥२७ )--य वे म्यो वारयति । (डः) “अ्रन्तधौं येना- 
दर्शनभिच्छति” (पा० १॥४।२८)--मातुनिलीयते कृष्ण: 
(च) जनिकतु: प्रकृति: (पा० १।४॥३० )--न्रह्मण: प्रजा: 
प्रजायन्ते । (छ | “भुव: प्रभव:” (पा० १।४॥३१ )--हिम- 
बतो गज़ा प्रभवति (ज) पण्चमी विभकते (पा० २।३।४२) 
“-माथुरा: पाटलिपुश्नकेम्य: ग्राद्यत रा: । (कर) यतदचाध्व- 
काल निर्माणं तत्र पञ्चमी (का० वा०)--कार्तिक्या 
आझग्राहयणी मासे वनाद्‌ ग्रामो योजनं योजने वा । 

२. अपायशच कायसंसगंपूर्व को बुद्धिसंसगंपुर्वको विभाग 
उच्यते, तेन--- 

“बुद्धघा समीहितैकत्वान्‌ पञण्चालानू कुरुभियंदा । 


बुद़्या विभजते वक्‍ता तदापायः: प्रतीयते ॥* 
“--इत्यत्राप्पादनत्वं भवति ।...... देखो हैम० सृ० २।२१६ 
३. जुगुप्साविरामप्रमादार्थानामुपसंल्यानम्‌ कतंव्यम्‌. . . 
[ देखो, महाभाष्य १(४॥२४ (पा.सू.) से १।४ ३१ (पाणिनि 


सू.)तक |] 


झनेकान्त 
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उक्त प्रकरणों के देखने से यह स्पष्ट है कि हेमचन्द्र 
ने महाभाष्य का सम्यक्‌ आलोचन किया था, क्‍योंकि 
पूर्वोक्त सूत्रों एवं वा्तिकों के प्रत्यास्यान में महाभाष्यकार 
ने जिस पद्धति का अवलम्बन किया है, हेमचन्द्र ने सूत्रों के 
लाघवीकरण में ठीक उसी पद्धति का आश्रय लिया है । 
यदि हेमचन्द्र ने महाभाष्य न देखा होता, तो सम्भवतः यह 
लाघव दृष्क र ही होता । उस समय पाणिनि व्याकरण की 
महतो प्रतिष्ठा थी एवं उसका बहुत प्रचार था। इसमें 
सन्देह नहीं कि परवर्ती श्राचार्यों नेपूर्ववर्ती आचार्यों का अनु- 
सरण किया है। श्रतः हेमचन्द्र का ऐसा करना उचित ही 
था। कितु पूर्वोक्त स्थल में भाष्यकार का अनुसरण करनेपर 
भी कई स्थलों पर हेमचन्द्र की स्वतन्त्र नूतन उद्भावनायें 
भी हैं। उदाहरणार्थ--आख्यातोपयोगे! (पा० १।४।२६) 
इस सूत्र के भाष्य का आचाये ने भ्रनुसरण नही किया है, 
अपितु “झाख्यातयूपयोगे” (हैम० २।२।॥७३) इस सूत्र का 
उल्लेख कर उसको वृत्ति भी लिख दी है । 

सम्भवत: आचाये का यह ग्रभिप्राय हो कि 'नटस्य 
शृणोति' यहां पर उपयोग की अविवक्षा रहने पर भी 
बुद्धिकृत अपाय की विवक्षा में पञु्चमी न हो सकेगी, इस- 
लिए यह सूत्र आवश्यक है । किन्तु अनभिधान से ही बैसी 
विवक्षा नहीं हो सकती । अश्रत: इस सूत्र का कोई विशेष 
प्रयोजन नहीं ज्ञात होता। अन्यथा पूर्वोक्त सूत्रों में भी इसी 
प्रकार की कोई कल्पना की जा सकती थी, जो आराचाय॑ ने 
नहीं की । इस पर विद्वान्‌ लोग ही विचार करें । 

हैम शब्दानुशासन का उपजीव्य 

व्याकरण भाषा का नियामक होता है । यदि एक. 
भाषा के झनेक व्याकरण हैं, तो पृवेवर्ती व्याकरण की 
भांति प्रवर्ती व्याकरणों में भी शब्दसिद्धि समान ही होती 
है । उनमें कोई नवीनता तो होती नहीं, केवल रचना पद्धति 
में सरलता या कठिनता, सर्वेदेशीयता या एकदेशीयता 
होती है, जो प्रत्येक व्याकरण में पूर्णतः: या अश्रंशतः पाई 
जाती है। यद्यपि सूत्र भ्रौर वृत्ति आदि के पर्यालोचन से 
यह प्रतीत होता है कि" शाकटायन व्याकरण ही इसका 


१. शाकटायन अपरनाम पाल्यकीत्ति नामक दि० जैन 
आ्राचार्य का चार श्रध्यायों में विभकत यह व्याकरण ग्रन्थ 
अनेक टीका वृत्तियों से युक्त पाया जाता है । 
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उपजीव्य रहा है, तथापि सूत्रों में जैनेन्द्र व्याकरण का 
प्रभाव भी यत्र-तत्र परिलक्षित होता ही है। शाकटायन 
व्याकरण किस व्याकरण से प्रभावित है, इसका विचार 
स्वतन्त्र लेख में किया जायेगा । शाकटायन व्याकरण को 
उपजीव्य बनाकर प्रवृत्त हेमचन्द्र ने महाभाष्य और शाक- 
टायन के विस्तृत विषयों का थोड़े ही शब्दों में इस कौशल 
के साथ अपने सूत्रों एवं वृत्तियों में समाविष्ट किया है कि 
उनको समभने के लिए अभ्रधिक भझरायास की आवश्यकता 
नहीं है । कि बहुना, गहन विषयों के तत्त्वों को थोड़े शब्दों 
में ही निबद्ध करते हुए तथा सूत्रों एबं वृत्तियों की रचना में 
झतिविस्तृतपन के दोष का परिहार करते हुए इस नूतन 
रचना से आचाय॑ ने महती प्रतिष्ठा प्राप्त की है। शाकटा- 
यन व्याकरण के प्रथम अध्याय के प्रथम पाद के २० सूत्र 
आअविकल इस दाब्दानुशासन में संगृहीत हैं। जिनकी 
तालिका इस प्रकार है-- 


इस तालिका में प्रथम अद्धभू शाकटायन के सूत्रांक 


हैं और दूसरे अरद्धू सिद्धहेम ० के सूत्रां डू हैं-- 
(१) अप्रयोगीत्‌ ११।५, ११२७ 
(२) ग्रासनन, २।१।७, ७।४।१२० 
(३) सम्बन्धिनां सम्बन्धे १११।८, ७।४।१२१ 
४) बहुगणं भेदे १।१।१०, १।१।४० 
५) क समासेअ्ष्यघ: १॥१११, १।१।४१ 
) क्रियार्थों धातु: ११।२२, ३॥३।३ 
) गत्यर्थवदोच्छ: ११।३०, ३।१॥८ 
) तिरोडन्तधौं १।१॥३१, ३।१।६ 
) स्वाम्येईधि: १।१।३४, २३।१११३ 
(१०) प्राध्वं बन्धे १॥१।३८, ३।१॥१६ 


( 

(४ 
(६ 
(9 
(् 
(६ 


(११) परः १११।४४, ७।४।११८ 

(१२) स्पर्धे ११४४६, ७॥४११६९ 

(१३) न॑ क्‍्ये १॥१।६३, १।१।२२ 

(१४) मनुनेभोअज्िरोवति १।१।६७, १।१२४ 

(१५) स्वैरस्वेयेक्षोहिण्याम्‌ १।१।८५, १।२।१५ 
(१६) वौष्ठौतो समासे. शाश८5, १॥२।१७ 
(१७) इन्द्र १॥१।६७, १।२।३० 
(१८) सम्राट ११११३, १३१६ 


सिड्धहेमचसत्-शब्दानुशासन 


१५३ 
(१६) सुचो वा १११११७०, २।३।१० 
(२०) समासेज्समस्तस्यथ १।१११७३, २।३।१३ 


यदि कुछ मात्रा और भ्रक्षरों के हेर-फेर से सूत्रों की 
तुलना को जाय तो शाकटायन व्याकरण के प्रथमाध्यायगत 
द्वितीय पाद के अनेक सूत्र इसमें संगृहीत मिलेंगे । यदि शाक- 
टायन व्याकरण के ४ अ्रध्यायों एवं १६ पादों को देखा 
जाय, तो एक स्वतन्त्र तुलनात्मक ग्रन्थ तैयार हो जायेगा। 
अग्रत: कुछ ही उदाहरण यहां दिये गये हैं । 

सूत्र की समता के साथ-साथ वृत्ति की समता भी 
निश्चित रूप से देखी जाती है। यह सिद्ध हेमचन्द्र शब्दा- 
नुशासन की तत्त्वप्रकाशिकाबृत्ति और शाकटायन की 
ग्रमोघवत्ति की परस्पर तुलना से स्पष्ट है ।" 

१--इह शास्त्र उपदिश्यमानो वर्ण: स्तीत्समुदायो वा 
लौकिकशब्दप्रयोगे न, स इत्संज्ञो भवति। प्रतएव चास्य 
प्रयोगाभाव: सिद्ध: । उपदेशस्तु कार्यार्थ: । एधि--एघते ।” 
(शा० सू० झमोधवृत्ति १।१॥५) 

“हह शास्त्रे उपदिश्यमानो वर्णस्तत्समुदायो वा यो 
लौकिके शब्द प्रयोगे न दृश्यते स एति--भ्रपगच्छतीति 
इत्संज्ो भवति | श्रप्रयोगित्वानुवादेनेत्संज्ञा विधानाच्चास्य 
प्रयोगाभाव: । उपदेशस्तु धातु-नाम-प्रत्यय-विका रागमेषु 
कार्यार्थ: । धातौ-एधि-एघते ।” (है० सूत्र तत्व० वृत्ति-- 

१११।३७) 

२--बहुगण इत्येतो शब्दो भेदें वतंमानों संख्यावद्‌ 

भवत: । भेदों नानात्वम--एकत्वप्रतियोगि । बहुकः 

बहुधा, बहुकृत्व: । भेदें किम्‌ ? वैपुल्ये संधे च सडछ्या कार्य 

मा भूत्‌ | बहुगणनाउत्यन्ताय संचक्षते इति वचनम्‌ । भ्रतएव 
भूर्यादीति निवृत्ति. ।” (शा० सू० अ्रमो० १११० ) 


“बहुगण इत्येती शब्दों भेदे व्तमानों संख्यावद्‌ भवतः | 
भेदो नानात्वमेकत्वप्रतियोगि । बहुक:, बहुधा, बहुकृत्व:। 
भेद इति किम्‌ ? वंपुल्य संघे च संख्याकायं मा भूत्‌ । 
बहुगणा न नियतावधिभेदाभिधायकाधिति संख्याप्रसिद्धे 
रभावाद वचनम्‌ । अभ्रतएवं भूर्यादिनिवृत्ति: । 

तत्व० वृत्ति १।१।४० ) 
इस प्रकार हेमचन्द्राचार्य ने पूर्वाचार्यों के श्रविकल 
बचनों को लेकर भी, परिष्कार करके इस प्रकार लिखा है 
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कि वे स्वंधा नवीन से प्रतीत होते हैं। भ्रनायास श्रर्थाव- सिद्ध ० सु० 

बोध के लिए कुछ शाकटायन के सूत्र भी थोड़े से परिवर्तन न प्रादिरप्रत्यय: ३।३।४ 

के साथ इन्होंने ले लिए हैं । कंणे मनस्तृप्तौ ३।१।६ 
१--हा ० सू ० नित्य हस्ते-पाणावुद्वाहे ३।१।१५ 
प्रादिनऋ प्रत्यये १।१। २४ हस्वो5्पदे वा १।२।२२ 
कण मन: श्रद्धोच्छेदे १११२८ प्रस्यैषेष्योढोद यूहै स्वरेण १२।१४ 
नित्यं हस्ते-पाणौ रवीकृतो १।१।२६ अनियोगे लुगेवे ११२१६ 
ह्ृस्वों वा5पदे १।१॥७४ चादि: स्वरोध्नाडः १।२।३६ 
प्रस्योढोढ्यू हैपैष्ये १।१॥८४ सौ न वेतौ १।२।३८ 
एवेडनियोगे १।१॥८७ उदन्वानब्धौ _अ २।१।६७ 
चादेरवोध्ताड: १।१।१०१ किन्तु अक्षर परिवर्तेन या स्थान परिवर्तन से अर्थमें 
सौ वेतौ १।१।१०३ कोई परिवरतंन नहीं हुआ है | यही श्राचार्य का कौशल है । 
अब्धौ चोदन्वान्‌ ११२६६ ऋमश: 


तक्षशिला के निकट मण्डन नामक एक जैन मुनि से सिकन्दर ने साक्षात्कार 
चाहा । मुनि ने उप्तके निमन्त्रण का तिरस्कार कर दिया, इस पर सम्राट स्वयं 
मुनि के पास गथा | प्रश्न करने पर मुनि ने कहा कि यदि हम से कुछ पूछना 
ग्रौर लेना चाहता है तो पहले हमारी ही तरह अन्तर-बाह्य से नग्न हो जा । 
झौर फिर उन्होंने राज्यतृष्णा एवं भोगलिप्सा का त्याग करके आत्मा की चिता 
करने का उसे उपदेश दिया । एक दूसरा साधु जिसका नाम कल्याण था सिकन्दर 
के साथ ही बाबुल चला गया। बाबुल में जाकर उसने समाधिमरणपूर्वक 
चितारोहण किया । भ्रपनी तथा स्वय सिकन्दर की निकट मत्यु की सूचना इस 
मुनि ने सम्राट को पहले ही दे दी थी । उसकी मृत्यु के पश्चात्‌ साम्राज्य को 

क्या दशा होगी, यह भी बता दिया था । 
--ड7० ज्योतिप्रसाद जंत 


रागविलावल 


दूलह नारि तु बड़ी बावरी, पिया जागे तूं सोबे । 

पिया चतुर हम निपट श्रयानी, न जानुं कय। होवे !।दुल ०।। 

'झानन्दधन पिया दरस पियासें, खोल घूंघट मुख जोबे ॥दुल ०॥॥ 
“-अ्रानन्द्धन 


समय और हम 
लेखक ---श्री जनेनद्र 


[श्री जेनेन््रजी हिन्दी के मूर्धन्य साहित्यकार हैं। भी प्रेमचन्द जो के उपरान्त उपन्यास झोर कहानियों 
के क्षेत्र में उन्हें सर्वोत्कृष्ट माना जाता है। किन्तु “जनेन्द्र के विचार' का भ्रध्येता उन्हें उत्तम दार्शनिक माने 
बिना भी नहीं रहता। उत्तम इसलिए कि उनका दशंन उनका सस्तिष्क-बिलास नहीं, ऋषितु उन्तका अपना 
जीवन ही है। यह ही कारण है कि वे उसे सहजता के साथ रम्य शली में भ्रभिष्यक्त कर सके हैं । 

समय श्ौर हम' नामके ग्रन्थ में श्री वोरेन्द्रकुमार गुप्त के हारा पूछे गये ४५० प्रश्नों के उत्तर हैं। 
श्री जंनेनद्रजी ने उनमें से कतिपयें मुझे सुनाए। सन रभा झौर रुचि तल्जीन हुई। यद्यपि ज॑नेन्द्रजी का 
झपना कोई पक्ष नहीं, किन्तु मुझे ऐसा लगा कि वे “प्रनेकांत' से प्रभावित हैं--जाने या अनजाने । यह भ्रस्वा- 
भाजिक भी नहीं । उनका किशोरावस्था का वातावररा ऐसा ही था । 

यह ग्रन्थ 'सर्वोदय ग्रन्थमाला' से प्रकाशित होने वाला है। दादा घर्माधिकारी भूमिका लिखेंगे। जंनेन्र 


जो ने कुछ अंश अनेकान्त' के लिए विया है, एतदर्थ हम उनके झाभारी हैं ।] 


प्रशन--आत्मा और परमात्मा के बीच अद्वेत के विषय 
में आ्रापषका क्या मत है? 

उत्तर--श्रहत हर दो के सर्वथा दो-पन का इन्कार 
है । किन्‍्हीं खास के आपसी दो-पन का नहीं । जिस तरह 
जड़ और चेतन उसी तरह जीवात्मा और परमात्मा, उसी 
तरह सत्य और असत्य, रूप-अरूप, साकार-निराकार 
ग्रादि जितनी हैत की कल्पनीय अवस्थाएँ है, ग्रहद्मेत में उन 
सबका समाहार है । आ्रापके प्रश्न को देखते हुए कहा जा 
सकता है कि परम श्रद्वत (परमेश्वर) जीव के साथ जिस 
तरह एक है, उस तरह ही एक है जड़ के भी साथ | ईइवर 
की परमता में ढ्वेत की अवकाश नहीं | द्वेंत का स्थान हमसे 
है । लेकिन वह सब चर्चा से अगम जो है सो उस तट से 
इधर ही हमें बात को रखना चाहिए । भ्रागे जाना डूब 
जाना है, वह बात से सम्भव नहीं है । 

प्रन्‍न--जीवन के व्यवहार में कदम-कदम पर हमें 
हँत का सामना करना पड़ता है । ऐसी स्थिति में आपके 
अद्वेत का इस संसार में क्या स्थान है ? 

उत्तर - समभ के संसार में तो सचमुच कोई रथान 
नहीं है। अ्रद्वत के सम्बन्ध में जिसको 'समभना' कहा, वह 
तो सम्भव ही नहीं है। पर अनुभूति भौर प्रतीति में, ढव॑त 
से जूभते हुए भी, अद्गवेत अवश्य हमारे भीतर रह सकता है। 


“-सम्पादक 


क्या यह सच नहीं है कि दुश्मन मानकर हम किसी से लड़ 
भी तभी सकते हैं, जब दोनों एक धरती पर हों । गाली 
तभी दी जा सकती श्रौर लगती है जब भाषा बीच में एक 
हो । लड़ते वक्‍त दुश्मनी से हम इतने भर जाते हैं कि एक 
जमीन पर खड़ हैं, एक स्वार्थ पर श्ड़ है, यह याद नहीं 
रहता । अगर याद रहे तो दुश्मनी में भी अर्थ मिल जाए 
झौर बिल्कुल सम्भव है कि दुश्मनी रहने पर उसका दोस्ती 
से मेल हो जाए। अद्वत की श्रद्धा से यदि हम द्वेतात्मक 
जगत से निबटना सौखेंगे तो इसी संस्कारिता का उदय 
होगा । केवल हईंत को ही मानकर उससे उलभंगे तो मूर्खता 
से पार नहीं जा सकेंगे । न संस्कारों का उदय अपने बीच 
कर पाएंगे । कुत्ते को क्या इसीलिए कुत्ता नही कहा जाता 
कि वह देखते ही दूसरे कुत्ते को गर व दुश्मन समभता है। 
यह दो-पन भ्ौौर परायापन देही को अनायास श्रनुभव होता 
है । किन्तु मनुष्य को यह प्राप्त है कि वह भिन्‍न में ग्भि- 
न्‍नता भी मान सके । इसी दर्शन और साधना को, विकास 
का मूल और मन्त्र मानना चाहिए । इस तरह भअद्वेत से 
द्वित्वपूर्ण जगत के प्रति शक्ति ही कुछ प्राप्त होती है, बाधा 
नही । 
प्रशन--क्या आास्तिकता का प्रचार करने की आवश्य- 
कता है? 
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उत्तर--नहीं, क्‍योंकि प्रचार द्वारा हम अपनी मान्यता 
का प्रचार कर रहे हैं, जो दूसरों की मान्यता से टक्कर में 
आती है लेकिन श्रास्तिक्य चरितार्थ प्रेम में होता है । प्रेम 
में व्यक्ति अनायास विस्तार पाता है। यह विस्तार उसमें 
झपने को खोने की तैयारी में से मिलता है। मैं अपने स्व- 
त्व को पर में खो देने को आतुर होता हूँ, तभी प्रेम की 
अनुभूति पाता हूँ । भ्रर्थात्‌ प्रेम के माध्यम से ही आस्तिकय 
का प्रचार जिस मात्रा मे हो उतना ही दृष्ट है । प्रेम से 
प्रन्यत्न एवं प्रन्यथा उपाय से प्रचार आस्तिक्य का नहीं; 
आग्रह का होता है, मतवाद का होता हैं, और उसमें से 
प्रतिवाद, विवाद या बितंडा फलित होता है । 

प्रशन--एक आ्रास्तिक के ऊपर, शआ्आापकी दृष्टि में क्या 
झौर कितनी जिम्मेदारी ञ्राती है ? 

उत्तर--प्रेम उस परम दायित्वशीलता का ही नाम है 
प्रेम को सेवा विना तृप्ति नहीं । प्रेम के सम्बन्ध में एक 
ग्रपने को दूसरे से श्रेष्ठ नही मान पाता । जब जानबूक कर 
दूसरे को ज्ञान देने, उसका सुधार करने, कल्याण करने का 
दायित्व श्रोढ़ते हैं, तो इससे हमारे अहंकार को स्वाद और 
प्राधार मिलता है। दुनिया को प्रकाश और सदज्ञान देने 
के दावे में श्रपने अहंकार का मद यत्किचित्‌ समाया ही 
रहता है । ऐसे उपकारीजन श्रत्याचारी बनगए देखे जाते 
हैं। जान-मानकर जब दूसरों के प्रति हम कोई दायित्व 
उठाते है तो जैसे उस दूसरे के अ्रहम्‌ का सही सम्मान नहीं 
करते है। प्रेम में यह पर-पना पूरी तरह भरा रहता है । 
प्रेम से चलकर व्यक्ति अपने को नेता, ग्रुरु अथवा उद्धारक 
मान नहीं पाता । वह सेवक बनता है। इससे भ्रनायास 
दूसरे के भ्रहं को संस्कार मिलता है, धार नहीं मिलती । 
इसलिए मेरा मानना है कि जिसने सचमुच श्रास्तिक्य पाया 
हो वह विनम्र श्रौर श्रादरशील ही हो सकता है, प्रचार 
झौर उद्धार का दावा उसमें नही दीख सकता । इस झादर 
शीलता में दायित्व-शीलता सहज ही देखी जा सकती है। 
श्रर्थात्‌ ऐसा व्यक्ति अपने में लीन व मग्न नहीं रह पाता 
उसे अ्रपनी मग्नता सब श्रोर लुटानी और बांटनी होती है । 
झानन्द वही है जो अपने में घिरा-सिमटा बन्द नहीं रह 
सकता, सब शोर मानों बाहें पसार कर फैलना चाहता है। 
भानन्द और दायित्व में कोई विरोध नहीं देखता हूँ । 


झ्रनेकामन्त 
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प्रशन--इतिहास साक्षी है कि श्रातताइयों ने सदा 
सशक्त झ्रौर हिसा के बल से अपने धरम का प्रचार किया । 
इसे आ्राप कथा कहेंगे, आस्तिकता की अधिकता या न्यूनता ? 

उत्तर--न्यूनता, बल्कि झ्भाव। मैं समभता हूँ कि 
आदमी श्रत्याचार जिस पर करता है वह उपलक्ष्य नहीं 
होता है, लक्ष्य वह स्वयं होता है। क्रोध में माँ बच्चे को 
मारती है तो वह भ्रसल मे अपने को मार रही होती है ! 
ऐसे ही वे श्रास्तिक जन जो सत्ता और शस्त्र लेकर उसकी 
प्रतिष्ठा में लगे, असल में कहीं भ्रपने भीतर की शंका से ही 
लड़ना चाह रहे थे । भ्रत: मैं मानता हूँ कि श्राततायी मूलतः 
दयनीय होता हैं । आतंक के द्वारा वह अपने अ्रहम्‌ की तुष्टि 
चाहता है। अस्त्र दासत्र के योग से वह जिस आतंक की 
सृष्टि करता है, उससे उसे कुछ अपने महत्त्व का आभास 
मिलता है । झ्रातंक यदि वह न डाल सके तो उसे ही गहरी 
विफलता का बोध होता है । आतंक यदि लोग स्वीकार 
न करें ती अत्याचारी और आततायी देख पाये कि वह 
भीतर से रुग्ण पुरुष है, महापुरुप नहीं है। इतिहास के 
जिन कतिपय उदाहरणों को आप याद करके पूछते है कि 
क्या जोर के साथ हित का और सत्‌ का प्रचार नहीं किया 
जा सकता, तो हाँ, मुझे कहना होता है कि जोर का प्रेम 
के साथ मेल नही है । हित और सत्य के साथ भी उसका 
मेल नहीं है. अच्छाई और सच्चाई के लिए हिसक बल का 
जिन्होंने उपयोग किया, उनमें कही आस्तिक्य की न्यूनता 
ग्रवश्य रही, यह मेरे लिए स्पष्ट है। सत्य के साथ बल के 
रूप में अहिसा का ही योग हो सकता है । सूक्ष्म में अरहि- 
सक बल ही सच्चा वल है। जिसमें किसी का सत्व संकुचित 
नही होता, परस्परता में मिलकर गुणानुगुणित ही होता 
जाता है : अहिसा के युद्ध में भी सर्वोदिय है । 

प्रशन--यह सृष्टि कैसे सृप्टि में आई ? और इसका 
फंलाव किस प्रकार हुआ ? 

उत्तर--विज्ञान इसकी खोज में हैं । उसने कुछ कल्प- 
नाएं भी इस बारे में हमें दी है। मैं समझता हूँ कि विज्ञान 
की बात को हमें रवीकार करना चाहिए । ब्रह्मांड के और 
सृष्टि के बारे भें विज्ञान क्‍या व्याख्या देता है, यह शायद 
आप मुझसे सुनना नहीं चाहते । सेरा उधर बहुत अश्रधिक 
ध्यान भी नहीं है । पर विज्ञान की अंतिम से भ्रंतिम खोज 
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इस मेरे विद्वास से उल्दी न होगी कि सृष्टि सब ईश्वर में 
से है। मेरा काम उस श्रद्धा से चल जाता है और मैं उसे 
अटूट भी मानता हूँ । 


इसीको दूसरे शब्दों में कहें तो अधिक से श्रधिक वेज्ञा- 
निक ज्ञान रखकर भी रहस्य जेंसा कुछ रह ही जाएगा । 
इस तरह श्रद्धा श्रौर भक्ति विज्ञान की प्रक ही है, विरोधी 
नही है । 

सृष्टि समक्ष है । जिस गर्भ में से उसका उद्भव हुआ, 
उसके तल को पाना हमारे लिए असम्भव है। अ्रसम्भव 
इसलिए कि हम सृष्टि के अंग है, यानी जन्म पा गये हैं 
क्रौर गर्भ के बारे में श्रनुमान ही रख सकते है, प्रत्यक्ष ज्ञान 
नहीं पा सकते । फिर भी जो प्रत्यक्ष और नि:ःसंशय है वह 
यह कि सृष्टि स्रष्टा की लीला है । वसा न होता तो हममें 
जीवन के आनन्द की श्रनुभूति न होती । 

प्रशन--सृष्टि ईश्वर से उत्पन्न हुई, या उसे ईश्वर ने 
बनाया, या वह स्वयम्भूत है ? 

उत्तर---'उसने बनाई, उससे बनी, ये दोनों बातें 
हमारे मन में दो अलग चित्र पेदा करती है । यह हम पर 
है कि चित्र हमे कौन सा भाता है । लेकिन उस चित्र की 
सच्चाई हम तक है, खप्टा तक वह नही पहुँचती। श्राशय कि 
लीलामय और लीला से झ्रधिक कुछ नहीं कहा जा सकता । 
लीला में कत्‌ त्व का भाव है भी, और नहीं भी । उसने 
बनाई इसमें कत्‌ त्व है और हेतु की श्रपेक्षा है। उससे बनी' 
यह स्वभावज है, इसमें जसे अपेक्षा की आवश्यकता नहीं । 
स्वयंभूत भाव भी इसमें समा सकता है, सृष्टि और ख्रष्टा 
में हम इतना अभेद क्‍यों न माने कि बीच में क्‍यों “कंसे”' 
आदि प्रइन सम्भव न रह जाएं । सृष्टि समक्ष है, क्‍यों न 
मानें कि सृष्टा ही उस रूप में समक्ष है। कठिनाई इतनी 
होती है कि सृष्टि दीखती झ्ननन्‍त है । अनन्त, उसकी विचि- 
त्रता और विविधता है। असंख्य रूप-रसमय इस नानात्व में 
स्रष्टा की एकता और ग्रखंडता दीख नहीं पाती तो यह 
कि एक अनेक कंसे हुआ? और अनेक एक क्योंकर है? इसको 
हम विस्मय-प्रश्न के रूप में ही क्‍यों न अपने में धारे और 
कहें कि उसके रहस्य-मूलक का सदा स्पन्दन पाते रहें । 
जीवन ऐसे प्रसन्‍न और प्राणवन्त रहेगा। उसमें जिज्ञासा 


समय झोौर हम 
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लगी रहेगी और अभीप्सा चिरंतन होकर हमें सदा उन्मुख 
बनाये रखेगी। 

प्रशन--ईश्वर ने बनाई को न मानकर क्‍या हम 
आस्तिकता को क्षुब्ध-कुठित नहीं करते ? 

उत्तर--नहीं, बिल्कुल कुठित नहीं करते । बल्कि भग- 
वन्निष्ठा को, उसकी आस्तिकता को ज्वलन्त श्रौर प्रखण्ड 
करने के प्रयास में हम देखेंगे,कि यह 'ने' की भाषा, कत्‌ त्व 
की धारणा, सहज पार होती जाती है। 

ग्रभी हाल के इतिहास के महात्मा गांधी को लें । 
उनसे बड़ा आस्तिक कौन।होगा ? लेकिन भ्रन्त में “ईश्वर 
सत्य है” की जगह “सत्य ईश्वर है” कहना उन्हें भश्रधिक 
मान्य और प्रिय हुआ | जवाहरलाल नेहरू जैसे उनके 
साथी इसका आशय नहीं समझ पाये। कैसे समझते ? फिर 
भी वक्‍तव्य में गहरा सार है वह यह कि सत्य में 'कतं त्व' 
का आरोप नहीं रहता, 'ईश्वर' दाब्द में जाने-भ्रनज़ाने कर्ता 
का भाव आ जाता है | लेकिन ईश्वर की जगह सत्य को 
रखने से गांधी जी में क्या तनिक भी शिथिलता झाई ! 
श्रास्तिकता क्या ढीली होती मालूम हुई ? नहीं, बैसा नहीं 
हुआ । बल्कि सत्येबवर के प्रति उनका समपंण भ्रमोष भौर 
गनन्य होता ही चला गया । 

सत्य निर्वेयक्तिक है। इसलिए खतरा यह रहता है कि 
उसके साथ व्यक्तिगत सम्बन्ध, रागात्मक सम्बन्ध, भावा- 
त्मक सम्बन्ध नहीं बन पाता । सम्भव यह भी रह जाता 
है कि सत्य के नाम पर हममें स्वापंग-भाव, भक्ति-भाव न 
हो, बल्कि एक स्वत्व और अहंभाव हो; यानी वह माना 
हुआ सत्य हमारे ही अहं का प्रक्षिप्त रूप हो, यह खतरा 
ईश्वर कहने से एकदम बच जाता है। उसमें अनिवार्थ एक 
दास्यभाव प्राप्त होता है। अरहं की सीमा उसमें गल जाती 
है और सिर भरूक जाता है। यह आाजंव (नम्न) भाव 
जीवन को सम्पन्न व स्वस्थ करता देखा गया है। इसलिए 
सत्य में ईश्वरत्व को मिटा देने का मैं हामी नहीं हैं । काम 
काज में लगे सामान्य मनुष्य के लिए ईश्वर बहुत उपयोगी 
झ्ोर आवश्यक होता है, उस संज्ञा के सहारे परम से उसका 
निजी तर रागात्मक सम्बन्ध बना रहता है। वे दर्शन पूजा 
द्वारा प्रनन्तानन्त समष्टि से अपना नाता जोड़ पाते हैं भौर 
इस तरह अश्रपनी निजता से ऊँचे उठने श्रौर पार जाने की 
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राह पा जाते हैं। कारण अनन्तानन्त को एक में, भ्रख॒ण्ड 
को खण्ड में, मूर्त और व्यक्त देख पाते हैं । 

जैसे-जैसे उस व्यक्त, मूर्त और सग्रुण से एकात्मता पाने 
की कोशिश होगी, वैसे ही वैसे व्यक्त श्रव्यक्त मूर्त अ्रमूर्ते 
झोौर सगुण,निर्गुण बनता जायेगा । साधना साधक को आकार 
का सहारा देकर फिर निराकार में उठाती ही जायेगी । 
इस प्रकार साधना-शील श्रास्तिक ग्ननायास वेज्ञानिक होता 
जाता है । पूजा-प्रार्थना से आगे भ्रपने प्रत्येक आ्राचरण में 
वह जो परमेदवर का दर्शन और भअ्रवधारण चाहता है, तो 
जान पड़ता है कि उसके दह्न-ज्ञान में श्रनायास सत्य का 
स्वरूप उत्तरोत्तर व्याप्ति में उद्घाटित और ग्ाविष्कृत होता 
जाता है। सत्य की उस भांति आरती नहीं उतारी जा 
सकती जैसे मूर्ति की उतारी जाती है । सत्य अमूतें रहता 
है, इसलिए मंदिर में मूरति-पूजा से जो सहज सन्‍्तोष सम्भव 
है, वह सत्य-पूजा में श्रनुपलब्ध रह जाता है। यहाँ गहरी 
तितिक्षा की आवश्यकता होती है। कारण, अगर मन्दिर 
या मूतिकलाका ईश्वर उपस्थिति से उठ जाता है, सारे 
विश्व में फल जाता है। तब उसको पाना व पकड़ना मुहिकल 
होता है । उसकी आराधना भी मुश्किल होती है । यह 
ध्यानियों-ज्ञानियों का काम है । गृहस्थ उस राह दिशा को 
भी भूल जा सकता है। इतना कि श्रद्धा उससे खो जाए और 
मार्ग तक उसकी दृष्टि से लुप्त हो जाए । 

मुझे लगता है कि आज यही हो रहा है | सगुण रूप 
सें हम उसे मान्य कर नहीं पाते । इस तरह श्रम्यंतर 
की वेदी पर से जब कि ईदवर खंडित होता है तब सत्य 
उसकी ज्ञगह प्रतिष्ठित नहीं हो पाता | कारण, सत्य के 
प्रति सर्वस्वापंण का भाव पाना अत्यन्त दुःसाध्य है। इसी 
से एक प्रकार कीं नास्तिकता फंली दीखती है श्रौर बौद्धि- 
कता जैसे बौखलाई हुई है । 

इसलिए संस्था तक के रूप में धर्म को मैं अनुचित नहीं 
मानता । विशुद्ध श्रथवा सघन होकर संस्था, संगठन, सम्प्र- 
दाय से धर्म अनायास उत्तीर्ण होता है | व्यवहार में उसके 
संस्थागत रूप को बाहर से तोड़ने की आवश्यकता नही है। 
यह स्पर्डधा अहंजन्य और प्रतिक्रियात्मक है । 

प्रशरत--विद्वान, यन्त्र अथवा ज्ञान को ही जो अन्तिम 
मानकर चलते हैं, उसी की उपासना में दत्तचित्त रहते और 


झतेकांन्त 


वर्ष १५ 


ईश्वर का निर्णय करते हैं, उन्हें भ्राप क्या कहेंगे आस्तिक 
या नास्तिक ? 

उपासना में स्वसेवन की जगह स्वापेण की वृत्ति हो 
तो आस्तिक । लेकिन अधिकांश ऐसा हो नहीं पाता [सिर 
नहीं भुकता । प्रार्थना नहीं होती, भक्ति नहीं फूटती । इस 
नमन से भावनाप्रों को जो एक सहजता, एक श्राद्रंता प्राप्त 
होती है, हृदय को जो संस्कारिता प्राप्त होती हैं, 
निरे बौद्धिक प्रनुसन्धान में व्यक्ति को उससे वंचित रह 
जाना पड़ता है । यों कहिये कि उस उपासना से दिमाग को 
खुराक मिलती है। मस्तिष्क पुष्ट-प्रखर होता है, दिल 
सूखा रह जाता है, भ्रर्थात्‌ मूल अहं को संस्कार नहीं 
मिलता । व्यक्तित्व को दाक्षिण्य नही प्राप्त होता है । प्रेम 
मुरकझाता है और ज्ञान-विज्ञान का सहारा लेकर भीतर ही 
भीतर अ्रहं श्रौर कस जाता है। मस्तिष्क की तीक्ष्णता के 
साथ तब व्यक्तित्व को धार मिलती है और सामाजिक 
सम्बन्धों में स्पर्धा अ्रधिक काम करने लग जांती है। उन्नति 
बढ़ती है, संस्कृति घटती है। आज की मानव सभ्यता का 
दृश्य कुछ यही है। विज्ञान के जोर से हम ग्रहों, उपग्रहों 
के पास पहुँच गए हो सकते हैं, पर पड़ोसी से दूर हो गये 
हैं । विज्ञान के विस्तार ने पड़ोसी को उड़ा दिया है, उसकी 
आवश्यकता को जैसे खत्म कर दिया है। परिणाम कया 
है ? परिणाम यह है कि मानसिक रोग झ्ौर विकार बढ़ती 
पर हैं। एक सूनापन ओर ग्रकेलापन सभ्य, व्यक्ति को घेरे 
रहने लगा है, जिससे छूटने के लिए वह नशे रोमांच और 
प्रपराध ( (फ्रा॥९ ) में शरण लेता है। सभ्यता ने 
तीखा नशा देने के नाना आविष्कार किये हैं । रोज-रोज 
नई विभियाँ सामने श्राती हैं। मानों सम्य आदमी अपने 
को जेसे|भी हो कुछ देर के लिए भुला डालना चाहता है । 
उधर पैसे की दुनिया है, जिससे हर क्षण वह अपने को 
याद रखने को मजबूर है, होश जरा भी खो नहीं सकता । 
तो फिर दूसरी तरफ उसे क्षण चाहिए जब वह अपने को 
खो डाले, होश से बेहोश हो जाए। अपने को एकदम छोड़ 
दे और कहीं तनिक संभाले न रखे । यह जो झ्ादमी तरेड़ 
खाकर दो बन गया है, दिमाग से तेज, दिल से सूना, ऊपर 
से मर्यादित, भीतर से निरंकुश, व्यवहार से सभ्य, श्राकांक्षा 
से जंगली--यह भ्राज के उत्कर्ष का विद्रुप वया इसी बजह 


किरण ४ 


से नहीं है कि मन के भुलावों में उड़कर हमने अपने को 
ऊंचा मान लिया है और उस मन को वहीं समपित करने 
की ज़रूरत से बेखबर हो रहे हैं । ईश्वर से शभ्रात्मापंण की 
उसी गहरी झावश्यकता की पूर्ति होती है। मानव की वह 
श्रावश्यकता श्राज अध्री है, भ्रतृप्त है और उन्नति के मद 
में उसको सहसा और हठात्‌ भुलाया जाता है। यन्त्र धुआं- 
धार पैदा कर रहा है और इस तरह उत्पन्न धन की 
बहुतायत हमारे सम्पन्न वर्ग को बहाये लिये जा रही है, 
फुस्सत नहीं है कि अपने भीतर के गहरे अ्रभाव पर निगाह 
डाल सके, शायद यह करते डर भी लगता है। इस बाढ़ 
में उन्नति अपने को उन्‍नत करती हुई अन्त में युद्ध में झा 
फटी है और लोग घबरा गये हैं । संशय शायद मन में उठ 
गया है, लेकिन उन्‍नति का वेग अब भी है और शस्त्रास्त्र 
की धड़ाधड़ तैयारियां हो रही हैं, किन्तु विज्ञान के उत्कर्ष 
के सहारे हम वहां आ गये है, जहाँ आगे राह बन्द दिखाई 
देती है। उस वेग में एक कदम बढ़ा कि स्वनाथ स्पष्ट 
है। इससे सोचने वालों के मन डिग गये हैं और वहां 
गम्भीर मंथन मचा है। सिर्फ 'करने-धरने' वाले ब्यस्त हैं 


समय झौर हम 


१४६ 


शौर उन्हें लौटने की-सोचने की ताव नहीं है। पन्यथा 
सिद्ध है कि उन्‍नति का रूप एकांगी रहा है झ्ौर व्यक्ति 
के श्राधे भ्रंश को छोड़ गया है । मस्तिष्क प्रखर बना है, 
हृदय सूखने को अलग रह गया है। धर्म हृदय का विषय 
है झऔर ईश्वर उस हृदय की मांग को भरता है । 

आस्तिक का झ्रावश्यक लक्षण नम्नता और निरहंकारता 
है। विज्ञान श्रथवा यन्त्र-ज्ञान की उपासना ने जिनको 
यह ऋजुता दी, स्वापंण-भाव दिया, उन्हें तो श्रास्तिक 
ही कहना चाहिए । क्‍योंकि उपासना की वेदी वहां शून्य 
नहीं है, उस पर कुछ श्रवश्य विराजमान है, जिसके समक्ष 
वे नत-मस्तक हैं। नत-मस्तकता का यह प्रसाद उस क्षेत्र 
में विरले ही पाते हैं। जो उस प्रसाद से वंचित हैं, श्लौर 
अधिकांश वंचित हैं, उन्हें श्रास्तिक कहने से शब्द पर जोर 
पड़ता है । ईष्वर का एक रूप नहीं है, सब रूप उसी के 
हैं। व॒क्ष में, पत्थर में, जब उसे पूजा जाता है तो ज्ञान- 
विज्ञान के निरमित से क्‍यों नहीं पूजा जा सकता ? प्रश्न 
नमन का, प्रत्यपंण का है । बौद्धिक उपासना में से वह 
ग्रावश्यकता पूरी नहीं होती, ऐसा देखने में श्राता है । 


पद 


चेतन सुमति सखी सिल । 


समकित*व्रत कौ चौक वणावी | समता 
क्रोध मान को ञीघ्न हटाझ्ो। मिथ्या 


दोनों खेलो प्रीतम होरी जी ॥टेक।॥ 


जी ॥। 
जी ॥१॥ 


नीर 
दोष 


भरावो 
भगावो 


श्यान ध्यान की ल्‍यो पिचक्रारी। तो खोदा भाव छुड़ावो जी॥ 
झ्राठ करम को चरण करि के | तो कुमति गुलाल उड़ावो जो ॥२॥ 


जीवदया का गीत राग सूृणि | 


संजम भाव बधावो जी।। 


वाजा सत्य बचन थे बोलो । तो केवल वाणी गावो जो ॥३॥। 


दीन सील तौ मेवा कीज्यों । 


तपस्या करो मिठाई जी॥ 


देवा ब्रह्म या रति पाई छे । तो मन बच काया जोड़ी जी ॥।४॥ 


'सप्तक्षेत्ररास' का वण्य विषय 


श्री अगरचन्द नाहटा 


अपभ्रंश भाषा श्र प्राचीन राजस्थानी में हिन्दी की 
जैन रचनाएँ प्रचुर परिमाण में प्राप्त हैं। हिन्दी साहित्य 
के आादिकाल में रची हुई जैनेतर रचनाएँ बहुत ही कम 
उपलब्ध हैं। जो थोड़ी सी उपलब्ध है वे भी अपने मूल 
रूप में नहीं रहीं। इसलिए इस समय की जैन रचनाश्रों 
का उपयोग हिन्दी, राजस्थानी व गुजराती तीनों भाषाओं 
के साहित्यिक इतिहास-प्रंथों में समान रूप से किया जा 
रहा है। एक ही रचना को राजस्थानवालों ने प्राचीन 
राजस्थानी, गुजरात वालों ने पुरानी गुजराती और हिन्दी 
वालों ने पुरानी हिन्दी के रूप में उल्लिखित किया है। 
वस्तुतः प्रान्तीय भाषाओ्रों के प्रारम्भिक विकास काल में 
उतना अन्तर नहीं होता | फिर भी प्रादेशिक विशेषताएँ 
तो रहती ही हैं। जैन विद्वान राजस्थान व गुजरात में 
समान रूप से घूमते रहे हैं, इसलिए दोनों प्रान्तों में रचित 
प्रारम्भिक काल की रचनाओं में भापा की समानता होना 
स्वाभाविक ही है। हिन्दी प्रदेश में रचे हुये जेन ग्रन्थ भी 
थोड़े ही मिलते हैं और बहुत से ग्रन्थों का विषय जैनधर्म 
से सम्बन्धित होने के कारण हिन्दी के विद्वान उन रचनाश्रों 
को ठीक-से समझ नहीं पाते । यही नही, उनकी समभने के 
लिए जितनी गहराई से उनका अध्ययन करना चाहिये, 
उतना श्रम वे प्राय: नही कर पाते। इसलिए कई बार 
उन रचनाओरों के सम्बन्ध में वे असंभव भी भूल-अरान्तियाँ 
कर बैठते हैं । बहुत से शब्दों का तो अ्र्थ ही उनकी समझ 
में नहीं ग्राता, अतः मनमाना तोड़-मरोद कर श्रर्थ कर 
डालते हैं। ग्रन्थ के विषय को भी टीक से न समभने के 
कारण कुछ का कुछ लिख डालते हैं। यहाँ ऐसा ही एक 
उदाहरण प्रस्तुत किया जा रहा है :--- 

दिल्‍ली विश्वविद्यालय के हिन्दी के प्राध्यापक डा० 
दशरथ झोभा ने नागरीप्रचारिणी सभा से “रास और 
रासान्वयी काव्य” नामक एक बहुत ही महत्त्वपूर्ण प्रन्थ 
सम्पादित करके प्रकाशित करवाया है। रास की परम्परा 
को जैन विद्वानों ने ही सबसे श्रधिक अपनाया है और 


१२वीं शताब्दी से लेकर ग्रब॒ तक छोटे-बड़े सैकड़ों रास 
जैन कवियों के रचे हुये उपलब्ध हैं। यही नही द्वेताम्बर 
जैन समाज में रासों के रचे जाने और गाये जाने की पर- 
म्परा आज भी विद्यमान है । फलत: “रास और रासान्वयी 
काव्य! में सबसे अधिक जैन रास ही संगृहीत किये गये हैं । 
इस ग्रन्थ की भूमिका में डा० ओका ने जैन रास का 
विकास” शीषेक स्वतन्त्र श्रध्याय लिखा है, उसमें १२वीं 
शताब्दी से १५वीं शताब्दी तक के जन रासों का संक्षिप्त 
परिचय झौर उल्लेख पाया जाता है। यही अध्याय अभी 
एक स्वतन्त्र निबन्ध के रूप में 'आचाय॑ श्री तुलसी अभि- 
नन्‍्दन ग्रंथ! के चतुर्थ अध्याय के पृष्ठ १०८ से ११५ में 
भी प्रकाशित हुआ है। सम्भव है डा० झोभा को नये 
निबन्ध लिखने का अवकाश मिला न हो और अभिननन्‍्दन 
ग्रंथ के सम्पादकों का विशेष अनुरोध व तकाजा रहा हो 
इसलिए 'रास और रासान्वयी काव्य की भूमिका वाले 
अ्रध्याय को ही उन्होंने इस ग्रंथ में पुनः प्रकाणनाथर्थ दे 
दिया हो । 

दो वर्ष पहले रास और रासान्वयी काव्य की एक 
प्रति मुझे डा० ओभा ने भेजी थी । उसी समय मैने उन्हें 
सूचित कर दिया था कि आपके इस ग्रन्थ में कई महत्त्व 
की भूल-अ्रान्तियाँ रह गई है और उनका संशोधन किया 
जाना श्रत्यावर्यक है। इतना ही नहीं, मैंने बहुत सी अशु- 
द्वियों की श्रोर उनका ध्यान आकपित करने के लिए एक 
संशोधनात्मक लेख भी उन्हें लिख भेजा था। पर आा० 
तुलसी श्रभिनन्दन ग्रंथ में जन रास का विकास” नामक 
उनका जो लेख छपा है उसमें मेरी दी हुई सूचनाश्रो का 
कुछ भी उपयोग न कर, श्रपने ग्रंथ के उक्त अध्ययन को 
कुछ उद्धरणादि को छोड़कर प्राय: ज्यो का त्यों प्रकाशित 
करा दिया है। इसीलिये उन भूलों की पुनरावृत्ति हो गई 
है । यहां उसी का एक उदाहरण दिया जा रहा है । 

संवत्‌ १३२७ माघ वदी १० गुरुवार को रचित 'सप्त- 
क्षेत्र रास' का प्रकाशन सन्‌ १६२० में प्रकाशित “प्राचीन 
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गुजर-काव्य-संग्रह' में हुआ था । स्व० चिमनलाल दलाल 
के द्वारा सम्पादित यह महत्त्वपूर्ण ग्रंथ गायकवाड़ भोरिय- 
न्टल सिरीज, बड़ौदा से (ग्रंथाक १३ में) निकला था । 

१४वीं शताब्दी के प्रमुख जैन रासों का विवरण देते 
हुये डा० ओभा ने इस सप्तक्षेत्र रास का विवरण इस 
प्रकार दिया है--- 

“इस युग की एक निराली कृति सप्तक्षेत्र रास है। 
जैनधमरम में विश्व (ब्रह्माण्ड) की रचना, सप्तक्षेत्रों की 
सृष्टि एवं भरतखण्ड के निर्माण की विशेष प्रणाली पाई 
जाती है। सप्तक्षेत्र रास में ऐसे नीरस विषय का वर्णन 
सरस-संगीतमय भाषा में पाया जाना कवि के चातुर्य एवं 
रास-माहात्म्य के परिचायक हैं । इस रास में सप्तक्षेत्रों के 
वर्णन के पर्चात्‌ श्रावरक के बारह मुख्य ब्रतों का उल्लेख 
भी किया है ।” 

“११६ इलोकों वाले इस राम में व्रत, उपवास, चारित्र 
आदि का स्थान-स्थान पर विवेचन होने से यह रास 
पाठ्य सा प्रतीत होने लगता है किन्तु सम्भव है, जैनधर्म की 
प्रमुख शिक्षाओं की ओर ध्यान झाकषित करने के लिए 
न॒त्यों द्वारा इस रास के सरस एवं चित्ताकर्पक बनाने का 
प्रयास किया गया हो | यह तो निस्संदेह मानना पड़ेंगा कि 
जैतबर्म का इतना विस्तृत विवेचन एकत्रित किया हुआ एक 
रास में मिलता कठिन है । कवि इसके लिए भूरि-भूरि 
प्रशंसा प्राप्त करने का भाजन है। कवि ने विविध गेय 
छंदों का प्रयोग किया है; अत. यह रास काव्य अभिनेय 
साहित्य की कोटि में भी आ सकता है ।” 

“गणितानुयोग के श्राधार पर तिरचित रासों मे भूगोल 
और खगोल के वर्णन को महत्त्व दिया जाता है। इस 
पद्धति पर विरचित रास सुष्टि की रचना, तारा-प्रहों के 
निर्माण, सप्त क्षेत्रों, महाद्वीपों, देश-देशान्तरों की स्थिति 
आदि का परिचय देते है। ऐसे रासों में तिश्व के प्रमुख 
पव॑ तों, नदी-सरोवरो, वन-उपवनों, उपत्यकाशों और मरु- 
स्थलों का बर्णन एवं प्राकृतिक सौन्दर्य की छटा का वर्णन 
ही प्रिय विषय रहा है । किन्तु गणितानुयोग पर निर्मित 
रासों में प्राकृतिक छटा की श्रपेक्षा प्रकृति में पाये जाने 
वाले पदार्थों की नामावली पर अधिक बल दिया जाता 
है । ऐसे रासों में 'सप्तक्षेत्री रास' बहुत भ्रधिक प्रसिद्ध है। 


सप्तर्कत्र-रास का वर्ण्य विषय 
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“वास्तव में डा० शा, सप्तक्षेत्र क्या है? जिसका 
कि इस रास में विवेचन है, बिल्कुल समझ ही नहीं पाये । 
केवल पद्मांक ६-७-८ में भरतक्षेत्र---६ खण्ड, वैताढय, रे 
खण्ड, मध्य खण्ड यह सब देखकर ही यह मान लिया कि 
इसमें गणितानुयोग व सप्तक्षेत्रों की सृष्टि भ्रादि का वर्णन 
है। डा० ओभा ने इस रास में सप्तक्षेत्रों के वर्णन के 
पश्चात्‌ श्रावक के १२ मुख्य ब्रतों का उल्लेख किया जाना 
लिखा है इससे तो यह और भी स्पष्ट हो जाता है कि 
उन्होंने प्रारम्भिक भरतक्षेत्र में आदि के नामों को देखकर 
उन्हें ही ७ क्षेत्र समभ लिया है, जबकि ७ क्षेत्रों का वर्णन 
मूल रचना में २२ ब्रतों के नाम बतलाने के. बाद ही प्रारम्भ 
होता है। उन ७ क्षेत्रों में अपना धन खर्च करने के लिए 
बहाँ प्रेरणा दी गई है यथा-- 

रामकित सूल ब्रतु बारइ, गहिय-धरमि पालेवउ । 
सप्तक्षेत्रि जिन भणिया, लतिह ॒वित्तु वाबेबउ ॥१७॥। 
सप्तक्षेत्रि जिन कहिया महामुनि, वितु वावेजिउ विवहपरे । 
जिन वचनु आराधीउ अवक्रमु साधिउ, लह॒इपारू 
संसारूसरे ॥| १ ८५॥। 
सप्तक्षक्कि जिन सासणिहि, सघली कहीजईं । 
अधिरू रिथ्रि धनु द्रव्यु, बीजउ तहि जि वावीजइ । 
तेहि क्षेत्रि बावेत्रणा थानकि, लाभइ देवलोको । 
कणनी थाहरू मुक्तिफलों, पामउ निसंदेहो ॥१६॥ 
इसके बाद पद्मांक २० से पहले क्षेत्र, पद्याँक २८ से 
दूसरे क्षेत्र, पद्याक ५५ से तीसरे क्षेत्र, फिर पद्मयांक ७० से 
साधु-साध्वी, शक्षावक, श्राविका इन चारों क्षेत्रों का वर्णन 
किया गया है। यथा--- 

१. पहिलड क्षेत्र सु जिणह भुवण' करावउ चंगू। 

२. बीजउ 'मु जिनह विब॒' ते यहा विचारो । 

३. त्रीजउ क्षेत्रु सु संभलउ ए बर लोयणं, 

जं॑ भणिउ वीयराइ । 
गुण गंभीर सो 'जिणइ वयणु' मगलोयण, 
ज तसु नवि उपम काइ ॥५६॥। 

४ से ७--पद्मयांक ७१ से श्रमण क्षेत्र, पद्मांक ७९ से 
श्रमणी, पद्याक €६ से श्रावक क्षेत्र और पद्मांक १०० से 
श्राविका । पद्मांक १०८ से श्रावक श्राविका कारित पौषध- 
शाला का वर्णन प्रारम्भ होता है और पद्मांक ११३ में 
उपसंहार करते हुए कवि कहता हँ--- 


श्प्रे 


ईइ सातह क्षेत्र' इम बोलिया, झागम प्रणुसारे । 

पुण तुम्हें वावीयं भलीयपरि, वित्त आपणरे ॥११३॥ 

भ्र्थात्‌ १. जिन-भवत के निर्माण, २. जित बिब थाने 
मृति के निर्माण, प्रतिष्ठा और ३. जिन वचन रूप सिद्धांत 
शास्त्र को लिखने लिखाने तथा ४. साधु, ५. साध्वी, ६. 
आवक, ७. श्राविका की सेवा भवित में अ्रपना द्रव्य ख्च 
करने का विधान इस रास में किया गया है। बद्वेताम्बर 
जैन समाज में ये सात क्षेत्र बहुत ही प्रसिद्ध हैं। पाइग्र 
सहमहण्णवोी”' नामक प्राकुंत कोष के पृष्ठ १०७६ में भी 
सातों क्षेत्रों का उल्लेख हुआा है। सत्त (सतन्‌) सात 
संख्या बाला, सात । [सत्त |] खित्ती, खेती (सप्त क्षेत्री ) १. 
जिन-चेत्य, २. जिन-बिम्ब, २. जेल झ्रागम, ४. साथु, ५. 
साध्वी, ६. श्रावक और, श्राविका, ये सात धन-व्यय स्थान । 

वस्तुत: उक्त रास में केवल इन सात क्षेत्रों का ही 
विवरण पाया जाता है। इसमें गणितानुयोग या विश्व 
अह्माण्ड की रचना सप्तक्षेत्रों की सृष्टि, भरतक्षेत्र के निर्माण 
प्राकृतिक छटा की अ्रपेक्षा प्रकृति में पाये जाने वाले पदार्थों 
की नामावली झ्ादि का वर्णन, जेसा कि डाक्टर ओरोका ने 
समझा है, बिल्कुल नहीं हैं । कक 

प्रथम क्षेत्र । जिन-मन्दिर के निर्माण के प्रसंग में मूल 
गुंभारा, गूढ़ भंडप, ६ चौकी, रंग-मंछप, बलावणु, उतंग 
तोरण, कनक-कलश, दण्डष्वज, कपाट, तालाकूची, भ्रष्ट 
प्रातिहार्य, आदि छोटी-छोटी वातों का उल्लेख ही कवि ने 
किया हैं । इसके बाद जोण्णद्धार भ्रर्थात्‌ मंदिर की मरम्मत 
कराने में भ्रपार पुण्य होने की सूचना दी गई है । 

दूसरे क्षेत्र--जिन-बिम्ब के विवरण में मणि, रत्न, 
स्वर्ण, रौप्यमय मूततियों, गृहचैत्य, पाषाण और पीतल को 
मृतियां, सुगंधित जल से स्नान कराने, अंगलूहन से पूछने, 
धूप, बालाकुंची, करतूरी, कुंकुंमादि द्वारा पूजा और सोने, 
हीरे, माणिक, मोती के श्राभरण (आभूषण) कुण्डल, 
मुकुट माला, हार, बइरखा, श्रीवत्स, बीजौरा, श्रादि द्वारा 
मूर्ति को श्राभूषित करने और विविध भ्रकार के पुष्णों द्वारा 
पूजा करने के कार्य में द्वव्य-व्यय करने का उल्लेख किया 
है । इसी प्रसंग में उत्सव के समय जिन-भवन में तालारस, 
लक्कुटा रस, खेलने और नाचने का उल्लेख है। मधुर-स्वरों 
से जिनेश्वर के गुणों का गायन वाद्यों सहित किये जाने 


झनेकाश्त 
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भ्रादि का कवि ने विस्तार से वर्णन किया है। तदतन्तर 
झारती उतारने, जल-नमक उतारने, धण्टा बजाने का 
उल्लेख करके हर्ष के साथ उत्सव मनाने का उल्लेख करते 
हुए विषय का उपसंहार किया है । 

तीसरे क्षेत्र--'जिन वचन” को अमूल्य बतलाते हुए 
गणधर, पृवंधर, श्रतकेवली, दशपूर्वधर हारा सिद्धान्तों के 
कहे जाने का उल्लेख किया है। पूर्व भोर ११ भ्रद्भ इन 
ग्रागम-पग्रन्थों में भवनों के पदार्थों का वर्णन होना लिखा 
है । गोतम गणधर ने महावीर से त्रिपदी का सूत्र-रूप ज्ञान 
पाकर विस्तार से झ्रागमों की रचना की । काल प्रभाव से 
केवल ज्ञानी और पूवंधर की परम्परा विच्छिन्न हो जाने के 
बाद इतने बड़े श्रुतज्ञान को कंठस्थ रखना कठिन हो गया 
तो पुस्तक के रूप में लिखा गया । इसलिए इन घिद्धान्तों 
को लिखाने में प्रपने द्रव्य को लगाकर ज्ञान भवित करनी 
चाहिए । 

चौथा क्षेत्र--श्रमण-साधु की बतलाया है। उनको 
वस्त्र पात्रादि १४ उपकरण देना चाहिये । उन्हें ४२ दोष 
राहत आहार कराना चाहिये, जिससे मुनिजनों के संयम 
तथा चरित्र पालन में सुविधा रहे ! 

पांचवें क्षेत्र-श्रमणी-साध्वी को बतलाया है। उन्हें 
२४ प्रकार के उपकरण देने का उल्लेख करके यह कहा 
गया है कि अच्छे स्थानों में धन को खर्च किये बिना भवां- 
तर में द्रव्य प्राप्त कैसे होगी । अच्छे क्षेत्र में धन का व्यय 
करने से अनंत गुना फल प्राप्त होता है, (पद्मयांक ३-४) 
इसलिए साधु -साध्वी को भ्राहार, पानी, औषध और विद्या- 
दान में श्रावक को अपने घन का उदारता से खर्चे करना 
चाहिये । वंदन, विनय, वेयावच्च, द्वारा उनकी सेवा करनी 
चाहिये ।! इसके बाद जिन लोगों ने मुनियों को दान दिया 
श्रौर उनका उन्हें सुफल मिला, उनका उल्लेख पद्मांक ६१ 
से €४ में किया गया गया है । 

छठा और सातवां क्षेत्र श्राविका का बतलाया है जो 
वीतराग के बचनों पर श्रद्धा रखने वाले और ब्रतों को 
घारण करने वाले होते हैं। उनकी भोजन, वस्त्र श्रादि 
से भक्ति करनी चाहिये । स्वधर्मी की भक्त से बड़ा लाभ 
होता है। वदनन्तर धर्मानृष्ठान करने के लिए पौषधशाला 
के निर्माण और धर्म श्राराधन के काम में भ्राने वाली वस्तुओं 
को वहाँ रखने का विधान किया गया है। इस तरह 
आवक श्राविका इन ७७ क्षेत्रों में अपने धन का सद ध्यय 
करके यृण्यलाभ करें, यही इस रास के रचे जाने का 
उद्देश्य है । 


कविवर बनारसी दास की सांस्कृतिक देन 


डा० रवीन्द्रकुमार जेन, तिरुपति विवबविद्यालय (प्रांध्र) 


अध्यात्म-सन्‍्त बनारसीदास जी समर्थ विचारक 
साहित्य-मनीषी एवं सुकवि होने के साथ-साथ अ्रदम्य 
उत्साही तथा सामाजिक एवं राष्ट्रीय कार्यकर्ता भी थे | 
जहाँ भी सामाजिक, धाभिक एवं राष्ट्रीय चेतना को विक्ृत, 
विगलित एवं मूच्छित होते देखा कि समस्त झ्ापत्तियों और 
कटु झ्ालोचनाशों की चिन्ता न कर उन्होंने अपनी पूर्ण 
शक्ति से उसकी शल्य किया की। कवि ने धर्म और 
संस्कृति के उदात्त-जीवन्त तत्त्वों से जन-भानस को उदवे- 
लित किया । 

झापके समय (१७वीं शती ) में समाज में झाचार- 
विचार सम्बन्धी संकीर्णता इतनी बढ़ चुकी थी कि सामान्य 





प्रपमानित होना । बनारसीदास ने भी इस धामभिक संकी 
णंता से भ्रभिव्याप्त घुटन का तीत्र भ्रनुभव किया। धर्म 
को इतना विक्रृत एवं दुराचारित होते देख, उनकी प्रात्मा 
क्रान्ति के लिए विचलित हो उठी। उन्हें स्पष्ट प्रतीत 
हुआ कि इस देश की एकात्म संकृति में कट॒ता, भिन्‍नता 
भ्रौर वैमनस्यथ के बीज इसी नि:सार झ्ाडम्बर युक्त धामिक 
कट्टरता के कारण पनप रहे हैं। अ्रध्यात्म मूलक धर्म जो 
इस वसुन्धरा की संस्कृति का प्राण है; धीरे-धीरे कुछ 
भवसनन्‍्न एवं मूच्छित सा हो रहा है । क्रान्तद्रष्टा बनारसी 
दासजी ने अपनी पूर्ण शक्षित से निर्भीकतापुर्वक धर्म की 
शुद्ध भ्रध्यात्म मूलक व्याख्या की और उन्होंने 'जो श्राचार 
तथा क़रियाकाण्ड मानव की 


जनता ने धर्म का मूलरूप 
उसी को मान लिया था। 
घममं की व्याध्या करने वाले 
स्वार्थान्ध भट्टा रक एयं पाण्ड 
उसे अधिकाधिक विकृत, 
श्रव्यवहार्य एवं बोभिल बना 
रहे थे । उन्होंने तब मन- 
मानी कठोर आचार परक 
व्याख्या करके धर्म को श्रति- 
व्ययसाध्य, जटिल एवं इतना 


बनार सीदास निश्चिन्त होकर छो-सात महीने तक दोनों 
वक्‍त एक कचौड़ी वाले से कचौड़ियाँ लेकर भरपेट खाते 
रहे, और फिर जब पंसे पास हुए तो चौदह दुपये देकर 
हिसाब भो साफ कर दिया। जूकि हम भो क्रागरे जिले के 
ही रहने वाले हैं, इसलिए हमें इस बात पर गय होना 
स्वाभाविक है कि हमारे यहाँ ऐसे दूरदर्शी अद्धालु कचौड़ी 
वाले विद्यमान थे जो साहित्य सेवियों को छ-सात महीने 
तक मिर्भयतापूर्वक उथार दे सकते थे । कसे परिताप का 
विषय है कि कचोड़ो वालों को वह परम्परा झब विद्यमान 
नहीं, नहीं तो प्राजकल के भहूँगो के दिनों में बह झागरे के 

साहित्यिकों के लिए बड़ी लाभवायक सिद्ध होतो । 
“-बनारसोबास छतुंदी 


भ्रध्यात्मदुष्टि में सहायक 
हो वही श्रेयस्कर है--ऐसा 
घोषित किया | कुछ समय 
पश्चात्‌ उनका यह प्रान्दो- 
लन श्रध्यात्ममत के रूप में 
बड़ी लोकप्रियता के साथ 
प्रचलित हो गया। यही 
ग्रध्यात्म मत और भ्रागे चल 
कर तेरहपन्थ के नाम से 


कृतजिस कर दिया था कि 

सामान्य जन के भ्रन्तस्‌ में क्रान्ति की लहरें उठने लगीं, 
उसका मस्तिष्क इस धर्मान्धता की कटु झालोचना 
(मूक रूपेण) करने लगा। यह क्रम एक लम्बे समय 
तक चलता रहा। खुलकर विरोध करने कौ सामथ्य 
प्रभी जनता में न थी | पांडे,पंडे (पुजारियों) और भट्टा- 
रकों का मंदिरों और धरम पर इतना गहरा भआ्राधिपत्य था 
कि उनका विरोध करने अ्रथवा उनके प्रति प्रविश्वास 
प्रकट करने का सीधा भ्रर्थ था मनुष्य का “भ्धामिक', 
नास्तिक', 'शिथिलाचारी' एवं “मिथ्यादृष्टि श्रादि उपा- 
धियों से '(विभूषित' होना, तथा भाए दिन झनेक रूपों में 


जैनों के सुप्रसिद्ध दोनों ही 
सम्प्रदायों (दिग० द्वेताम्बर) में प्रचलित एवं मान्य हो 
गया | धर्में में इस नये परिवर्तन के कारण उनका प्रारम्भ 
में विरोध भी पर्याप्त मात्रा में हुआ; विरोध मूलक ग्रन्थ 
भी रचे गए, परन्तु भ्रागे चलकर जनता के हृदय में उनकी 
वास्तविक दृष्टि घर कर गई और उनका यह अध्यात्ममत 
सम्पूर्ण समाज में प्रतिष्ठित हो गया जो ञ्लाज त्तक उसी 
मान्यता से प्रचलित है । 

भ्रध्यात्म संत बनारसीदास जी के जीवन और साहित्य 
का भ्रध्ययन उनके सांस्कृतिक उदात्त कार्यों के अध्ययन- 
मनन के झ्भाव में भ्रपूर्ण ही कह जायगा । किसी जाति 


१६४ 


वास्तविक श्रध्ययन नहीं कर संकते 4 वे सम्प्रदायगत संकी- 


णंता, समाजगत कुरीतियों वथा खण्डून-मण्डन के -भत्तः-. 


सार छून्‍्य मंभटों से पृथक एक ऐसे जाज्वल्यमान प्रकाश 
स्तम्भ थे, जिन्होंने मशनव-मात्र में एक जीवन रुष्रम्द्रत 
दीते देखा। कुछ समय के परुचात्‌ सर्माष्ट ने, भी- श्रापके 
उद्ात्त भावों से स्वयं भें खुली श्रौर सम्मान्थ जीवन के 
चिन्ह अनुभव किए । 

संस्कृति राब्द के विद्वानों द्वारा श्नेक भ्रथ॑ किए गए 
हैं । यहां उन सब्र की चर्चा करना हमारा उद्देश्य नहीं है । 
यहां, 'संस्कृति' शब्द के ग्राधार पर जो उसकी सब्जमान्य 
घरिभाषा बन सकती है उसी को लेकर हम कविवर 
बनारसीदास की सांस्कृतिक देन का अ्रध्ययन कर रहे हैं । 

सब! उपसर्ग पृवंक कृ धातु में सुट का झागम 
करके 'क्तिम' प्रत्यय लगाकर संस्कृति शब्द बबता है इसका 
अर्थ है सम्‌ श्र्थात्‌ समभाव भौर सदाचारएूवक किएं गएं 
कृति भ्रर्थाद कार्य । 

१शावसफोर्ड डिक्शनरी में संस्कृति (कल्चर) शब्द 
'की यहं व्याख्या है--मरितष्क, रुचि झौर आचार-व्यवहार 
की शिक्षा और लुद्धि; इस: रीति से शिक्षित और शुद्धी- 
क्ररण की अ्रकस्था, सभ्यता का बौद्धिक पक्ष, विश्व की 
सर्वोत्क्ृष्ट ज्ञात और निदिष्ट-कथित अब्रस्तुझों से स्बयं-को 
परिचित करना । 


संस्कृति शब्द के उल्लिखित इन श्रथाँ सें हम सहज" ' 


'ही इस निष्कर्ष पर पहुँचते हैं कि जीवन की 'शुद्ध और 


फरिमाणित (भ्रन्‍्त: वाह्म-से ) करना ही संस्क्ृति का आशय 


है। वेशभषा और बाह्माचार पश्लादि की श्रपेक्षा संस्कत्ति 
धानत जीवन के आत्म-शोधन की झोर ही श्श्विक गहक्‍्स्‍रश्नसर 
१ पु 2007, शास?९, 4९00धार, (2) 70 "6, 
' एक, (३) १०0 ('ऊऋष्लाक८ट # ल्कुटवंतए 
॥04098, ' (4) 00 कञ9 8 76790॥ 99 5९7७४] 
लहालाई0ा65, ६0 फ़ाति) .एरग्ा$07 .७४- 
ग्राब्ा१ए 0७ 3 792०४85०07, ' (5) (0 ९0ए/एच४2 
'€68फ्लडाट, 787, (6)' #्रार्वी58. रच्09,  ऐ/079९7, 
एफ, 07, (7) (6 60868, १ह) ९७. फ़ैएर9 
७४05९, (9) +० एजा७०, 4७ #6१कं- +0०४६४७०, 


अनेकान्त 
और सम्प्रदाय विशेष के धर्म में स्प्रेम्ित्ष करके ईमु-उनक्तब, *' 


जय १५ 


'होसी है-। भ्रस्तिस रूप में विश्व मानव की संस्कृति एक ही 


कही जायगी, फिर भी हम विश्लेषण की दृष्टि से और 
विभिन्न देशों की वस्वचार-विचार की पद्धति की भिन्‍न २ 
दृष्टियों से सम्पूर्ण विश्व की संस्कृति को ६ वर्गों में विभकत 
कर सकते हैं-- 

१--+अआा्य (भारतीय) संस्कृति । 

२---अनार्थ (प्रफ्रीकी ) ,, 

३--मंगोल (चीनी, जापानी ,, 

'४---रूसी (रूस की साम्यवादी ) ,, 

५- इस्लामी (भ्रबी, फारसी ) ,, 

६४--ईसाई (यूरो-अम रीकी ) मा 

जहाँ तक.मारतीय संस्कृति की बात है वह एक है; 
फिर भी सूक्ष्म दृष्टि से प्रान्त, नगर, ग्राम, जाति, कुटुम्ब 
झौर व्यक्ति की संस्कृति भ्पत्ती कुछ मौलिक विशेषताशों 
के झ्ाथ झलग-भलग है दस महान देश की विभिन्‍न प्रकॉर 
की संस्कृति का मूलाधार श्रध्यात्म ही है। यह इसी प्रकार 


' है जैसे एक सूत्र में गुंथे हुए भ्रनेक पुष्प भ्रपनी शभ्नेकता 


लिए हुए -भी- माला के रूप में एक अद्वितीय ऐक्य का 
झादर्श प्रस्तुत करते हैं।* संस्कृति मनुष्य की विविध 
साधनाओं की सर्वोत्तम परिणति है। धर्म के समान बह 
भी श्रविरोधी वस्तु हे। वह समस्त दृश्यमान बिरोथों में 
सामंजस्य स्थापित करती है.। भारतीय जनता की विविध 
साधनाओं की सबसे सुन्दर परिणति को हो भारतीय 
संस्कृति कंहा जा सकता है ।” संस्कृति के सम्बन्ध में इतना 
सभी विद्वान्‌ मानते हैं कि मानव समाज की श्रेष्ठ साथनाएँ 
ही उस देश की संरक्ृति हैं । श्रेष्ठ सांधनाएँ क्‍या हैं ? इस 
सम्बन्ध में विभिन्‍न देशों की पृथक २ मान्यताएँ हो सकली 
हैं +. :पाश्चात्य संहकृृति -भोग-प्रधान है । भौतिक विकास 
की उसमें, सर्वाधिक मान्यत्ता.है। पूर्वीय बोर विशेषतः 
भारतीय: संस्कृति त्याग-प्रधान है । इसमें, भाष्यात्मिक 
विकास को ही सर्वाधिक मान्यता दी गई है। पारचास्य 
संस्कृति स्थुलः है। सभ्यता (बाह्य जिकास) के. अधिक 
स्किल है । सभ्यता की जहाँ तक ्रा'त्त है चेह ' ।“सनुष्य कि 
बाहाँ प्रयेजनों को सहज,लग्य बनाने का धिष्रान है और 


१. 'भंशीक के फूल*पु० ८३. डी० हंजारी प्रसाद द्विवेदी 
४ २० >अल्लीक के फल प्‌ ० ५३. डा० हंजारीप्रसाद द्विवेदी 


किव्रा।कं 


संस्कृति प्रयोजनालीत प्रन्तर आ्ाननद की अभिव्यतित ते 4 

कवबिवर बनारसीदास के सम्पूर्ण साहित्य में अच्यप्त्म 
प्रधान भारतीय . संस्कृति का उज्ज्क्ल रूप मिलत्ता है। 
उन्होंने अपने पूव्वर्ती सन्‍्तों से. इस देश क्री जो संस्कृति- 
निधि प्राप्त की थी, उसे श्रत्यन्त धथिकप्मित, परिमाजित 
एवं जनग्राह्मय रूप में प्रस्तुत किया । सन्‍तों की उक्तत्र-भाव 
भूमि पर पहुंचकर कविवर के साहित्य ने वही दशा -ग्रहण 
की जो सम्प्रदायरात, रूढ़िग्रत एवं जातिगत ग्राचार-विचा रों 
की तंग गली की उपेक्षा कर स्रम्पूर्ण मानव जगत का दिव्या- 
दर्श बन सकती है । बनारसीदास ने मानव-विकास 
(झात्मोन्नत्ति) में बाधक जिन तत्त्वो का अनुभव किया 
उनका भी निराकरण किया। श्रनेक मौलिक विवेचनाश्रों 
ढ्ारा सांस्कृतिक इतिहास में नवीन जीवन का संचार 
किया | छुद्ध ज्ञान की चर्चा करते हुए कविवर उसे ही 
अध्यात्म का आधार बताते है--- 


१“ज्ञान उदे जिनके घट प्रन्तर, 
ज्योति जगी मति होति न मेली । 
बाहिज दुष्टि मिटी जिसके हिय, 
श्रातम ध्यान कला विधि फैली । 
जे जड़ चेतन भिन्‍न लिखें, 
सुबिबिक लिए परखें गुत थैली । 
ते जग में परमारथ जानि, 
गहें रुचि भानि अध्यातम सेली ॥* 


वास्तव में जिनके प्रन्तरंग में सम्यग्जान का उदय 
हो गया है; जिनकी ज्योति जागृत है; जो इदारीर में 
श्रात्म-बंद्धि नहीं रखते और जो जड़-चेतन को पृथक्‌-पृथक्‌ 
जानते हैं वे ही शुद्ध श्रात्मानुभव करते है । 

भारतीय संस्कृति समभाव प्रधान है। उसमें श्रम, 
दम भौर सम ये तीन मूल-तत्त्व हैं। जिस श्रमणं संस्कृति 
का उज्ज्वल ध्वज बनारसीदास ने फहराया और देछश की 
गहरी तन्‍्द्रा भड्ू की वह वरेण्य है--उसी के श्रम आदि 


ये तीन भ्राधार स्तम्भ है। भारतीय समाजवाद अर्टिसा- 


त्मक क्रान्ति में विश्वास करता झायां हैं। यही स्वर 
आंचायों और सर्तों द्वारा हमें बड़ी तीज़ता से भ्रपरिग्रह 


१. “नाटक समय सार" (निर्जराद्वार) छन्‍्द २५ 


कविवर बनारसी दासः-अक्े।धरंस्कृतिक बेन 
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( भ्रसंग्रह) भ्रनेक्ान्त-दर्शन श्रोर भ्रहिसा द्वारा मिलता. रहा 
है । भारतीब कक्तों का मनोराज्य बस्तुत: अ्रभुपम है--- 
१"रे मन कर सदा सन्‍तोष । 
जाते समिटत सब दुःख दोष ॥। 
बढ़त. परिग्रह मोह: बाढ़त, अ्रधिक तूसना होति । 
बहुत ईंधत जरत जेसे, भ्रगिनि ऊँची जोति ७ 
लोभ लालचि मूढ़जन सो कहत कंचन दान । 
फिरत आरत नहिं विचारत, धरम-धन की हान ॥ 
नोर किन के पांइ सेवत, सकुच मानत संक । 
ज्ञान करि बूमे “बनारसि” को नृपति को रंक ॥” 


भारतीय संस्कृति का मूतंरूप समन्वय की चिरन्तन 
भावना है। बनारसीदास ने अपने साहित्य में ऊध्बंबाहु 
होकर इसकी उद्घोषणा की है। पूर्ण सत्य का साक्षात्कार 
और पूर्ण सुखानुभव सबव॑ समभाव में ही सम्भव है। * 
“समन्वयात्मक भारतीय संस्कृति की भावना को जनता में 
बद्धमूल करने और मूतं€प देने के लिए आवश्यक है कि 
हम विभिन्‍न सम्प्रदायों के उत्कृष्ट साहित्य को भारतीय 
संस्कृति की अ्रविक्छिनन धारा से सम्बद्ध मानते हुए उसे 
अपनी राष्ट्रीय सम्पत्ति और प्रपना दाय समभे और. उससे 
लाभ उठाएँ | उनके श्रपने-प्रपने महापुरुषों को सब का 
पूज्य और मान्य समझें, और अपने विचारों को साम्प्र- 
दायिक परिभाषा से निकालकर उनके वास्तविक अझभि- 
प्राय को समभने का यत्न करें। दूसरे छाब्दों में प्राचीन 
ग्रन्थों के वचनों के शब्दानुबाद के स्थान पर भावानुवाद 
की झ्रावश्यकता है ।” हमारे आराध्य क्रान्तद्रष्टा सन्‍्तो ने 
इसी दिद्या में सुदीर्ध काल से हमें भव्य सन्देश दिए है । 
कविवर बनारसीदास ने आज से साढ़े तीन सौ ब्रषं पूर्व 
ही सम्प्रद्यय, जाति एवं रूढ़ियों की दल-दल से कृपर उठ 
कर मानथकय की झादशं घोषणा की थी-- 


3:“एक रूप हिन्दू तुरक दूजी दसा न कोय। 
मन की दुविधा मानकर भये एक सों दोय ॥ 


जज... १«+ जार नकीम्माक. अब 
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दोऊ भूले भरम में करें बंचन को टेक । 
“राम राम” हिन्दू कहें, तुक “सलामालेक” | 
इनके पुस्तक बांचिए, बेह पढ़ें कितेब । 
एक वस्तु के नाम द्ै, जैसें शोभा-जेब ॥॥ 
जिनकों दुविधा सो लखें, रंग बिरंगी चाम । 
मेरे नैनन देखिए, घट घट प्रन्तर राम ॥” 


उल्लिखित पंक्तियाँ कवि के निर्भीक, राष्ट्रीय, सम- 
भाव परक एवं सुलभे हुए दृष्टिकोण की स्पष्ट सूचना 
देती हैं। भ्पने पश्चात्‌ वर्ती हिन्दी-कवियों (विशेषत: जैन 
कवियों ) के लिए तो काव्य-दका-निर्देशन में बनारसीदास 
जी का साहित्य एक प्रकाश स्तम्भ ही बन गया है। भैया 
भगवतीदास, सन्त भानन्दधन, भूधरदास, द्यानतराय एवं 
दौलतराम आदि कवियों पर बनारसीदास की आध्यात्मिक 
एवं राष्ट्रीय भावना की छाप स्पष्ट देखी जा सकती है । 
परवर्ती हिन्दी काव्य जगत को बनारसीदास जी की यह 
भ्रनुपषम देन है । 


बनारसीदास जी ने संस्कृति के क्षेत्र में एक और 
महत्त्वपूर्ण कायं. किया । इस देश की संस्कृति भोगप्रधान 
नहीं है फिर भी कवियों में इंद्वियों के भोगों से परिपूर्ण 
साहित्य-सृजन की प्रवृत्ति (उस समय) बढ़ रही थी। 
'सुन्दरी' सुरा और स्वर्णमय रीति युग में कवि शभ्रपनी 
कविता का स्वर और मिलाने लगे थे। “कवि' वह जो देश 
के चारित्र और संस्कृति को अपनी कविता से सुदृढ़ बनाता 
है,-- इस अपने उदात्त कर्म को कवि समुदाय विस्तृत कर 
चुका था। सुन्दरियों के प्रंग-प्रत्यंगों और हाव-भावों 
का कामुकतापूर्ण वर्णन कविग्ण राजाओों के दरबारों में 
करने लगे थे । कविता प्रायः भौतिक मांसल हो बुकी थी। 
बनारसीदास जी ने कवि-समुदाय की इस मार्गभ्रष्टता और 
उत्तरदायित्व-हीन प्रवृत्ति की कटु-प्रालोबना की तथा 
वास्तविक कवि-कर्म (ज्ञातव्य) का आदर्श स्वयं श्रस्तुत 
किया । बनारसीदास जी ने कवि को सत्य का ही प्रचा- 
रक एवं व्याख्याता माना है। सच्ची प्रतिभा द्वारा सत्य 
का चित्रण अत्यन्त रोचक एवं लालित्यमय सवंभा सम्भव 


है। अ्रसमर्थ भौर निम्नकोटि के कवि ही सरसता को 


इन्द्रिय भोगों श्लौर अश्लील वर्णनों में खोजते हैं। ऐसे 


झगेकाभ्त 


बर्थ १५ 


कवियों के प्रति बनारसीदास का यह उदघोष झ्राज भी 
वरेष्य है--- 

“माँस” की गरंथि कुच कंचनकलस कहें, 

कहें मुख चंद जो सलेसमा को घरु है। 

हाड़ के दसन आाहि होीरा-मोत्ती कहें ताहि, 

मांस के भअधर शोंठ, कहैँ बिम्बफरु है । 

हाड़ दण्ड भूजा कहें कोंलनाल कामधजा, 

हाड़ ही के थंभा जंघा कहैं रम्भातरु है; 

योंही झूठी जुगत्ति बनावें ओऔ कहावें कवि, 

एते पर कहैं हमें सारदा को वरु है । 

सौंदयं की यथा्थंवादी विवेचना कवि ने भ्राज से साढ़े 
तीन सौ वर्ष पूर्व ही कर दी थी । जो कवि समाज एवं राष्ट्र 
के चरित्र का निर्माता एवं नियन्‍ता कहा जाता है उसके 
द्वारा उक्तकोटि का स्थूल-अश्लील वर्णन कहां त्क उचित 
है? आाइचय तो बनारसीदास जी को तब होता है जबकि 
ऐसे कवि भी स्वयं को सरस्वती का वरद पुत्र भानते हें 
“एते पर कहैं हमें सारदा को वरु है। बनारसीदास जी 
कविता में सरसता और चिन्तानुरझ्जन का विरोघ नहीं 
करते । हां, जिन कवियों को सरसता और मनोरंजन निम्न 
कोटि के अदलील वर्णनों में ही दृष्टियोचर होते हैं उनका 
ही कवि ने विरोध किया है तथा उन्हें ही असमर्थ एवं 
कुत्सित कवि माना है। समर्थ एवं प्रतिभावान कवि जो 
सरस्वती का सच्चा उपासक है ऐसी धारणा को कभी 
प्रभय न देगा। स्पष्ट है कि बनारसीदास जी ने कविता 
के क्षेत्र में भी एक उज्ज्वल मर्यादा श्रौर व्यवस्था के लिए 
क्रान्तिकारी एवं श्रादर्श सांस्कृतिक अ्रम्युत्थान का सुधा- 
सन्देश दिया है । 

प्रंत में निष्कर्ष में हम कह सकते है कि कविवर 
बनारसीदास का सम्पूर्ण चिन्तन समाजवादी धरातल 
का था, समन्वयात्मक था, “वसुधव कुटुम्बकम्‌ '---का 
था । वे किसी वर्ग, सम्प्रदाय या जाति-विशेष के न होकर 
मानव मात्र के अपने थे । उनकी क्ृतियों में भारतीय 
संस्कृति के पुनर्जागरण और नवनिर्माण का जो स्वर है--- 
सन्देश है, वह हमें अस्थिरता के विषम क्षणों में सदेव बल 
देता रहेगा । 


कारकिय 


लेखक-- भी सत्याश्रय भारती 
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उस दिन राज सभा में बड़े-बड़े विद्वानों का जमघट 
था । महाराज ने निमन्त्रण देकर दूर-दूर के विद्वानों को 
बुलाया था । बड़े-बड़े वेदपाठी ब्राह्मण, और सिद्धांतरहसज्ञ 
विद्वान्‌ एकत्रित हुए थे | खबर थी कि आज महाराज सब 
विद्वानों के सामने एक गम्भीर प्रश्न रखेंगे, और उस पर 
विद्वानों का तकं-बवितर्क होगा । 

महाराज झ्राये । सबने उठकर उनका अ्रभिवादन किया 
महाराज की उमर क़रीब बत्तीस-तेतीस वर्ष की थी । चेहरा 
गौर और भरा हुआ था छाती विशाल थी । मस्तिष्क से 

बद्धिमत्ता भलक रही थी । भ्राँखों में भी तेज था परन्तु वह 
ऐसा छाद्ध न था जैसा कि चाहिए । 

महाराज के एक तरफ प्रधान मंत्री बैठे थे। उनकी 
नज़र महाराज की तरफ़ थी । ऐसा मालूम होता था कि वे 
महाराज के किसी इशारे की बाट देख रहे हैं। सभा में 
शान्ति थी। सभी सोच रहे थे कि, न मालूम कौन सा प्रश्न 
है ? विद्वानों को मन ही मन यह चिन्ता सता रही थी कि 
झाज कहीं बिद्धत्ता में दाग न लग जाय । 

जब सभी लोग उत्सुकता के साथ अ्ँखें फाड़-फाड़कर 
महाराज की ओर देख रहे थे तब महाराज ने प्रधान मंत्री 
को इद्यारा किया इशारा पाते ही मन्त्री महोदय उठे और 
धीरे-धीरे किन्तु गंभीर स्वर में बोलने लगे-- 

“ग्राज महाराज ने एक गम्भीर प्रइन पर विचार करने 
के लिए श्राप लोगों को कष्ट दिया है। यद्यपि महाराज 
साहिब ने और मैं ने इस प्रश्न पर खूब विचार कर लिया 
है, फिर भी झाप लोग विद्वान हैं, आप लोगों के तकं-वितर्क 
से जो बात तय होगी वह बिल्कुल सत्य होगी । जो प्रहन 
महाराज को और मुझे बहुत विकट मालूम होता है, संभव 
है वह आपको बहुत सरल मालूम हो, क्योंकि भ्राप लोग 
विद्या-बूद्धि में बढ़े चढ़े हैं जिसका कि हमें सदा भरोसा है ।” 

पंडितों ने जब श्रपनी प्रशंसा सुनी तो फूलकर कुप्पा 
हो गये । आपस में कहने लगे-वाह ! कैसी विनय है। श्रजी 


फूल भड़ते हैं। बड़े पद पर पहुँचकर भी लेश-मात्र घमण्ड 
नहीं है । जब इस प्रकार फूसफ्साहट फैली तो मंत्री महोदय 
एक मिनिट को चप हो गये झौर उसने ग्रथंपूर्ण दृष्टि से 
महाराज की तरफ देखा । महाराज ने श्रपनी श्राखें श्रौर 
मुंह इस तरह मटकाया जैसे कोई किसी को शाबासी दे रहा 
हो । वाद में मंत्री महोदय ने फिर बोलना शुरू किया-- 

“महाराज आप लोगों से पहिले यह पूछना चाहते हैं 
कि कोई मनुष्य भ्रगर किसी चीज़ को पैदा करता है तो उस 
चीज़ का पूरा मालिक वह मनुष्य है कि नही ?” 

प्रश्न सुनते ही प्राय: सभी विद्वानों के मुंह पर ईषद्धास्य 
की रेखा बिजली की तरह चमक गई । एक वृद्ध विद्वान ने 
उठकर जरा मुसक राते हुए गम्भी रता से कहा--महा राज ! 
ग्राप सरीखे विद्या-प्रेमी नरेश को पाकर हम लोग सौभाग्य- 
शाली हुए हैं । यद्यपि प्रन्‍त्त साधारण है लेकिन साधारण से 
साधारण बात भी श्राप बिद्वानों की सलाह लेकर मानते हैं, 
“-यह बात असाधारण है । महाराज इसमें सन्देह नहीं कि 
उत्पन्न हुई वस्तु पर उत्पादक का पूर्ण अधिकार है । हम 
सब लोग इस बात को मानते हैं । 

ब॒द्ध विद्वान की बात सुनकर मन्त्री और महाराज ने 
इस तर€ मुसकरा दिया जैसे कोई व्याध चिड़ियों को भअ्रपने 
जाल में फेसा हुआ देखकर मुसकुराता है । इसके बाद महा- 
राज ने मन्त्री से कह।--प्रधानजी, झागे बढ़ो, ! मन्त्री फिर 
कुछ कहने को तैयार ही हुए थे कि एक तरफ़ से आवाज़ 
झाई--“ठहरिये मुझे कुछ कहना है । 

अ्थ से इति तक सभी लोग चोंक पड़े | सबकी नज़र 
एक पतले और लम्बे कद के युवक की तरफ़ पड़ी । महा- 
राज ने कहा--विद्वनू ! क्‍या कहना चाहते हो ? युवक 
विद्वान बोला--महाराज उत्पादक होने से ही कोई किसी 
चीज़ का मालिक नहीं कहला सकता | यह नियम जड़ या 
जड़ तुल्य पदार्थों के लिए ही बनाया जा सकता है, न कि 
चेतन पदार्थों के लिए। मनुष्य चेतन पदार्थों का संरक्षक हो 
सकता है न कि मालिक “ 
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एक छोटी-सी बालिका भो तालियां पीटकर बोल उठी 
'मजा, मजा । परन्तु गेंदवाले लड़के को यह बात रुचिकर 
न हुई | वह बोला, हैँ! खराब हो जायगी । 

'तो क्‍या देखने के लिए है ? ' 

खेलना नहीं था तो लाये ही क्यों ? ' 

गेंद वाले लड़के ने सोचा, कहीं मेरी गेंद छिन न जावे 
इसलिए उसने गेंद पाकिट में रख ली भर पाकिट को 
हाथ में पकड़कर बोला--नहीं दंंगा' । भश्रभी तक देने-लेते 
की बात ही न थी । लेकिन बात जब निकली तो सभी 
लड़के चिल्ला उठे --क्यों न दोगे ? परन्तु इसी समय इस 
समर-क्षेत्र में एक नए सैनिक का प्रवेश हुप्ना । 

एक पन्द्रह वर्ष का बालक जिसमें सुन्दरता के साथ 
हृष्ट-पुष्टता भ्रौर चब्चलता के साथ गाम्भीये था, वहां 
झाया | उसे देखकर सब लड़के शांत हो गए । जिसकी गेंद 
छुड़ाई जा रही थी वह लड़का ;बोल उठा कुंवर जी, ये 
हमारी गेद छीनते हैं | कूंवर जी कुछ बोलें, इसके पहिले 
ही एक लड़का बोल उठा--हम तो खेलनेके लिए गेंद मांग 
रहे थे, छुड़ाते थोड़े ही थे। कुंवर ने कुछ न कहकर चुपचाप 
झपने पाकिट से एक सुन्दर गेंद निकाली और कहा कि--- 
लो, इससे खेलो ! 

अहा ! क्‍या बढ़िया गेंद है : 

“उससे सौ ग्रुणी श्रच्छी है ।' 

एक छोटा लड़का सोच रहा था कि भ्रच्छी गेंदें सबके 
नाता ही दिया करते हैं, इसलिए वह उस लड़के से बोला 
जिसकी गेंद छुड़ाई जा रही थी-लो ! कुंवर जी के नाना 
तुम्हारे नाना से भी अच्छे हैं । उनकी गेंद तेरी गेंद से सौ- 
गुनी अच्छी है ।' फिर उसने कूढर की तरफ मुड़कर कहा 
कया कुंवर जी ! तुम्हारे नाना ने दी है न यह गेंद ? 

लड़कों में जो सबसे बड़ा और समभदार था उसने 
उस छोटे लड़के को धमकाकर व हा--'चुप ऐसी बात मत 
कहना । 

'क्यों, इसमें क्या बूराई है ? 

उसका यह प्रइन सुनकर सब लड़के भ्रपने भ्रपने मन की 
बात कहने लगे । एक बोला--'जब कुंवर जी के नाना नहीं 
हैं तब उनसे नाना की बात व्यों पूछना ?' 

'क्यों ? क्या रहे नहीं हैं ?' 


धरगेकानत 
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नहीं रे ! उनके नाना हैं ही नहीं 

बाह ! बिना नाना के भी क्‍या कोई हो सकता है ?' 

यों नहीं हो सकता ?' 

उनके बाप ही नाना हैं । 

तुम्हें नाना के साथ खेलना है या गेंद के साथ ?-यह्‌ 
कृह कर उस बड़े लड़के ने एक लड़के को गेंद दे मारी । 
उसने उठाकर तीसरे पर गोला छोड़ दिया। बस, उस समर- 
क्षेत्र में नाना की जगह गेंद ने ले ली | गेंद-युद्ध मध्यान्ह 
पर जा पहुँचा, परन्तु कुंवर वहां से टस से मस न हुए । वे 
भांखें फ़ाइकर जमीन की तरफ़ देखते हुए इस तरह सड़े 
रहे जैसे कोई पत्थर की मूर्ति हो । 

[३] 

राती ने भपने बाल्य-जीवन पर पर्दा डाल रबसा था । 
राज-महल में किसी की ताक़त नहीं थी जो उसके 
बाल्यजीवन की चर्चा मूंह पर ला सके । बड़ी-बड़ी दासियाँ 
भी जिस ने रानी को इसी घर में अपनी गोद में खिलाया 
था, कुछ न कह सकती थीं । श्रावण के दिन थे युवती 
दासियों को अश्रपने पीहर के दिन याद आते थे । कदम की 
डाल पर भूला बांधकर भूलने की इच्छा होती थी । श्रापस 
में यह चर्चा भी करती थीं, परन्तु छिपकर बाल्यकाल की 
प्रत्येक बात पर्दे में ही होती थी । यह पर्दा-प्रथा रानी को 
ऐसी ही मालूम होती थी जैसे कि कुरूपा रत्री को घूंघट 
की प्रथा । 

ऐसी कौन माता होगी जिसे अ्रपरो सन्तान से प्रेम न 
हो ? फिर माताश्रों को पुत्रियों से तो ज्यादा प्रेम होता 
है। परन्तु रानी को अ्रपनी पुत्री से विशेष प्रेम न था। 
यदि होगा भी तो किसी कारण से उसने प्रकट नहीं किया 
था । लड़की का कोई भी खेल रानी को भ्रच्छा न लगता 
था । वह चाहती थी कि मेरी बेटो खेले और हेसे, परन्तु 
परन्तु उसे हँसते-खेलते देखकर रानी की श्ाांखों में प्राँसू 
झा जाते थे ” बालिका इसका रहस्थ न समभती थी, 
परन्तु या तो वह स्वयं रोने लगती थी या हँसना खेलना 
बन्द कर देती थी । 

लड़की के बाद रानी के एक लड़का भी हुआझा । रानी 
के हृदय का सन्तान प्रेम, जो कि हृदय में किसी तरह बंधा 
हुआ था, प्रवाह के जल की तरह बांध फोड़कर बह निकला 
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रानी की कुछ भ चली । वह भी उसी प्रेम के प्रवाह में बह 
बली । वह माता बन गयी । उसे पुत्र, प्राणों से भी प्यारा 
मालूम होने लगा। लड़के को खिलाने हँसाने में उसका 
दिन बीतने लगा । 


लड़की को भी वह ऐसा ही चाहती थी परन्तु उसे 
देखते ही उसके हृदय में चिन्ता शोक और पदचाताप का 
दौरा हो जाता था | उसे अपने बाल्यकाल की धटनाएँ 
याद झान लगती थीं । श्रांखों से श्रांसू निकल पड़ते थे। 
झब यह कौन कहे कि उसका जी-वात्सल्य श्ाँसुभों के रूप 
में ही बाहर निकलता था ॥ 


पुश्री ज्यों ही चौदह वर्ष की हुई कि उसका विवाह 
कर दिया गया । श्रपनी निश्चिन्तता के लिए उसने इस 
बाल-विवाह की कुछ भी पर्वाह न की । सचमुच इससे रानी 
को बहुत निशचन्तता हो गई ।! श्रब वह पुत्र प्रेम में अपनी 
झतीत घटनाएँ भूलने लगी । वह पुत्र को जरा भी चितत 
और दुःखी न देखता चाहती थी। उसकी प्रसन्नता की एक 
एक श्रदा पर वह न्यौछावर होने को तैयार थी । 


उस दिन उसका लाल बड़ी देर तकन आया । भोजन 
का समय हुआ, वह भी निकल गया, परन्तु रानी का लाल 
न आया, रानी को खाना पीना हराम हो गया । दासियों 
से चिल्लाकर कहने लगी--मेरे लाल को देखो !” बाहर 
भी खबर भेजी गई । परन्तु यहाँ से खबर आई की बडी देर 
हुई कुंवर जी अ्रन्दर पहुँचे हैं । रानी ने बिगड़कर कहा--- 
झरे तो कहां गया ? सभी दासियाँ भौंचक्‍की सी रह गईं । 
इतने में एक दासी ने कहा--अ्रभी तो उस तरफ जाते हुए 
हमने देखा था । रानी उसी तरफ भपटी। उस तरफ कई 
कमरे थे । सभी पर बाहर से साँकल चढ़ी थी । सिर्फ एक 
कमरा जिसकी तरफ लोगों का आना जाना बहुत कम 
होता था-लटका था । रानी ने जल्दी जाकर उसी को थप- 
थपाया ! जोर लगाने पर मालूम हुआ कि भीतर से बन्द 
है । रानी ने घबराई आवाज में कहा--भीतर कौन है ?' 
परन्तु कुछ उत्तर न मिला । सब लोगों ने द्वार पर जोर 
लगाया । रानी ने कुछ रु थे गले से कहा---'भैयां कारतिक' । 


भ्रगकी बार झावाज झाई भाई से क्‍या कहती हो मां 
आवाज के साथ ही द्वार खूल गया। कूंवर ने रानी से 


कर्तशकेय 
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कहा---ां ! मैं तुम्हारा भाई हूँ । रानी का माथा ठनका 
उसने कहा इसका क्या मतलब ? 

“मतलब यह कि हमारे तुम्हारे पिता एक ही हैं ।' 

अ्रब रानी से न सहा गया । उसे चक्कर आा गया । 
वह ज़मीन पर गिर पड़ी । लाज का जो पर्दा रानी ने बड़े 
यत्न से डाल रक्‍्खा था, भाज सहसा खुल गया । 

[४] 

दासियों ने इस समय वहाँ खड़े रहना मुनासिब न 
समभा । कमरे में माँ और बेटे के सिवाय कोई न रहा । 
रानी होश में थी । रानी ने बड़ करुण स्वर में कहा--बेटा 
जो हुआ अब वह वापिस नहीं हो सकता । श्रब इस दुलिया 
माँ को श्रौर क्‍यों दुखी करते हो ?' 

परन्तु कवर ने कुछ उत्तर न दिया । रानी न बड़ी 
दीनता से कहा--भूल जाओ मेरे लाल ! पुरानी बातें भूल 
जाओ ! मैं पापिनी हूँ तो तुम्हारी माँ हूँ और पिशानिनी 
हूँ तो तुम्हारी मां हूँ । माता का नाता अभ्रमिट और अ्रपरि- 
वरतनीय होता है ।' 

कुंवर ने फिर भी मौन रखा । किसी भ्रज्ञात भय से 
रानी का दिल दहल गया । उसे मालूम पड़ा कि कोई उसके 
लाल को छीन कर ले जाना चाहता है! उसने रपट कर 
कवर को छाती से लगा लिया श्लौर अभ्रपनी कोमल भूजाओं 
से इतने जोर से जकड़ लिया मानों किसी छीनने वाले के 
हाथ से कुंवर की रक्षा कर रही हो । 

कवर को जकड़ कर रानी खूब रोई। कुंबर भी रो 
रहा था। घृणा से उसका हृदय जल रहा था। साथ ही 
करुणा की वेदना भी प्रसहा थी । थोड़ी देर में जब दोनों 
के आंसू रुके तब रानी ने कहा--बेढा ! 

मां! 

'तेरा क्या विचार है ? यह कहकर रानी फिर हिलक 
हिलककर रोने लगी । कुंबर ने कहा-- 

'मां ! तुम रोओ मत ! मैं तुम्हारा रोना नहीं देख 
सकता । तुम कंसी भी रहो, तुम्हारे विषय में भालोचना 
करने का मैं अपने को अधिकारी नहीं समभता । तुम मेरी 
माँ हो । फिर भी मैं इस घर में तो क्या, इस राज्य में भी 
नहीं रह सकता । 

फिर मैं कंसे ज़ौऊेंगी ? यह कहकर रानी फिर ज़ोर 
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जोर से रोने लगी। उसने दोनों हाथों से कूंबर को पकड़ 
लिया कूंवर ने कहा--- 

मां ! इस राज्य में हमारा तुम्हारा पवित्र सम्बन्ध भी 
कायम नहीं रह सकता । 

“यों 7 है 

क्योंकि इस राज्य में नारी-जाति सम्पत्ति समझी जाती 
है। इस राज्य में पिता रक्षक नहीं स्वामी है। यहाँ पर 
पुरुष भोकता है, स्त्री भोज्य है । ऐसी हालत में पुरुष नारी 
के साथ जैसा चाहे बर्ताव कर सकता है, वह उसे दान में 
दे सकता है, बेंच सकता है। हस राज्य में पुत्रियों का विवाह 
नहीं होता, वे दान में दी जाती हैं। भ्रगर दान देने के 
भाव न हों तो वे काम में लाई जाती हैं ॥ जहाँ कन्‍्या-दान 
की प्रथा है, वहां ऐसा करना रौरकानूनी नहीं कहा जा 
सकता माँ, तुम्हारे साथ जो व्यवहार हुआ सो हुआ इसके 
पीछे मेरी बहिन का भी दान ही किया गया--उसका 
विवाह नहीं हुआ । 

रानी ने कहा--विवाह क्यों नहीं हुश्रा ? 

कवर ने कहा--मां बिना इच्छा के चाहे जिसके साथ 
बांध देना क्या विवाह है ? जब कोई किसी को गोदान 
करता है तब क्या गाय का विवाह कहलाता है ? 

रानी इसका कुछ उत्तर न दे सकी । वह चुपचाप 
पैर के अंगूठे से जमीन खोदती रही । कुछ देर बाद कृंवर 
ने फिर कहा--- 

मैं गत वर्ष बहिन के यहां गया था । वह रानी है 
परन्तु क्या भिखारिन के बराबर भी उसे सुख है ? क्या 
उसका जरा भी भ्रधिकार है ? यह दुख चुपचाप इसीलिए 
सहना पड़ता है कि वह पिताजी की सम्पत्ति थी | उन्हें 
झधिकार था कि वे चाहे जिसको सोंप दें । जब नारियां 
दान की जा सकती - हैं अपने काम में लाई जा सकती हैं, 
तब बेची औऔऔर खरीदी भी जा सकती हैं, भ्र्थात्‌ नारी एक 
पशु है । 

रानी ने फिर भी कुछ उत्तर न दिया । कुंवर कहता 
ही गया--मां ! जब नारी सम्पत्ति है उसका कोई न 
कोई स्वामी है तब जिस प्रकार पिता के मरने पर उसका 
पुत्र पिता की प्रन्य सम्पत्ति का स्वामी होता है उसी प्रकार 


पिता की सम्पत्ति रूप उनकी स्त्री का प्रर्थात्‌ भ्पनी माता 
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का भी स्वामी होगा । जिस राज्य में नारी जाति सम्पत्ति 
मानी जाती हो उसका दान किया जाता हो, उस राज्य में 
भ्रन्धर न हो वही थोड़ा है । मां ! ऐसे भ्रन्धर राज्य में 
कंसे रहें ?' 

कंबर की बात सुनकर रानी का हृदय तिलमिला 
गया । परन्तु कुंबर का कहना प्रप्रिय होने पर भी सत्य 
था। उसने नारी जाति के पददलित हृदय को उत्तेजित 
किया था, उसे दासता की निद्रा से जगाया था। उसके 
कठोर शब्द में महिलाओं के महत्व का संगीत प्रवाहित हो 
रहा था । 

रानी को अपने ही ऊपर घृणा होने लगी । इसलिए 
नहीं कि वह अपने ही पिता की पत्नी है, किन्तु इसलिए 
कि वह पुरुषों की सम्पत्ति है। वह गाय, भेस, की तरह 
किसी एक पुरुष का धन है। अरब उसे भी इस राज्य में 
रहना पाप मालूम होने लगा । उसने कहा--बेटा, जो तुम 
करोगे वही मैं करूंगी । यह राजमहल तो मुझ काराग्रार 
ही नहीं वरन्‌ नरक मालूम होता है । 

[५] 

नदी से थोड़ी दूर एक छोटी-सी पहाशे थी। उसके 
ऊपर एक मंदान था। मैदान लम्बा-चौड़ा था परन्तु भूतल 
से बहुत ऊँचा न था। पहिले ये मंदान यों ही पड़ा रहता 
था, परन्तु अब इसकी हालत बदल गई थी । पहिले जो 
यहाँ पर एक कुंग्नरा था वह बिल्कुल अव्यवस्थित-सा पड़ा 
था। अब उसके चारों तरफ ऊँचा चबृत्तरा-सा बन गया 
था। उस पर छोटी-छोटी शिलाएँ बिछ गई थीं। उसके 
चारों तरफ एक नाली बना दी गयी थी। कुए से पानी 
निकालते समय जो पानी इधर-उधर गिरता था वह इस 
नाली में से बहकर पास के पौधों में चला जाता था। 
लाइनवार कुछ पौधे लगे थे, जिससे वहाँ का दृश्य एक 
वाटिका सरीखा हो गया था । उस वाटिका के किनारे एक 
झोपड़ी थी । भोंपड़ी में तीन कमरे थे। पहला कमरा 
रसोई घर मालूम होता था; क्योंकि उसमें एक तरफ चुल्हा 
रक्‍्खा था, कुछ मिट्टी के बतंन थे जिसमें शायद कुछ भ्रनाज 
होगा, मिट्टी के दो घड़ों में पानी भी था। कुछ धातु के 
बतंन एक तरफ रबखे थे | दूसरे कमरे में रानी रहती थी । 
कमरे में एक तरफ दीवाल से लगा हुआ एक मिट्टी का 
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चनबूतरा था जो पत्थरों से सठा था। दिल में यह बैठने के 
काम आता था औौर रात्रि में शय्या बन जाता था। थोड़े 
से कपड़े, एक तलवार, दो तीन ताल-पत्र की पुस्तकों के 
सिवाय इस कमरे में और कुछ न था । तीसरा कमरा भी 
इसी तरह का था । इसमें एक धनुष और एक तूणीर 
बाणों से भरा हुआ ठेँगा था । ये तीनों कमरे एक ही लाइन 
में थे इसलिए दूसरा कमरा बीच में श्रा जाता था । इन 
कमरों के द्वार के आगे एक दालान था, जिसमें तीनों दर- 
वाजों के बीच में दीवाल में लगे हुये दो चबूतरे बने हुए थे, 
जो बेठने के काम आते थे । 

घर से निकल कर कई मास तक घूमकर कुंवरते अपने 
रहने के लिए यही स्थान चुना था | अपनी माता के साथ 
रहते-रहते उन्हें यहाँ आ्राठ वर्ष हो गये थे। श्रास-पास के 
ग्रामों के कृषक इन्हें बड़ी श्रद्धा के साथ देखते थे। कुंवर 
ने भी यहां पर खेती करना शुरू कर दिया था सबरे 
स्‍्नानादि से निवत्त होकर बे झपने खेत में जाते, वहाँ से 
ग्रास-पास के ग्रामों में चलकर लगाते । किसी को सहायता 
की जरूरत होती तो सहायता करते । सबसे क्षेम-कुशल के 
समाचार पुछकर लौट झाते । भोजन करने के बाद माता 
के साथ बैठकर कुछ वार्तालाप या तत्त्वचर्चा करते, फिर 
खेत पर चले जाते । शाम को लौटकर भोजन करते । इस 
समय दो-चार कृषक आकर उनसे गप-शप करते । आास-« 
पास ग्रामों में कही कोई छोटा-मोटा भूगड़ा होता तो उसे 
ये ही निपटा देते । आज तक किसी ने इनका फंसला 
्रमान्य नहीं किया । सब इनके वचनों को प्रमाण मानते 
थे | नौ-दस बजे रात तक यही चहल-पहल रहती । रानी 
भी इसमें भाग लेती थी। इस तरह शान्ति के साथ माँ- 
बेटे के दिन कट रहे थे । 

जिस समय कूंवर घर से निकले थे, उस समय एक 
बार उनके मन में साधु बनने के विचार पैदा हुए थे। 
लेकिन पीछे बहुत विचारने पर उतने यही निरचय किया 
कि इस छोटी-सी अ्रवस्था से ही समाज के ऊपर अ्रपना 
निरर्थक बोक डालना ग्रच्छा नहीं। क्‌बर के विचारों के 
भ्रनुसार उसी मनुष्य को साधु बनने का भश्रधिकार था-- 
जिसने युवावस्था में समाज की सेवा की है, भौर वृद्धा- 
वस्था में पेन्शन के तौर पर समाज के ऊपर हलके से 


कातिकेय 
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हलका बोझ डालकर शरीर निर्वाह कर लेना चाहता है; 
भ्रथवा जिस मनुष्य ने विशेष स्वार्थ त्याग करके युवावस्था 
के प्रारम्भ में ही काफी समाज-सेबा कर ली है; भथवा 
जिस मनुष्य ने ज्ञान झोर चरित्र में ग्रसाधारणता प्राप्त कर 
लो है; और उसके बल पर जो पअपनी भ्रात्मोन्‍ननति के साथ 
समाजोन्नति का कुछ ठोस काम करता रह सकता है। 
भ्रगर कोई मनुष्य इन तीन श्रेणियों में से किसी श्रेणी में 
नहीं झ्राता तो समाज पर बोक डाल कर उसका साधु 
बनना श्रन्याय है । कूंवबर ने सोचा--मैं भ्रभी किसी भी 
श्रेणी में नहीं श्राता । इसलिए दूसरी भर तीसरी श्रेणी की 
योग्यता प्राप्त करने के लिए वे प्रयत्न करने लगे थे । इन 
भ्राठ वर्षों के भीतर कुंवर ने अच्छी समाज-सेवा की थी । 
माता की सेवा करके ग्रुरुओं का ऋण भी चुकाया था, 
शास्त्र-ज्ञान श्रौर अनुभव के बेल पर पर्याप्त ज्ञान प्राप्त 
किया था और साधु बनने के योग्य संयम का भभ्यास भी 
कर लिया था। 
[६ ] 

रानी का जीवन निरुद्देश था | अगर उसका कुछ उद्देश 
था भी, तो इतना ही कि अपने पुत्र के साथ प्रेम से रहना, 
यहाँ जीवन उसे इतना अच्छा मालूम होता था कि बह अपने 
राज्य-वेभव को बिलकुल भूल गई थी । उसे रानी कहलाने 
की अपेक्षा एक कृषक माता कहलाना अच्छा मालूम होता 
था| वह नहीं चाहती थी कि उसका बेटा राजा बनें, परन्तु 
यह जरूर चाहती थी कि वह विवाह करले। परन्तु इस 
विषय का प्रस्ताव बह पुत्र के सामने कभी रख न सकी । 

झ्रपनी पुत्री से उसने मनभर प्रेम न कर पायायथा। 
झब वह उसकी कसर पुत्रवध्‌ से निकालना चाहती थी। 
परन्तु पुत्रवध्‌ मिले केसे ? एक दिन अंवसर पाकर उसने 
कुंवर से कहा -- 

कवर ! जब तुम बाहर चले जाते हो तब मैं यहाँ 
बेंढी-बंठी ऊब जाती हूँ | 

तो चलो माँ ! गाँव भें रहने लगें। वहाँ पड़ोस की 
स्त्रियाँ तुम्हारे पास बैठा-उठा करेंगी । 

'परन्तु यह स्थान छोड़ने को जी नहीं चाहता। घर 
में कोई एकाधघ लड़की होती तो सब सुविधा हो जाती! । 

माँ! अ्रपन गरीब हैं, एक भोंपडी में रहते हैं इसलिए 
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बहिन को लाना तो ठीक नहीं हो सकता । जीजा का 
स्वभाव भी बहुत रूखा है' इसलिए वहाँ जाने को जी भी 
नहीं चाहता । अगर गया भी तो वे बहित को इस भोंपड़ी 
में कभी न भेजेंगे । उनका इसमें प्रपमान है। चौथी बात 
यह है कि किसी भी बड़े भादमी से नातेदारी लगाना मुझे 
बिलकुल पसंद नहीं है। श्रब तुम्हीं बताओ मां, मैं किसे 
बुला दूं ?! 

बेटा ! तू अपना विवाह क्‍यों नहीं कर लेता ? 

कवर हंसे ! परन्तु हँसी में न तो कोई उल्हास था, 
ने शोक ! केवल उपेक्षा थी। कुंवर ने कहा-- 

माँ ! झ्राजकल इतने बच्चे पँदा होते हैं, कि उन्हें 
पालने वाले. और पाल-पोसकर सच्चा मनुष्य बना देने वाले 
सहीं मिलते । इसलिए अरब और बच्चे पैदा करने की कया 
जरूरत है ? रही सांसारिक सुख की बात, सो जब तक 
मुझ से इंद्रिय-दमन हो सकता है तब तक मैं विवाह करने 
की कोई जरूरत नहीं समभता । माँ, इस विषय में तुम 
से माफी मांगता हूँ ।' 

रानी ने हँसते हुए कहा--हर बात में तुम तक ही 
चलाया करते हो । भ्रच्छी बात है । जिस तरह तुम सुखी 
रहो मुझे उसी में सुख है । 

काँवर के हृदय में कोई स्थायी चिन्ता न बैठ जाय इस- 
लिए रानी ने हेँंसते-हँसते ये बातें कही थीं । परन्तु वास्तव 
में उसका मंह ही हँसा था, हृदय नहीं हँसा था । 

दूसरे दिन से कवर ने अपनी दिनचर्या में परिवर्तन 
कर डाला | वे सबेरे से उठकर काम पर तथा लोगों की 
खबर लेने चले जाते थे और ग्यारह बजे लौटकर भोजन 
करते थे। रानी इस समय स्वाध्याय, ध्यान और रोटी- 
पानी करती थी । भोजन के बाद दोनों ही बेठकर कुछ 
धमं-चर्ना करते थे। कवर इधर-उधर के समाचार भी 
सुनाते थे । दो-तीन बजे के बाद रानी फिर काम में लग 
जाती थी । इस समय क्‌ंवर फिर काम कर श्राते थे। इसका 
फल यह हुआ था कि रानी को फालतू समय में भ्रकेला न 
बैठना पड़ता था । 

रानी को इससे सुविधा तो हुई परन्तु हृदय की भ्रशांति 
बढ़ गई । मेरे लिये ही कुंवर को इतनी तकलीफ उठानी 
पड़ती है, इस विचार से उसका हृदय धिक्‍कारने लगा । एक 


हानमेकान्त 


दर्द १४ 


दिन उसने कुंवर से कहा--- 

'कूंवर ! मेरे लिये क्‍यों इतना कष्ट उठाते हो ?' 

कूँवर ने हँसते-हेंसते कहा--“माँ ! इसमें कौनसा कष्ट 
है ? दिनचर्या बदल देने में भी क्या कुछ कष्ट है ?' फिर 
जरा विचार कर कुछ हँसते हुए कहा--माँ ! श्रगर 
तुम्हारा थोड़ा-बहुत ऋण चुकाऊं तो तुम्हें क्या बुरा लगता 
है ?' ह 

'कसा ऋण ? 

वाह ! क्‍या यह भी कोई पूछने की बात है ? पुत्र 
के ऊपर माता का कितना ऋण है, यह त्तो सभी जानते हैं । 
लेकिन तुम तो ऐसी माँ हो जिसने पुत्र के लिये सबंस्व 
खोया । राजपद को लात मारकर कृषक जीवन ब्यतीत 
किया । मैं तुम्हारा ऋण तो क्‍या, उसका ब्याज भी नहीं 
चुका सकता हूँ । 


कुंवर ! माता के हृदय की ये स्वाभाविक वत्तियाँ 
हैं। माताएँ साहुकारी नहीं किया करतीं ।' 

कवर लज्जित हो गये । उनने सोचा--मैं जो कुछ 
करता हूँ ऋण या ब्याज चुकाने के लिये । परन्तु माता के 
उपकार में ब्याज या ऋण का हिसाब नहीं है । वह उसकी 
स्वाभाविक वृत्ति है। कहाँ मां और कहाँ मैं ? 


[७] 

सन्ध्या का समय था। रसोई बन चुको थी, परन्तु 
किसी कारण से कवर अ्रभी तक नहीं झ्राये थे । रानी की 
चिन्ता बढ़ रही थी। यद्यपि रानी जानती थी कि कुंवर 
किसी दुखी के काम मे ही लगे होंगे परन्तु वह माता थी 
“वह निश्चिन्त नहीं रह सकती थी । सूर्य अस्त हो गया, 
बादलों की ललाई भी मिट गई, परन्तु कंवर न आये | 
हलका-सा ग्रन्धकार चारों ओर फैल गया । इसी समय थोड़ी 
दूर पर एक आरतंध्वनि सुनाई दी। रानी चौंक उठी । 
उसने देखा कि थोड़ी दूर पर एक लकड़हारिन बिलला रही 
है। लकड़ी का गद्दा जमीन पर पड़ा है, उसका भ्राठ-नव 
वर्ष का बालक उसके पैरों से लिपट गया है और थोड़ी 
टूर पर एक चीता उनकी तरफ धूर रहा है। रानी को 
समभलने में देर न लगी। परन्तु हाय ! कॉँवर इस समय 
घर पर नहीं थे । 


किररशा ४ 


रानी ने ज्याद: सोच-विचार नहीं किया । बह भपट- 
कर कमरे के भीतर गई झौर तलवार उठाकर नीचे उतरी। 
चीता पास आ गया था । लकडुहारिन ने अपने लड़के को 
छाती के नीचे कह । अपनी सूखी हड्डियों के 
शरीर का लड़के कि कारों तरफ वितानसा तान दिया था | 
चीता लकड़हारिन के ऊपर भपटने वाला ही था कि रानी 
ने एक लम्बी छलाँग मारकर चीते क॑ ऊपर तलवार का 
वार कर दिया। परन्तु वार पूरा न बैठा और रानी छलाँग 
मारने से गिर पड़ी । 

चीते ने लकड़हारिन को छोड़ा परन्तु रानी के ऊपर 
ग्राक्मण किया । रानी की गर्देन पर चीते का पञ्जा जम- 
कर बैठा । फिर भी रानी उठी, उठकर बेठ भी गई परन्तु 
उसी समय चीते ने पञ्जा वक्ष:स्थल पर जमाया, जिसने 
वक्ष:स्थल और पेट को चीर दिया । खून का प्रवाह छूटा । 
इसी अवस्था में चीते ने रानी को शिकार की तरह उठाया । 
परन्तु बह उठा ही न पाया था कि एक तीर ने उसे ढेर 
कर दिया । 

कुंवर ने चीते को ढेर कर दिया, परंतु माता की अवस्था 
देखकर घबरा गये । लकड़हारिन रो रही थी, परन्तु 
कुँवर के हृदय में इतना उत्ताप था कि बहने के लिये उनके 
हृदय में आंसू बचे ही न थे । 


[८] 
रानी, श्रर्धभमृतक अ्रवस्था में पड़ी थी। कोठरी मे 
कुंवर, दो-तीन पुरुष और तीन-चार स्त्रियाँ थी। कुटी के 
बाहर संकड़ों स्त्री-पुरुष बंठे-बेठे रो रहे थे। अभी तक 
रानी के मुंह से एक शब्द भी न निकला था। अ्राधी रात 


के समय रानी ने आंखें खोलीं। कुछ देर तक कुंवर की 





कांतिकेय 


१७४५ 


तरफ देखती रही, फिर धीरे से बोली--'कुँवर तुम मेरे 
पीछे राजा से भिखारी हुए मुझे क्षमा करना, और घर 
लौटकर राज्य सम्हालना ।' 


कुंवर का मला रुंध गया था । उनकी शांखें आँसू बहा 
रही थीं । बड़ी मुदिकल से उनने कहा--'माँ ! मैं भिखारी 
बना, परन्तु अपनी इच्छा से बना। मु इसी में सुख 
मालूम हुआ, परन्तु तुम्हें भिखारी की माँ बनने में कौनसा 
सुख था ? तुम्हें तो मेरे पीछे ही रानी से भिखारी की माँ 
बनना पड़ा । 


कुंवर ! पुत्र होकर के भी तुमने गुरु का काम किया 
है। तुमने मुझे दासता की नींद से जगाया है । तुमने जो 
मेरी सेवा की वह तो अभ्रलग, परन्तु तुम्हारे इसी काम से 
तुम उऋण हो गये हो । 


रानी ने ये बातें बड़ी मुश्किल से, एक-एक शब्द पर 
ठहरकर कह पाई थीं । इसके बाद रानी फिर भ्र्ेत हो 
गई और सदा के लिये सो गई । उस भीषण रात्रि में सैकड़ों 
कण्ठों से निकले हुए करुण ऋन्‍्दन से झाकाश गूंज गया । 


दूसरे दिन हजारों भ्रादमियों ने मिलकर रानी का 
अग्नि-संस्कार किया । उसी दिन शाम को कुंवर शौच को 
गये थे। परन्तु फिर वे नहीं लौटे | किसानों ने बहुत खोज 
की, परन्तु वे सफल न हुए । 

प्रव उस टेकरी पर एक मन्दिर बन गया है, जिसे 
लोग 'माँ बेटे का मन्दिर” कहते हैं । साल में वहाँ एक बार 
मेला भी लगता है। कहा जाता है कि अनेक लोगों को 
माताजी अब भी दर्शन दिया करती है और उस टेकरी के 
झास-पास कोई जंगली जानवर नहीं आ पाता । क्रमश: 


७९९९५ ९७७९९ ९९९९९ ९३२ केस रे कफ ४१ रे रे ररअ॒ेर ९३ पक एक २३ फेस फेर ते के पे रे रे रे रे जे फेर रे (रे रेप रद ७ हे जे, 


अनेकान्त की पुरानी फाइलें 
ग्रनेकान्त की कुछ पुरानी फाइलें अवशिष्ट है जिनमें इतिहास पुरातत्व, दशन शऔौर साहित्य के सम्बन्ध में 
खोजपूर्ण लेख लिखे गए हैं। जो पठनीय तथा संग्रहणीय है । फाइलें श्रतेकान्त के लागत मूल्य पर दी जावेंगी, पोस्टेज 


खर्च भ्लग होगा । 


फाइलें वर्ष ४, ५, ८, €, १०, ११, १२, १३, १४ की हैं अगर आ्ापने श्रभी तक नहीं मंग्राई हैं तो शीघ्र ही 


मंगवा लीजिये, क्‍योंकि प्रतियाँ थोड़ी ही अ्रवशिष्ट हैं । 


40९०९ २९७९०५२७९ ९ २०७०४ रे रे फेरे रे रे रे परे रे रे रे रे रे चर फेरे फेरे रे रेट रे रेस पेट से के के के रे पा के के जप पर 


मैनेजर भअनेकान्त' 
वोर सेवामन्दिर, २१ दरियागंज, बिल्ली 





भगवान कश्यप : ऋषभदेव 


भो बाबू जयभगवान एडवोकेट है 


| ऋ 
गे 


[बाबू जयभगवान जेन एडवोकेट, पानीपत का यह लेख उनकी गहन विद्ृत्ता के बरेंथायक है । 
न होते हुए भी थे वेदों के उत्तम श्ञाता माने जाते हैं । इस लेख से ऐसा स्पष्ट है। कितु मोहन-जोदड़ो को मू्ति 
के सम्बन्ध में उन्होंने तीसरे पेराप्राफ में जो लिखा है, वह भारतीय पुरातस्‍्वों के मत से भिन्‍न है। मत- 
वेभिनत बिद्।नों का गुणा है। बाबू छोटेलाल जन एम० झ्रार० ए० एस० (जेन पुरातत्त्य के विशेषज्ञ) ने इस 
विषय में जो जिशांर व्यक्त किये हैं, वे इस प्रकार हैं, “यह मृति हार कंकणशादि श्र।भूषण शोर ऊध्व लिग-युक्त 
है। शिव जी को ई० पृ० की तथा बाद की मूर्तियों में इसी प्रकार ऊध्वलिग प्रचलित रहा है। जबकि एक भो 
जनमूति इस प्रकार उध्वलिग सहित भ्राज तक न प्राप्त हुई हे शोर न कोई प्रमाण ही उपलब्ध है| श्रतः यह 
सृत्ति शिवमति ही है भोौर सब पुरातस्वज्ञों ने इसे शिवमृति हो माना है ।/---सम्पादक ] 


बृषभ भगवान्‌ का एक नाम कश्यप भी है। इनका 
यह नाम सम्भवत: मानव जाति की उस शाखा के कारण 
है, जिसमें भगवान्‌ का प्रादुर्भाव हुआ और जो विद्वानों के 
विचा रानुसार कमेंभूमि की आदि में कश्यप (('४$०8॥ ) 
कषेत्र से चलकर ब्रह्मपुत्र नदी के रास्ते भारत के पूर्वी भाग 
मगध देश में आकर भ्राबाद हुई । अस्तु; भगवान्‌ का नाम 
कश्यप था । इनकी स्तुति करते हुए' जेन श्रागम में कहा 
गया है कि “जैसे नक्षत्रों में चन्द्रमा श्रेष्ठ है, वैसे ही धमे- 
प्रवर्तकों में कश्यप श्रेष्ठ हैं? यजुर्वेद में भी तत्सम्बन्धी ऐसा 
ही बखान किया गया है “जैसे नक्षत्रों में चन्द्रमा (इन्द्र) 
श्रेष्ठ है, बसे ही धर्म-प्रवर्तकों में वृषभ श्रेष्ठ है । श्रमृतदेव 


(प्रमृत के चाहने वाले) योगीजन शुद्ध और हृषित मन से 


भ्राह्मात करते हुए उसका भ्रभिनन्दन करते हैं । 

इन कद्यप भगवान्‌ की दुर्घधर तपस्या की एक भाँकी 
हमें * गोपथ ब्राह्मण” में मिलती है! इसमें वशिष्ठ, 
विश्वामित्र, जमदग्नि, गौतम, भारद्वाज, गंग्रु, तपस्वी और 
भ्रगस्त्य भ्रादि भ्रनेक ऋषियों के तथा उनके तप-पूत्त गिरि- 
खंडों का उल्लेख करते हुए कहा है कि, “स्वयम्भू कदयप 
ने कश्यप पर्वत पर तप किया !” 

कश्यप ने यह तप भेड़िया, रीछ, बाघ, लकड़बर्धा, 
बराह, सपं, नेवला भादि भनेक क्र और हिंसक जन्तुझों 
से घिरे हुए क्षेत्र में किया है। इस कश्यपतुड़ के दश्शेनमात्र 
से भ्रथवा इसकी प्रदक्षिणा करने से सिद्धि मिलती है। 


सम्भवत: यह कश्यप पर्वत हिमालय का ही कोई भाग 
मालूम होता है, जहाँ भगवान्‌ वृषभ ने तप किया था। 


भगवान्‌ की उक्त प्रकार की घोर तपस्या का परिचय 
हमें शिव, रुद्र, वुषम व महादेव की ३००० वर्ष ईसा पधूव 
की उस प्राचीन मृति से भी मिलता है जो सिन्धु-उपत्यका 
के पुराने ध्वस्त नगर मोहन-जो-दड़ो की खुदाई से मिली 
है वह शिर पर त्रिशुल धारण किये हुए त्रिमुखी मूर्ति है, 
वह सिंह, हाथी, गेंडा श्रादि अनेक जंगली पशुओं से घिरे 
वन में पद्मासन मुद्रा में ध्यानस्थ बंठी हुई है । 


इन्हीं भगवान्‌ वषभ की तथा इनके परम्परागत मार्ग 


१. उत्तराष्ययन सूत्र २५-२६ नकक्‍्खणाणं मुह चंदो 

धम्माणं कासवो मुहं । 

स्तोकानामिन्दुं प्रति शूर इन्द्रो वृषायमाणों वृषभ- 

स्तुराषाट । 

घृतप्रुषा मनसा मोहदाना स्वाहा देवा अमृता 

मादयन्ताम । --“यजु० २०-४६” 

३. गोपथ ब्राह्मण (पूर्व) २.८ । 

4. पर0ाब्रणर90980. करा ॥9005 लंश॑।5क0॥-09 
४णा॥३ ग्राद्माआ॥80---५0]  ए[46 2 07९ 
२, [7#प्रशाढः छटबरक्कांजणा था वराणाश|004० 
09 3. मर, ॥४९४४४ ०) (०7७७ १९, (एफ 
छाहएा6 'र, 420 
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अनेकान्त--- 





पतियान दाई मन्दिर का द्वार, द्वार पर तोरण में तोन तीर्थकर-मृ्तियां 
नीचे दाहिनो शोर सकर-वाहिनी गंगा भोर पक्ष, बाई ओर कु्मंवाहिनो यधुना भ्रोर यक्ष । 


पतियान दाई 


(एक भूला बिसरा जेन मन्दिर) 


नीरज जंन 


मध्य प्रदेश के सतना जिले में सतना नगर से दक्षिण- 
पश्चिम लगभग ६ मील पर सिन्दूरिया पहाड़ नाम से एक 
सुन्दर पहाड़ी है जिसका बिस्तार पुरब-पद्िचम है। 

उसी पहाड़ी के एक सधारण ऊँचे टीले पर एक भग्न 
मंदिर का छोटा परन्तु पुर्ण सुरक्षित और सुन्दर गर्भालय 
खड़ा है जिसे आस पास के लोग 'डुबरी की मढ़िया' या 
'पतियान दाई' के नाम से जानते हैं । 

पुरातत्व की चर्चा में इस मन्दिर का उल्लेख शक्ति 
मंदिर के नाम से किया गया है और इस क्षेत्र से एकाधिक 
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के अनुयायी यतियों की तपश्चर्या की ओर संकेत करते हुए 
ईस्वी प्रथम शती के सुप्रसिद्ध जैन श्राचार्य वट्टकेरिने अ्रपने 
'मूलाचार' ग्रन्थ में कहा है, “गिरि ग्रुफाशों और बनों में 
रहते हुए ये यतिजन यद्यपि भेड़िया, रीछ, बाघ, चीता, मृग 
भैंसा, वराह, सिंह, हाथी आदि जंगली पशुओं से घिरे रहते 
हैं; उनकी भयानक चीख-चिघाड़ों को भी सुनते रहते हैं; 
परन्तु ये निर्भय बने हुए कभी भी श्रपने स्वरूप से विच- 
लित नहीं होते :” योगियों के तपरवी जीवन का यही 
वर्णन महाभारत" में दिया हुआ है। यही कारण है कि 
३ ब्राह्मण ग्रंथों में समस्त जीवों के प्रति मंत्री भाव रखने 
के कारण ये 'भूतपति', और पशुओं के मध्य में रहने के 
कारण “'पशुपति' नाम से प्रसिद्ध थे । 


१. एयंतम्मि वबसंता वय-वग्घ-तरच्छ (छू) अच्छ- 
भल्‍लाणं । 
भ्रागुंजिय मासरियं सुणंति सद्दं गिरिग्रुहासु । 
मूलाचार अनगारभावनाधिकार गाथा २४॥। 

2२. महाभारत शान्तिपर्व अध्याय १६२ । 


३. ऋषभो वे पशूनामधिपति:--ताण्ड्यब्राह्मण 
१€-१२-३ 
“-ऋषभो वे पछुनां प्रजापति:--शतपथ ब्राह्मण 
५-२-५- १७ । 


बार अभ्रनमोल मू्तियां ढोकर ले जाने वाले तथा कथित पुरा- 
तत्व ज्ञाता अ्रन्बेषकों ने भ्रद्यावधि न केवल इस महत्त्वपूर्ण 
स्थान की घोर उपेक्षा की है वरन्‌ इस मन्दिर की एकमात्र 
सुन्दर देवी-मृति भी स्थानांतरित करके इस स्थान को 
प्रस्तित्व-विहीन बना देने के प्रयाप्त में भी संकोच नहीं 
किया । 


यह तो इस गर्भग्रह की निर्माण शैली का प्रभाव है कि 
ग्रपना सर्वस्व खोकर भी आज तक यह खण्डहर श्रपनी 
गौरव गरिमा से मस्तक उठाए खड़ा हुआ है, और यद्यपि 
यहाँ से जो देवी-मूरति उठाकर ले जाई गई है, वह देख पाने 
का सौभाग्य मुर्के झ्गी तक रात नहीं हुआ परन्तु फिर 
भी इन्हीं अवशेषों में मुझे ऐसे प्रमाण प्राप्त हो गए हैं 
जिनके आधार पर मैं इसे जैन मन्दिर कहने का साहस कर 
पा रहा हूँ 

यह समूचा मन्दिर बाहर से ६॥ फूट लम्बा, ६॥ फुट 
चौड़ा और ७॥ फुट ऊँचा है। यह ऊँचाई सीढ़ी के ऊपर 
से लेकर छत की ऊपरी कोर तक की है। भीतर से इस 
गर्भालय की लम्बाई साढ़ें चार फूट चौड़ाई पांच फूट, एवं 
ऊँचाई ६ फूट रह जाती है। चारों दीवारों को एक आठ 
इंच मोठे चौकोर शिला खण्ड से ढक कर छत का निर्माण 
किया गया है जिसने इस बनावट को बहुत भ्रधिक मजबूत 
कर दिया है। इस स्थान को इसी दशा में अब तक सुर- 
क्षित रखने में सचमुच इस छत के शिला खण्ड का योग 
महत्त्वपूर्ण है । 

मंदिर का सामना उत्तर की ओर है भर उसी श्रोर 
उसका एक मात्र द्वार है जो केवल दो फुट चौड़ा भौर 
साढ़े तीन फूट ऊँचा है। द्वार के दोनों ओर सवा फुट ऊँची 
गंगा यमुना की मृतियाँ कलश लिए हुए--भावलपूर्ण मुद्रा में 
अंकित हैं । दोनों देवियों के वाहन के रूप में मकर और 
कर्म का स्पष्ट भंकन है। इन मूर्तियों के एक हाथ में कलश 
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तथा दूसरे हाथ में चमर अंकित किया गया है जो इस 
मंदिर की विशेषता है। देवियों के खड़े होने की मुद्रा 
विशेष कला-पूर्ण है और शरीर के त्रिभंग को इस संयम के 
साथ उभारती है कि उसकी प्रतिकृति करने में खजुराहो 
का कलाकार भी असफल रहा प्रतीत होता है । 

इन दोनों प्रतिमाओं के मुकुट, कुण्डल, रत्नहार, 
किकणी, कंगन तथा वस्त्र बड़े सुन्दर बन पड़े हैं, प्रत्येक 
अज्भोपाड़, अलंकार, एवं मुद्रा बड़े सुन्दर संयोजन के साथ 
प्रस्तुत किए गए हैं । 

द्वार के दाहिनी ओर, मकर वाहिनी गंगा के पाइवं में 
एक चतुर्भुज यक्ष-मूर्ति भामण्डल सहित अंकित है । इस 
प्रतिमा का एक हाथ खण्डित है शेष तीन हाथों में क्रमश: 
गदा, नाग, और शव।न अंकित किए गए है । 

बायीं ओर कूम वाहिनी यमुना के पारवे में भी इसी 
प्रकार चतुर्भज यक्ष-मूति भामण्डल सहित दिखाई गई है । 
इसका भी एक हाथ खंडित है जिसमें किसी चतुष्पद प्राणी 
की रस्सी रही है, जिसके पैर और पूंछ का आकार अ्रभी 
भी दिखाई देता है । शेष तीनों हाथों में गदा, कमल पर 
नाग दिखलाये गए हैं । 

गंगा यमुना के शिरोभाग से द्वार की बराबरी तक 
सीधे पाषाण पर साधारण बेलि का पश्रंकन है, और द्वार के 
ऊपर के तोरण पर तीन दिगम्बर जैन तीर्थकरों का स्पष्ट 
अंकन किया गया है, जो इस मन्दिर को जेस मन्दिर सिद्ध 
करता है । 

द्वार पर के इस तोरण में दोनों छोरों पर तथा मध्य 
में, दो-दो स्तम्भों की सहायता से तीन भतीव सुन्दर कोष्ठकों 
का निर्माण हुआा है | इनमें से मध्य के कोष्ठक में वृषभ 
चिह्लांकित युगादि देव भगवान झादिनाथ की सुन्दर प्रतिमा 
उत्कीणित है तथा दोनों झ्ोर के कोष्ठकों में भगवान पारर्व- 
नाथ की फणावलि सहित प्रतिमाएँ बनी हैं। ये तीनों 
मूर्तियां ५ इन्च ऊँची पद्मासन विराजमान हैं। सौम्यता, 
मनोज्ञता भौर शारीरिक अनुपात की दृष्टि से ये प्रतिमाएँ 
सुन्दर हैं । 

इस मंदिर के भीतर एक सुन्दर भौर सुसज्जित देवी 
प्रतिमा विराजमान थी जो श्रभी लगभग बीस वर्ष पूर्व यहां 
से हटाई गई है, श्रस्तु इस झाधार पर मेरा अनुमान है कि 


झनेकासन्त 
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यह मंदिर जन शासन देवियों के स्वतंत्र मंदिरों की ध#ुंखला 
में' तेईसवें तीर्थंकर भगवान पाश्वेनाथ की यक्षी 'पद्मावत्ती' 
का मन्दिर होना चाहिए। इस स्थान का पअ्रपभ्रंश नाम 
पतियान दाई भी इस स्थान को 'पद्मावती-मंदिर मानने की 
मेरी घारणा की पुष्टि करता है | द्वार के तोरण पर उत्की- 
णित पाश्व॑नाथ की दो प्रतिमाओझों का अस्तित्व भी इस 
विश्वास का एक कारण है । जहां तक तोरण पर मध्य में 
स्थित आदिनाथ की मूति का प्रइन है, परम मंगल-कर्त्ता 
ग्रादीर्वर के रूप में ऐसे स्थानों पर उनका अंकन साधा- 
रणतः: पाया जाता है, परन्तु दोनों ओर पाश्व॑नाथ का 
चित्रण साभिप्राय ही हुआ है | 

गुप्तकाल में सतना के आस पास भुमरा के एक मुख 
शिव, नचना के चतुर्मुख शिव और पार्वती मंदिर तथा सीरा 
पहाड़ के जिनबिम्बों के निर्माण के काल में धर्मायतनों के 
माध्यम से कला के प्रदर्शन की--सत्यं शिवम्‌ के साथ 
सुन्दरम्‌ के सविशेष प्रदर्शन की--होड़ सी लग गई थी । 
नचना का प्रति सुन्दर पार्वती मंदिर एवं उसके भग्नावशेष 
भी इसके प्रमाण हैं। यदि उसी समय जैन-वास्तु निर्मा- 
ताझ्रों में भी इस भावना ने जोर मारा हो तो इसे स्वाभा- 
विक ही माना जाना चाहिए । जैन म॒ति-विधान में उपास्य 
देव की गृहस्थ अवस्था का अंकन या उनके माता-पिता की 
मृतियों का निर्माण कभी प्रचलित नहीं रहा, केवल भित्ति 
चित्रों में दक्षिण के तिरुपरुत्तिकुनरम---जिन कांची--आ्रादि 
कुछ स्थानों में ऐसे चित्रण मध्य युग के प्राप्त हुए हैं । ऐसी 
अवस्था में सम्भवत: कला की श्रभिव्यकक्‍ति की लौकिक 
एषणा पूरी करने के अभिप्राय से ही जैनवास्तु-निर्माताओं 
ने जैन-शासन-देवियों के स्वतन्त्र मंदिरों के निर्माण का 
कार्य प्रारम्भ किया होगा । 

सतना से लगभग सत्तर मील दूर कटनी के पास 
बिलहरी नामक स्थान में आदिनाथ की शासन देवी “चक्रे- 
इवरी का एक स्वतन्त्र मन्दिर स्थित है जिसका उल्लेख 
प्रसिद्ध पयंटक मुनि कांतिसागर जी ने भ्रपनी पुस्तक खण्ड- 
हरों का वेभव' में किया है । विलहरी का प्राचीन नाम 
'पुष्पावती भी कहा जाता है श्र वहाँ का उपरोक्‍त मंदिर 
पूर्व मध्यकाल की कलचूरी कला की देन है । 

सम्भवत: सतना का यह पञ्मावती मंदिर उक्त चक्रे- 
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इवरी मंदिर से पूर्व का बना है। मेरी इस घोषणा के दो 
कारण हैं। एक तो यह कि यहां श्रास-पास गुप्तकालीन 
झभवशेष अधिक पाये जाते हैं और मध्यकाल में यहाँ बहुत 
कम निर्माण हुआ है, दूसरे उस पद्मावती मंदिर को निर्माण 
पद्धति भी उस धारणा को पुष्ट करती है । 

गुप्तकाल के उपरान्त कलाकार की दृष्टि कला की 
झ्रात्मा से उठकर उत्तरोत्तर कला के शरोर की ओर 
ग्राकृष्ट होती चली गई है। जैन, शव, वेष्णत और दाक्‍त 
सभी प्रकार के मंदिरों के निर्माण में इस भावना का भ्रसर 
स्पष्ट दिखाई देता है। मध्य युग में दसवीं ग्यारहवीं 
शताब्दी में--खजुराहो तक श्राते तो ऐसा लगता है कि 
सांसारिकता और स्थल मांसलता ही जैसे कला का ध्येय 
रह गया हो । कलाकार के मानसिक धरातल की अभि- 
व्यक्ति के' उत्त जन-मानस-समर्धित आधार को पृष्ठ भूमि 
में यदि पद्मावती-मन्दिर का निरीक्षण किया जाय तो उसके 
निर्माण काल का अनुमान करना आसान हो जायगा । 

ऐसा लगता है जेसे सौन्दर्य के पुजारी कलाकार की 
छेनी पर यहाँ संयम का पहरा था। तत्कालीन साम्राज्य 


पतियान वाई 


७६ 


की स्वीमा का उद्घोषक होने के कारण गंगा-यमुना का 
अनिवायं-प्रद्ुत करके ही मानों कलाकार ने छेनी को कृत 
कृत्य मान लिया है। तोरण के नीचे स्तम्भों पर मिथुन- 
युगल, या भक्ति के व्याज से श्रप्सराओों का सौन्दर्याकन 
उसे तब अ्भीष्ट नहीं था। गर्भालय भी जितना भीतर 
अभ्रलंकार विहीन है। बाहर भी उतना ही सादा होकर 
वीतवरागता का उद्धोष कर रहा है । 

इस प्रकार प्राप्त आधारों पर श्रौर साधार अनुमान 
से मेरी धारणा है कि यह स्थान पद्मावती-मन्दिर हो है 
ओर इसका निर्माण उत्तर गुप्तकाल श्रथवा पूर्व मध्यकाल 
में हुआ होगा । वहाँ भ्रमण करते हुए एक दिन कोटर की 
एक भाड़ी में मेरे साथी श्री पन्‍्तनालाल को एक आख्र- 
मच्जरी का अवशेष प्राप्त हुआ है जिसका आलेखन बाईसबें 


तीथंकर नेमिनाथ की यक्षी देवी भ्रम्बिका के परिकर में 
किया जाता है, अतः मुझे आशा है कि इस स्थान पर शोध 
किये जाने पर संभवत: कुछ और भी सामग्री मिल सकेगी 
भ्ौर कालान्तर में इस स्थान की महत्ता सिद्ध हो सकेगी । 


जेन मित्र की भूल 


मैं प्रमचनन्‍्द जेन, जेनसमाज को सूचित करता हूँ कि जैन मित्र के दिनांक २७-६-६२ के भ्रड्धू में 'वीरसेवा- 
मन्दिर देहली सम्बन्धी सूचना' के अन्तर्गत मरे नाम से जो कुछ छापा गया है, वह अ्रमात्मक है। जैनमित्र के सम्पादक 
ने मेरे पत्र के आशय को बिना समभे, उसे काट-छाँटकर छाप दिया है । मैंने यह नहीं लिखा कि 'ट्स्ट की ओर से हमने 
किसी को चन्दा माँगने के लिए नहीं भेजा है । यह वाक्य सम्पादक ने अपनी ओर से ही जोड़ा है । 

जैन मित्र के दिनांक “-१०-६२ के अद्धू में खेद-प्रकाशन' शीर्षक के अ्रन्तगंत जो यह लिखा गया है कि--- 
“पृ० बलभद्र जी वीरसेवा मन्दिर में महीनो से काम कर रहे हैं”, बिलकुल गलत है। वीर सेवामन्दिर ने पं० बलभद्र 
जी को कभी नियुक्त नहीं किया, न वह वीरसेवामन्दिर में काम कर रहे हैं और न वीरसेवामन्दिर ने उन्हें चन्दा के 


लिए कही भेजा था । 
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जैन मित्र ने इसी अद्धू में आगे चलकर लिखा है, “लेकिन प्रेमचन्द जी वीरसेवामन्दिर के सदस्य नहीं हैं।” 


इस विथय में इतना बताना पर्याप्त है कि मैं वीरसेवामन्दिर का आजीवन सदस्य हूँ श्लौर उसका मन्‍्त्री हूँ। मैंने जो 
सूचना जैनमित्र मे भेजी थी, वह वीरसेवामन्दिर की श्रोर से भेजी थी, ट्ृस्ट की ओर से नहीं । अ्रच्छा हो यदि जैन- 
मित्र के सम्पादक सूचनाओं का ठीक सारांश दिया करें। उन्हें शायद यह विदित नहीं है कि वीर-सेबा-मस्दिर एक 
पब्लिक संस्था है और बवीरसेवामन्दिर टूस्ट एक व्यवितगत टूुस्ट है । मन्त्री 


थोरसेवासन्दिर, दिल्लो 


आदिकालीन “चर्चरी” रचनाओं की परंपरा का उद्धव और विकास 


लेखक---डा० हरीश 


जितांक से झागे) 


इस उद्धरण में चर्चरी शब्द गायक टोलियों या 
उत्सव मंडलियों के लिए प्रयुक्त हुआ है । इसी प्रकार शेष 
दो उद्धरण देखे जा सकते है :--- 


३: झन्नतयायं समागझो वसन्‍्त समझ्रो ।--सुद्द सुह 
सुवन्तचच्च रीतू रमहु रनिग्धोसो । 


(इसके बाद वसन्‍्त समय आ पहुँचा ।--कैसा ? 
अनेक विशेषणों में से एक विशेषण प्राप्त करता है जो 
चर्चरी और तूर्य वाद्य को सुन कर मधुर निर्धोष श्रुति 
सुख देने वाला होता है ऐसा" । 

४: एवं गुणाहिरामे य पवत्ते बसन्‍्त समए सो सेण 
कुमारो किलानिमित्तमेव विसेसुज्जलनेवच्छेण संगओ 
प्रियणेणं पयट्टो श्रमरनन्दर्ण उज्जाणं | दिट्लो य--पवज्ज- 
माणेयाँ वसनन्‍्तचच्चरीन्रेणं नच्चमाणहि. किकरगणेहि 
एरावणगगश्नों विय तिय सकुमार परियरिश्रो देवराझ्ोक्ति-- 

(इस प्रकार के गुणों से सुन्दर वसन्‍्त समय के आने 
पर वे सेनकुमार क्रीड़ा के लिए ही विशेष उज्ज्वल नेपथ्य 
वाले परिजनों सहित अ्रमरनन्दन उद्यान में प्रवृत्त हुए और 
उन्होंने देखा (क्या ? माने) वसनन्‍्त की चर्चरी गायक 
टोलियों के बजते हुए तूर्य वाद्यों पर नाचते हुए किकर 
गण के साथ ऐरावत हाथी पर बंठा हुआ त्रिदशकुमारों 
श्र्थात्‌ देवकुमारों के परिकर बाला देवराज श्रर्थात्‌ इन्द्र 
हो, ऐसा" । 

इस प्र कार इस विवेचन में तृतीय उद्धरण में चचंरी 
का भ्रर्थ सुन्दर वाद्यगान करके उसे मधुर निर्घोष श्रुति 
सुख देने वाला कहा गया हैं । श्रन्तिम या चतुर्थ उद्धरण 





१. समराइच्च कहा : प्रो० हमेनर्जकोबी संपादित 
पु० ६३६ । 
२. समराइच्च कहा : प्रो० जेकोबी, पृ० ६३८। 


में चचरी को वसन्‍्त गान बताया है। वे टोलियाँ जो 
वसन्त में च्चरी प्रस्तुत करती हैं जिनके साथ तूर्य श्रादि 
वाद्य बजाये जाते थे । पर ये दोलियाँ किकर जेसे निम्नस्थ 
बर्ग की होती थी । 

च्चरी सम्बन्धी ग्रन्य प्रमाण, जो प्राचीन ग्रन्थों में 
उपलब्ध होते हैं, संक्षेप में इस प्रकार हैं ।---इन उल्लेखों 
में चचंरी सम्बन्धी अर्थों में परिवतंन मिलते है । च्चरी का 
दूसरा अर्थ एक प्रकार का गीतविद्येष है । 


श्री हेमचन्द्र आचाये अभिधान चितामणि” में लिखते 
हैं ::शुभाकल्या चर्चरी चमंरो समे ये वस्त्र प्राप्त कर 
उसकी वृत्ति में चारुमयते श्रनया-- (जो बड़े चारु थे, ऐसे 
सुन्दर बोलों वाली शुभ वाणी चच॑री | * 

१. अभिवानचितामणि (२-१८०७ ) हेमचंद्राचाय । 

२. प्राकृतापभश्रंशादिभाषायां चच्चरी, चार्चार, इति- 
नाम्ना संस्क्ृतभापायां च च्चेरी इति सशाया प्रसिद्धाया 
गीतेनृत्य पूर्व गान क्रीडन गुस्फना दिपद्धति: प्राचीना परिज्ञायते 
यत: कविकालिदासो विक्रमोवंश्याइचतुर्थेत्रंके प्रभूतानि चर्च री 
पदान्यपभ्रंशभाषायां व्यरचयत्‌ । हरिभद्रसूरि: समरा 
दित्यकथा5दौ दाक्षिण्यचिह्नोद्योतनाचायय: कुबलयमाला कथा- 
धदौ, शीलांकाचार्यंबचतुष्पंचाशन्महापुरुषचरिते, कवि: श्री 
हर्षो रत्नावलीनाटिकाया: प्रारंभे चान्यत्र स्मरंति सम चर्चरी 
मा। पिगलनागहेमचन्द्रादय: प्रतिपादयन्ति सम चच्चरी- 
लक्षणानि निजच्छन्द. शास्त्रच्छन्दोनुशासनादौ । 

प्रसिद्ध यत्‌ खलु कवि सोलणकृता चर्च री इत एब प्रका- 
शितप्राचीनगूज रकाव्यसंग्रहे । उपलभ्यते चान्या पत्तनीय 
जैन भाण्डागारादौ बेलाउली (विलावल) रागेण गीयमाना 
शतन्र॒ुझ्जय माउनादि जिनस्तुतिरूपा पंचत्रिदगाथाप्रमाणा- 
प्रायो विक्रमीयचतुर्दशशताब्दीसम्भवा, इतरा च गूजरी 
रागेण गीयमाश गुरु-स्तुति रूपा संक्षिप्ता पंचदशगाथा 


फिरत ४ 


अ्पश्नंश काव्यत्रयी में चचरी पर बहुत विस्तार से 
विचार किया गया है तथा उसमें जिन-जिन विभिन्‍न विद्वानों 
द्वारा चर्च री का प्रयोग किया गया है उनका भी उल्लेख 
है। भ्रपभ्रंश काव्यत्रयी के साथ-साथ कुबलय माला कथायाम्‌ 
में भी चर्चरी को सम्बोधित करते हुए उल्लेख मिल जाता 
है' 

इस प्रकार प्राचीनकाल में च्चरी का स्वरूप जिस 
प्रकार का गीतिशिल्प लिए था, उसकी प्राचीनता और 
चच्चरी-चांचरिं इस नाम की साथंकता के प्रमाण प्राकृत 
झौर अपभ्रंश में चच्चरी-चाचरिं और संस्कृत में चर्चरी 
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परिमिता । 
यमकालंकारायलंक#ता प्रस्तुता चर्चरी तु सप्तचत्वारि- 
शत्पग्यप्रमिता जिनवल्लभसूरिस्तुति्पा चैत्यविधि 


प्रधाना संस्कृतवृत्तिसमन्बिता वृत्ति हकृत्सूचनानुसारेण पढ़ 

(ट) मंजरीभाषया नुृत्यदुभि्गीयमाना च ज्ञायते । पट- 

मंजरीरागोी असूचि खलु नारदकूते इत एव प्रकाशिते 

संगीतमकरंदादौ दुश्यन्ते प्रभूतानि पटमंजरी पद्यानि विक्र- 
मीय सप्तमणताब्दीसम्भूते लुईपाद प्रभृतिभिविरचितेषु 
चर्चचयंविनिश्चयादिपु श्रीयुत महामहोपाध्याय हरिप्रसाद 
शास्त्री महाशरय: सम्पादिते बगीय साहित्य परिषदा 

प्रकाशिते बौद्धगाने औ दोहा संज्ञके पुस्तकें वि० सं० १३५८ 

वर्ष पटमंजरी भापया रचितं गौतम चरित कुलक भुपालभ्यते 

पत्तनीय जैन भाण्डागारे । अनेन पट (ढ ) मंजरीरागस्य 

चिरात्‌ प्रतिष्ठाध्वसीयते । (श्रपअंश काव्यत्षयी पृ० ११४ 

सी० डी० दलाल, भूमिका भाग) । 

१. जहातेण केवलिया अभ्ररणं पएसिऊण पंचचोरसयाईं 
रासणच्चणच्छलेण महामोहगहगहिआ्राइं अविश्वविऊण 
इमाए चच्च रीए संबोहियाई | भ्रतिय--- 
संबुज्भह किण्ण ब॒ुज्मह एति लएवि मा किचि मुज्भह 
करिउ ज॑ करियव्वयं पुण दुक्‍्कइ त॑ भरिश्रव्वयं ॥ 
कसिणकमलदललोयण चलक्खेहि तउ पीण-पिहुलथण 

कडिग्नल भार । किलंतउ 
तालयलि रबलयावलिकलयलसहूउ रासयम्मि जइ- 
लब्भइ जुग्रतीसत्थउ संबुज्भह किण्ण बुज्भह पुणोधुवर्य 
(कुवलयमाला कथायाम्‌ ) 


क्रादिकालोन “ख्री' रवनाप्ों की परम्परा का ग्रदुभव भौर विकास 


रैपर 


शब्दों आदि के रूप में मिल ज़ाते हैं। वस्तुत: ये नाम 
ग्रत्यन्त प्रसिद्धि-प्राप्त गीत, नृत्ययुक्त गान-कीड़ा गुदनादि 
पद्धति की भांति प्राचीन हैं। महाकवि कालिदास ने 
“विक्रमोवंशीय के चौथे अंक में बहुत से चर्चरी-पद्मों की 
रचना अपभश्रंश भाषा में की है। हरिभद्र सूरि ने भी 
'समराइच्च-कहा' के प्रारंभ में, उद्योतन आचार्य ने 'कुवलय- 
माला-कथा' के पूर्वाद्ध में, शीलंकाचार्य ने 'चउप्पान्न महा- 
पुरिसचरिय' में, स्वश्री हर्ष ने रत्नावली-नाटिका के प्रारंभ 
में और भी अन्य कइयों ने चर्चरी का वर्णन किया है। 
हेमचंद्राचाययं के पहले के प्राकृत और अप शभ्रंश ग्रन्थ कर्ताग्रों 
ने भी चचचेरी का वर्णन किया है | वस्तुत. यह चच॑री गीत 
बहुत ही प्रसिद्ध गीत रहा है। विक्रम की दशवी शताब्दी 
में धनपाल विरचित भविसयत्तकहा में भी इस गीत का 
उल्लेख मिलता है ।* इन उल्लेखों के श्रतिरिक्त श्रौर भी 
कई तथ्य, जो चचचरी शब्द की महत्ता विभिन्‍न रूपों में 
स्पष्ट करते हैं, व्यवहृत हुए हैं । 

२. घरि घरि मंगलई पघोसियाइं, घरि घरि मिहुणईं 
परिश्रोसि आईं 
धरि धरि तोरणईं पमाहियाइं, घरि घरि सयणइं 
ग्रप्पाहियाईं । 
घरि घरि बहुचंदनच्छडय दिन्न, मरू कदवणयदबणाय 
पइन्‍न 
घरि घरि सरेणुरइ पिंजरीउ, सोहंति चूयतरूमंजरीउ 

घरि घरि चच्चरि कोऊहलाइ, 
घरि धरि श्रंदोलय सोहलांहि । 

घर घरि कयवत्था हरण सोह, 
धरि धघरि श्राइद्ध महाजसोह । 
घत्ता-धरि घरि जस मंगल कलस किय घरि घरि चर 
देवय अवयरिय । 
घरि घरि सिग्रार वेसु धरिणि नच्चउ बरजुवर्डह उत्थरिवि 

(भविसयत्तकहा---५-६ ॥ 

(घर-धर मंगलों का प्रधोष था, धर-घर वर वधू की 
जोड़ी परितुष्ट थी। घर घर तोरण बंध थे, घर-घर 
मनुष्य आत्महित साधले थे, घर घर चंदन का छिड़काव 
होता था। और मरवे के वुक्ष कुंदवन में होने वाले 





श्र 


्रपभ्रंश के चर्तेरी-ग्रन्थों के भाष्यों में चर्च री शब्द का 
भ्र्य खल बताया गया है ।" जिनदत्तसूरि की एक चर्चरी 
में उसके टीकाकार श्री जिनपाल उपाध्याय ने लिखा है कि 
यह भाषा-निबद्ध-गान नाच-नाच कर गाया जाता है । इस 
घचरी का प्रथम पद इस प्रकार है-- 


कवव भ्रउक्‍व॒वु॒ जुविरवइ नवरसभरसहिउ 
लद्ध पसिद्धिहे सुकईहि सायर जो महिउ 
सुकद्ट माहुति पसंसहि जे तसु सुहगुरूहु 
साहु न मुणइ भ्रयाणय मइजिय सुरगुरूहु । 


चर्चेरी शब्द की व्युत्पत्ति का शभ्रनुमान (पा० चच्चर ) 
चौरट्रा-चौटूं, चौक से भी किया जा सकता है, (जहां 
लोग इकट्ठ होकर नृत्य सहित गान करते हैं) । नृत्य 
सहित गाने वालों के समृह को भी चर्चरी कहते है। 
संस्कृत में चर्चरों का श्र्थ है हाथ की ताल की आवाज 
झौर इस कारण भी उसका यह नाम पड़ा हो यह भ्रसम्भव 
नहीं है संस्कृत शब्दार्थ कौस्तुभ में चर्चरी के कई श्र्थ दिए 
हुए हैं ।* पाइयसहमहण्णवो” में च्॑री के अनेक प्राचीन 





दवणा जैसे फूल फूल रहे थे। घर घर रेणु (रज) 
सहित रति पिजरित (व्याप्त) रहने वाली) आम्रतरू की 
मंजरी शोभा पाती थी, घर-घर चच॑री कौतूहल थे । 
घर-घर हिंडोले खाते हुए भूलते हुए सोहला गाते थे, 
घर-घर वस्त्र-आमूषणों की शोभा की गई थी। घर-घर 
महान यश के ओघभरे थे । घर-धर रूप से रंजित मनवाली 
युवतियाँ दर्पण सहित देखतीं थी, घर-घर यश के मंगल 
कलह सजाए हुए थे । घर-घर देवता अ्रवतरित थे और 
घर-घर श्ंगार वेश धारण करती हुई उत्तम युवतियों 
ने नाच आरंभ किए थे। (भविसयत्तकहाधनपालक्ृत ८-६ ) 

१. देखिए अपअंश काब्यत्रयी--श्री सी० डी० 
दलाल--प्रस्तावना भाग । 

२. संस्कृत शब्दार्थ कौस्तुभ---संग्राहक द्वारका प्रसाद 
शर्मा चतुर्वेदी चर्चरिका (स्त्री०ण) १--गीत विष्योष, 
२--वाल देना । चर्चेरी--पंडितों का पाठ ३--उत्सव के 
समय का खेल ४---उत्सव का उल्लास ५--उत्सव ६-- 
जापलूसी, ७--्ुधराले बाल । 


झनेशान्त . 


यर्द १५ 


भ्रथ स्पष्ट होते है । * हिन्दी शब्द सागर ने भी इन्हीं कोष 
ग्रन्थों के श्रर्थों का समर्थन किया है । 

वास्तव में इन भ्रर्थों से यह स्पष्ट होता है कि चर्चरी 
एक प्रकार का गीत विशेष था जो समूह में गाया जाता 
था । यह ज्ञान इतना अधिक लोक प्रचलित था कि इसे 
लोकगीत की संज्ञा सरलता से दी जा सकती है। वास्तव 
में इसकी पुष्टि १३वीं शताब्दी के जिनदत्त सूरि नामक जैन 
संत कवि ने लोक प्रचलित चर्चरी और रासक जाति के 
गीतों का सहारा लिया था, इस तथ्य से होती है ।च्ेरी 
उन दिनों जनता में बड़े चाव से गाई जाती रही होगी । 
श्री ह्षदेव की रत्नावली तथा बाणभट्ट की रचनाओ्रों से भी 
चचरी गीत की सूचना प्राप्त होती है । १२ वी शताब्दी 
में सोमप्रभ ने वसन्‍्त काल में तेरी का गान सुना था । 


१३वीं शताब्दी के लवखण नामक कवि ने यमुना नदी 
के श्रास-पास बसे रायवड्डिय नगर का वर्णन किया है* । 


रीता >> 


१--देखिये पाइयसहमहण्णवो--पं० हरगोबिददास 
सेठ कृत--पृ० २६७ । चच्चरिया (स्त्री०) (चर्चरिका) 
नृत्य विशेष (रंभा) 

चच्चरी--स्त्री [चर्चरी ] १. गीत विशेष, एकप्रकार 
का गान--“वित्थारिय चच्चरीरव मुहरिय उज्जाण 
भू भागे” (सुर ३,५४) । “पारंभिय चच्चरीगीया” (सुपा 
५५) | २. गाने वाली टोली, गाने वालों का यूथ “पवत्ते 
मयण महूसवे निग्गयासु विचित्तवेसासु नयर चज्चरीसु कह 
तीय चच्चरी भ्रम्हाणा चच्चरीये समासन्नं परिव्याइ” (स७० 
४२) । ३. छन्‍्द विशेष (पिग) । ४. हाथ की ताली की 
आवाज । 


२--चच्च री संज्ञा (स्त्री) सं० १--अ्रमरा, भंवरी, 
२--चांचरि होली में गाने का यह गीत, ३--हरिप्रिया 
छंद ४---एक वर्णवृत्त । चचरा । चंचली | विबुध प्रिया 
५--छब्बीस मात्राश्रों का एक छन्‍्द--संक्षिप्त हिन्दी शब्द 
सागर--रामचन्द्र वर्मा पृु० ३४७ | 

३. पसरन्त चारु चक््चरिय भालु। जनपद--बर्ष १, 
अंक रे, पृ० ५-८ 

५- जउणा णइ उत्तर तडित्य रायवड्डिय--वही । 


किरण ४ 


भागरे के पास स्थित सम्भवत: इस पुर में कवि ने नगर के 
चौराहे का वर्णन किया है, जो चर घ्वनि से उद्याम था । 
श्री अगरचन्द नाहटा का मत है कि रास की भांति तवल 
एवं नृत्य के साथ विशेषत: उत्सव आदि में गाई जाने वाली 
रचना को चचरी संज्ञा दी गई है" । 


इन सब उल्लेखों के श्रतिरिक्त चचंरी का एक छन्द 
विशेष के रूप में भी वर्णन मिलता है। यह वर्णिक ठन्दों 
में समवृत्त का एक भेद है। मानु के छन्द प्रभाकर में इस 
चर्चेरिका छंद का लक्षण रस जब भरगण के योग से बनता 
है जिसका रूप (55, ॥।$, ।5, ॥5), $।, $।$) है। प्राकृत 
पिगल में (देखो २:१८४) इस छन्‍द का नाम च्चेरी मिलता 
है। छंदोनुशासन (देखो हेमचन्द कृत २:३१२, ३१२) में 
उज्जवल, छन्द : सूत्र (८-१६) में विबुध प्रिया आ्रादि नाम 
मिलते है। आलोचकों ने इस चचेरी छन्‍्द का शिल्प इस 
प्रकार माना है। इस छन्द में १०,८ वर्णों पर यति होती 
है पर पिगल में ८,१० वर्णो पर यति मानी है। इसका 
मात्रिक रूप गीतिका उन्द है । 


उक्त प्रमाणों के अ्रतिरिक्‍त प्राचीन ग्रन्थों में उपलब्ध 
चर्चरी सम्बन्धी और भी जितने प्रमाण तथा विभिन्‍न अर्थ- 
सूचक विवरण एवं वर्णन मिलते हैं वे इस प्रकार है । 


(१) सं० १०६४ में चन्द्रावती में धनेश्वर सूरि द्वारा 
विरचित प्राकृत सुरसुन्दरीचरिय ग्रन्थ में चच्चरी का 
उल्लेख देखिए--- 

तो एरिसे बसंते दिसि-दिसि पसरंतपरहुयासद्दे । 

वित्थरिय-चच्च री-रव मुहरिय-उज्जाण-भूभागे ॥३,५४ 

इस प्रकार की वसंत ऋतु में दिशा-दिशा में कोयल के 
हाब्द प्रसारित हैं और विस्तार को प्राप्त हुए च्चरी के रव 
से मुखरित उद्यात के उस भूभाग में-- (आवाज करते थे) 

कीलंत कामिणी--यण रणंत--नेउर रवेण तक--- 
नियरो (तरुणी-नियरो) 
मयण-महूसव-तुटठो गायइ इव चच्चरि जत्थ ॥३, १०८ 
“चच्चरी-सद्द जच्चंत बहु-वामणं ॥३,३१५ 


आन + “++3 ४ पपणा॥अभा-- 


१. देखि ए नागरी प्रचारिणी पत्रिका, वर्ष ५८, अ्रंक 
४“ सं० २०१०, पृ० ४३२ पर श्री अगरचन्द नाहटा लिखित 
प्राचीन भाषा काव्यों की विविध संज्ञाएँ--लेख । 


लि कक लक 


प्रादिकालीन “चर्जरी' रखनाप्नों को वरमभ्परा का उदूमन झौर तिकास 


को देखिए --- 


१५३ 


(२) सं० ११६९ में लक्ष्मणणरणि हारा विरचित 
सुपासनाहचरिय में भी चच्चरी का उल्लेख मिलता है--- 
तवणीय-दंड-ऊसिय-चीणांसुय-धय-सहस्स-रमणीया । 
रमणीय-रमणि-सहरिस-पारंभिय चचज्चरी-गीया ॥२३,५५ 
तपाक र छुद्ध किए हुए सोने के दंड ऊपर ऊँचे किए 
हुए चिनाई कपड़े के सहस्तरों रमणीय धय (ध्वज) श्रौर 
सहषष चचंरी ग्रीतों को प्रारम्भ करने वाली रमणीक रम- 
णिर्यो बाली (वाराणसी नगरी) । 

(२) सं० १२११ मां जिनदत्तसूरि ने अपने गुरु श्री 
जिनवल्लभसूरि के लिए गुरु स्तुति अपभ्रृंश श्रोर तत्कालीन 
देशी भाषा में की है। 

उस पर संस्कृत में सं० १२६४ में जिनपाल उपाध्याय 
ने एक भाष्य लिखा है। उन्होंने उस स्तुति का नाम चर्चरी 
रक्‍्खा है। यह प्रथम मंजरी भाषा” में तथा नृत्य के सहित 
गाई जाती हैं। उन्ही जिनपाल उपाध्याय ने जिनदत्तसूरि 
के अपभ्रंश काव्य नाम से “उपदेश धर्म-रसायन-रास”' नामक 
संस्कृत टीका रची है उसके प्रारम्भ में बताया गया है--- 

चर्च री-रासक-प्रख्ये प्रबन्धे प्राकृत किल । 

वृत्ति प्रवृत्ति-माधत्ते प्राय: को5पि विचक्षण: ।। 

(४) प्राकृत--पिगरल' में च्चररी नामक एक छन्‍्द 
विश्ेप है। प्राकृत पिगल सूत्र तथा हेमचन्द्र श्रपने ग्रन्थ 
उन्दोनुशासन में २३१ वे पद्म में चचरी का लक्षण इस 
प्रकार स्पष्ट करते हैं--आदि में रमण (गालगा) फिर 
सगण (ललगा ) फिर एक लघु फिर ताल आदि गुरु त्रिकल 
मध्य में हो । फिर एक गुरु । फिर एक लघु और एक गुरु, 
दो लघु एक गुरु, एक लधु और एक गुरु--उद्घ्त पद 

१. पटमंजरी नामक राग नारद कृत संगीत मकरंद में 
बताई गई है। वि० की ७वों शताब्दी में हुए श्रनेक 
पटमंजरी काव्य यथा लूइपाद विरचित चर्याचर्ये 
आदि काव्य महामहो० हरप्रसाद शास्त्री द्वारा सम्पा- 
दित तथा बंगीय-परिपद्‌ द्वारा प्रकाशित बौद्ध गान 
और दोहा ग्रन्थ में मिल जाते हैं। पदमंजरी भाषा 
में सं० १३५८ में रचा हुआ एक अपश्रंश का काब्य 
है उससे स्पष्ट होता है कि पट-मंजरी भाषा में प्रणीत 
रागों की प्रतिष्ठा श्रवद॒य रही होगी । 


रैम 


: झ्राइ रग्गण रत्य कोहल ताल दिज्जहु मल्हहा, 
सहृहार पसनन्‍्त विण्णवि सव्व लोभ विबुज्मिश्रा । 
वेवि का हल हार पूरहु संख कंकण सोहणा । 
णाप्रराशभ्र भणन्त सुन्दरि चच्चरी मणमोहणा ।,२३२।। 
उक्त पद्म की संस्कृते टोका भूषण में प्रकारान्तर से 

ईस प्रकार मिलती है। 

हारयुक्त सुवर्णकुण्डल पाणि शंख बिराजिता, 

पाद नूपुर संगता सुप्योधरद्यय भूषिता । 

शोभिता वलयेन पन्‍नगराज पिगलवणिता, 

चचेरी तरुणीव चेतसि-चाकसीति सुसंगता ॥॥ 

(५) प्राकृत पिंगल सूत्र में च्चरी छंद का उदाहरण 
इस प्रकार दिया हुआ है--- 

पाग्रणेउडर भंभणवकइई हंंस-सदह-सुसोहिरा, 

थोव-थोव थणग्ग णच्चई मोत्तिदाम सणोहरा । 

वाम-दाहिण बाण धावइ तिवख चवखु कडबविखआ, 

काहि पूरिस नेह-मंडलि खेह सूंदरि पक्खिआ्लरा ॥२३२ 

(जिसके पैरों में नूपुर हंस शब्द जेसा सुशोभन भन- 
कार करता है, जिसके थोड़े-थोड़े नवीन उभरे हुए स्तनों के 
ऊपर मनोहर मुक्ताहार नाचता है जिसके दाहिनी बाई 
झोर तीक्ष्ण आंख के कटाक्ष बाण की भांति दौड़ते है ऐसी 
सुन्दरी किस पुरुष के घर की शोभा बढ़ाती है सो तू देख ) । 

(६) हेमचन्द्राचाय ने अपने छन्दोनुशासन के श्रध्याय 
(७,४६) में रथ्या वर्णक छन्‍्द का एक सूत्र दिया है कि 
“बचुत्ा रथ्या वर्णक ठजे रितिपण-मात्रमेक॑, चतुमत्रिंस- 
पृतक त्रिमात्रंरअच रथ्यावर्णक ठजेरिति द्वादशमिरष्टभिश्च 
यति: । इस प्रकार एक ६ मात्रा, सात-चार मात्रा और एक 
त्रिमात्र भ्र्थात्‌ कुल ३७ मात्राओ्नों का रथ्यावर्णक है कि 
जिसमें १२वीं और फिर भ्राठवीं श्रौर २०वीं मात्रा पर 
यति भ्राती है। इसके पश्चात्‌ (७,४७) में चच्चरी ठजें: 
ठजैरिति चतुर्देशभिरष्ठभिश्च यतिश्चेत्‌ तदा तदैब रध्याव- 
णंक॑ खच्चरी । जिसमें १४वीं ओर २२वीं मात्रा पर यति 
गाती है वह रथ्यावर्णक चच्चरी कहलाती है। 

(७) स्वमंमूछन्द (४,१६५ तथा १६६) में भी रथ्या- 
वर्णक का उदाहरण मिलता है। निम्नांकित उदाहरण में 
दोनों का भनन्‍तर देखिए--- 

विरह रहककइ सुहय व जंपइ न हसइ भावइ केवलु 


इनेशान्त 


बर्व १४ 


पिश्रपच्चा सद अभ्रहवा किन्तिउ रत्यावरूणणु करिसहुं निश्चइद 
मरिसहुं (राइ) तुहु जसु नासइ (४६) 

(विरह के सुख से वह न तो देखती न हंसती है परन्तु 
क्रेवल प्रियतम की प्रत्याशा का ध्यान करती है या कितना 
रथ्यावर्णन करूँ वह तो शून्य वर्णन होगा, वह निश्चय ही 
मरेणी भौर उसका यश नाश को प्राप्त होगा) । 

चर्चेरी छन्‍्द का उदाहरण देखिए--- 

चेच्चरि चाच्चव्हि भ्रच्छर किवि रासउ पेस्सहि 

किवि-किवबि गार्याह वर धवलु. 
रचहि रचण-सत्थित्र कि वि दहि अक्खय गिण- 
ह॒हि किवि भूमूसवि तुह जिणधवलह (४६) 

(जिन वृषभ जस्मोत्सव में कोई अभ्रप्सरा सुन्दर चर्चरी 
बोलती है, कोई रास खेलती है, कोई उत्तम धवल मंगल 
गाती है, कोई रत्न के साथ रचती है, कोई दही श्रक्षत 
लेती है ) । 


(८) सं० १२४१ में सोमप्रभ सूरि रचित कुमारपाल 
प्रतिबोध में" भी चचरी का उल्लेख मिलता है-- 
ग्रह पत्ु कयाइ वसंतसमउ जो,संजणिय सयलजण चित्तपमओ 
उल्लासिय रूकख-पवाल-जसु पसरंत चारू चच्चरि चर मासु 
(फिर एक बार वसंत समय श्राया । वह समस्त 
शोकों से मन को मुक्त करने (प्रमुदित) बाला, तथा वक्षों 
के पल्‍लव समूह को प्रफुल्लित करने वाला था जिसमें वेल 
(लता ) समान सुन्दर चर्चरी गीत प्रसारित होते थे) । 
(६) संदेश रासक नाम अपश्रंश काव्य में चर्च॑री 
संज्ञक" कड़ी देखिए--- 
चर्च्चा रहि गेउ मुणि करिवि तालु 
नरिचयह खउव्व वसंत कालु 
घणनिविड़हार परिखिल्लरी हि, 
रूणभुण रउ मेहल किकिरगीहि 


(चर्चरी गाकर ताल सहित नृत्य करके श्रपृव्ं बसन्‍्त 
काल नृत्य करता आता है वन निविड़ हारवाली खेतली 
स्त्रियों से उनके मेखला की किकिणी बड़ी रूणभुण शब्द 
करती थी ) । 


..._ १. देखिए कुमारपाल प्रतिबोध : सोमप्रभ सूरि, पू.५४४ 
२. जैन गुजेर कवियो--पभ्रस्तावना, पु० ५६ 
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(१०) ढोला मारू रा दोहा-में भी अचेरी का 
प्रसंग मिलता है--- 

फागुण मासि वसंत रूत आ्रायउ ज इन सु्णाक 

चाचरिउद् मिस खेलती होली भंपावरू (१४५) 


(वसंत ऋतु के फागुन मास में यदि तुम्हारा आना 
मुझे न सुनाई दे, तो चर्चरी के वहाने मैं होली में खेलूंगा )। 

इसमें सम्पादक चर्चरी सम्बन्धी टिप्पणी लिखते है कि 
फागुण में [होलिकोत्सव के उपलक्ष्य में होने वाले गीत 
नृत्य श्रादि से चाचरि चच्चरी होली में गाये जाने वाले 
एक राग विशेष को कहते है । 

(११) हिन्दी साहित्य में कबीरदास की रचनाओं में 
बीजकमें चांचर नामक एक अध्याय है। इस चांचर में चर्चरी 
के प्राचीन शिल्प के अंकुर विद्यमान हैं । इसका एक उदा"“ 
हरण इस प्रकार दिया जा सकता है :-- 

खेलती माया मोहनी जिन जो कियो संसार 

रच्यो रंगते चनरी कोई सुन्दरि पहिरे श्राय 
नारद को मुख मांडिके लीन्‍्हों वसत छिनाय 
गरव गहली गरब ते उलटि चली मुसकाय 
एक ओर सुर नर मुनि ठाढ़े एक अकेली आय 

दिष्टि परे उन काहु न छाड़े के लीन्हो एक धाय 

(१०) जायसी और तुलसी ने भी चर्चरी के रामगुण 
ग्रामका उल्लेख किया है-- 

१. खिनहि चलहि खिन चांचरि होद 

नाच कूद भूला सब कोइ---(जायसी ) 

२. तुलसीदास चाचरि मिस, कहे रामगरुण आराम (तुलसी ) 

(१३) हिन्दी भाषा कोश में चाचर, भ्ौर चांचर 
चांचरी--वसंत ऋतु के एक राग होली में गाबंतु गीत, 
चचंरी राग, होली के खेल-तमाशे, धमाल, उपद्रव, हलचल, 
हल्लागुल्ला, शोर आदि प्रथ्माक्षर अनुस्वार बिना व 
अनुस्वार सहित रूप वाले शब्द हैं । 

यह तो हुई चच्च री शब्द के विविध झ्रर्थों में प्रयुक्त 
हुए स्वरूप के पारंपरिक प्रमाण सम्बन्धी बात | अब आदि- 
कालीम हिन्दी जैन साहित्य में प्रयुक्त चर्च री को भी थोड़ी 
सी चर्चा करली जाए । गुजराती साहित्य में चर्च री के लिए 
कहा जाता है कि जहां दोया दो से अधिक मार्ग मिलते है । 


झ्ादिकालोन चच री” रचताओों की परम्परा का उदजब और विकास 
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चत्वर (संस्कृत, प्राकृत चंच्चर भौर पुरानी हिन्दी में -- 
चाचर) । ' 

सं० १२८९ वसंत में रचे हुए श्राब्रास की कुछ 
पंक्तियाँ देखिए:--- 

गजर देसह मज्मि पहतणं, चंद्रावती नये वबलार्णं 
त्रिगचाचरि चउह॒ह थारा पढमंदिर घवल हर पगारा 

मैं उक्त पद में गुजर देश के मध्य में 'चंद्रावती' नामक 
नगरी का वर्णन प्रस्तुत करता हूँ । उसमें तीन रास्ते जहां 
मिलते हों ऐसा त्रिक, चाचर-चार रास्ते मिलें, ऐसा चौक, 
चउह॒दु--चौहटों का तथा विद्या-मंदिरों का विस्तार हो, 
महल तथा बड़ी-बड़ी हवेलियां हों । 

एक अन्य कोष में चाचर शब्द का श्रर्थ पु० (सं० 
चत्वर) मण्डप के बाहर जो खुला चौक होता है वह, 
चकलो अर्थ भी दिया है जो अनेक प्रमाणों से श्रक्षरश: 
गुनराती शब्द कोष में भी मिलता है--वह चाचर के 
आधार से बना--चाचरियां शब्द का मूल रूप चर्चरी गीत 
ही है। यह चाचर में बोला जाने वाला, गाया जाने वाला 
गीत ही है । फिर ना० कोश में इसका भ्रर्थ कर्ता को जैसा 
भी लगा विस्तार से उदाहरण प्रस्तुत करके ऐसा स्पष्ट 
किया है--वकलाकी--देवी के गण लग्न के चौथे आठवें 
दिन चकला की रक्षा करने वाली देवी का पूजन कर बलि- 
दान करते थे फिर उसके गणों की पूजा करते थे चारों 
दिशाओं को चार उपहार रखे जाते थे और फिर एक के 
पीछे एक पानी की धार करके पूछते थें--चाचरियां । 
चाचरियाँ । तुम कौन सी बात कहने के लिए आये हो तो 
पास में खड़ा कोई गणों का प्रनिनिधि बोल उठता था-- 
कि अमुक व्यक्ति के लिए---उनमे कोई सम्बन्धी का नाम 
ही होता था | फिर उनसे पूछा जाता था कि इस श्रमुक ने 
क्या किया है ? तो उत्तर होता था कि इसने सारी जाति 
को तो खब भोजन कराया पर घर के अनुसार दक्षिणा 
नहीं दी । हंसो रे भाई हा हा । इस प्रकार के चार प्रष्न 
होते है । इस प्रकार चांचरियों मे श्रध्िकतर उपहास व 
हास्य होता है । 

चाचर- चौक में गाने वाले चर्च री गायकों की टोली 
या उनका प्रमुख गायक--चाचरीया कहलाता था । उसके 
सम्बन्ध में पुरातन प्रबन्ध संग्रह तथा वरतुपाल प्रब॑ध-के क्रमश: 
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पृ० ७६, १६६ भौर पृ० ७८ तथा १७६ में प्रयुक्त हुए हैं' । 
उनका सारांश इस प्रकार है :-- 

(१) एक वक्‍त एक रात्रि में पाठशाला में रहनेवाले 
श्री विजयसेनसूरि को नमस्कार करके मंत्री वस्तुपाल 
दूसरे भाग में रहते श्री उदयप्रभसूरि को वंदन करने गये 
परन्तु वे वहां नहीं थे । इस प्रकार तीन दिन तक उनकी 
प्रतीक्षा करके चौथे दिन विनय पूर्वक बड़े गुरू जी से पूछा 
तो उन्होंने उत्तर दिया मंत्री । आजकल इस नगर में एक 
चाचरीयक महाविद्वान्‌ आया है। उसके विशेष वचनों को 
सुनने के लिए प्रतिदिन वेश परिवर्तन करके सूरि जाते थे । 
यह जानकर मंत्री वस्तुपाल वहां गये भर सूरि को प्रच्छनन 
रूप में देखा। प्रातः मंत्री ने उस चर्चेरीयक को बुलाकर 
२००० ) रुपया देकर कहा । तुम्हारे पौषधशाला के द्वार के 
पास के चच्चर (चौक) में चच्चर मांडो | इस प्रकार ६ 
महीने तक वह॒मांडता रहा, फिर उसका उचित सत्कार 
करके उसको विदाई दी । 

(२) वीरधवल राजा के ना दउदी (नांदोद) नगर 
में रहने वाला भठारहीयो बड़आ हरदेव था। वह बड्श्ा 
जिन चाचर याचक का शिष्य था। वह एक बार आशा- 
पल्‍ली में झा गये सात दिन बाद उनके परिवार का खाना 
समाप्त हो गया । हमें चाचर प्रदान करो। उसने कहा 
धैय धारण करो | मैं सदैव मनुष्यों का मनोभिप्राय देखता 
रहता हूँ | इतने में ही महाराष्ट्र का गोबिद चाचरीयाक 
भ्रा पहुँचा । उसे भ्रठारह पुराण ६० व्याकरण चौपाई छंद 
में कंठस्थ थे । उसने उसको चच्चर दी तो फिर हरदेव ने 
चाचरीयाक को अपने साथियों द्वारा प्रोत्साहन होने पर 
साथ-साथ चलते स्वाभाविक रूप से बातें करते सीताराम 
प्रबंध को कथा-रूप में कहना प्रारंभ किया । पहले १० 
हजार मनृष्य इकट॒ठे हुए। धीरे-धीरे और श्रधिक हुए । 
मध्य रात्रि में सुखासन में स्थित मन्‍्त्री आदि भी सुनते थे । 
यहां से उठकर श्रोताओं को ज्ञात न हो ऐसा प्रयास करता 
हुआ वह सावरमती नदी के किनारे गया । फिर विशेष 
गान छेड़ा । ठंड से प्राक्रान्त मनुष्यों ने उसे कहा कि आप 
सबके सुख के लिए नगर में चलिए। फिर उसने पुनः उत्तर 
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रामचरित का गान प्रारम्भ किया। फिर सर्व रस में 
निभग्न श्रोताओ्रों को लेकर चौक में झ्ाया । लोगों ने पंगूठी 
कर्णफूल आदि के दान से ३ लाख र० दिया* | 

उक्त उद्धरण से स्पष्ट है कि गुजरात में काव्य में कथा 
प्रबंध कहने वाले, चार रास्ते जहाँ मिलें ऐसे चौरास्ते या 
चौकमें बैठकर जनता के मन का श्रनुरंजन करते थे । उनको 
द्रव्य मिलता था और वे संस्कृति की उन्नति में पर्याप्त 
सहायता करते थे । अत: इससे चर्चरीयाक और चर्चरी 
शब्द के तत्कालीन रूप और महत्व पर प्रकाश पड़ता 
है। सं० १४८१ में जयसागर बिरचित जिनकुशल सूरि 
चतुष्पदिका में मुनिजी की दीक्षा समय के वर्णन में च्चरी 
का उल्लेख आता है-- 

नारि दियह तव चाचरी ए, 

गुरू गलआडिग दहादिसि संचरी ए। 
सरल मनोहर रूपिनरिए फिर 
कठिहि कोइल आअ्रवतरीए ॥ 

अतः इसका सम्बन्ध किसी राग विदेष से स्पष्ट 
होता है ! 

उक्त वर्णनों तथा प्र॒संगों द्वारा चर्चरी के विविध 
प्रसंगों में विविध श्र्थों की सूचना मिलती है। वास्तव में 
चर्चरी क्‍या थी यह इन्हीं उद्धहरणों के श्राधार पर जाना 
जा सकता है । निष्कषंत: यह कहा जा सकता है कि च्चरी 
छोटी जाति की टोली का एक वासन्तिक गीत विशेष था, 
जो प्राचीनकाल से चौहट़रों श्रादि पर गाया जाता था। 
यह चर्चरी स्त्री और पुरुष दोनों गाते थे । 

इन तथ्यों के आधार पर चच्चरी के शिल्प सम्बन्धी 
निष्कर्षों या आवश्यक तथ्यों पर इस प्रकार विचार किया 
जा सकता है--- 

१. यह एक गीत विशेष है जो उल्लास प्रधान क्षणों 
वी भ्रनुभूति है । 

२. यह निम्न वर्ग की गायक टोलियों और उनके 
गीतों के लिए भी प्रयुक्त है । 

३. ताली बजाकर विशेष घ्वनि उत्पन्त करने वाले 
वाद्य को भी चर्चरी कहते हैं । 


४. चर्चरी एक प्रकार का गान विशेष है, जि्में 


२. वही, पृ० ७८५, वही पृ० १७६ 
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न॒त्य, ताल समन्वित फागुन की वासन्ती सुषमा का समा- 
वेश होता है । 

५. झ्रानन्द प्रधान मनमोहक नगर के स्थानों पर 
उत्पन्न होने वाली चर ध्वनि | 

६. वसंत में गाया जाने वाला विषुद्ध वसंत गीत । 


७. मंगल पर्वों पर आनंदोत्पक्ति करने वाला मनोहारी 
गान । 


८. चर्च री एक प्रकार का खेल विशेष होता है । 

६. एक भाषा निबद्ध गान, जो नृत्य विशेष के साथ 
गाया जाता «है । 

१०. यह एक प्रकार का छन्द विशेष है, जो विभिन्‍न 
ग्रंथों में शास्त्रीय छन्‍्द के रूप में प्रयुक्त हुआ है । 

११. यह एक लोक गीत का प्रकार विद्येष था। 

१२. चर्चरी एक प्रकार का राग था, जिसको परबर्ती 
साहित्य में चचे री राग नाम से भ्रभिहित किया गया । 
तुलसीदास ने भी चर्चरी राग को अपनाया था। 

इस प्रकार चच्तरी के शिल्प का अनुमान हो सकता है। 
वस्तुत: डा० हजारी प्रसाद द्विवेदी के शब्दों में चर्चरी में 
केवल गान का रूप नहीं लिया है। आध्यात्मिक उपदेश 
में चर्च री जैसे लोकप्रिय गान के प्रिय विषय शज्भार रस 
का आभास देने का भी प्रयत्न है। बीजक से यह आभास 
हो जाता है कि चांचर फगुआ से सम्बद्ध है फिर बीजक "* 
में दो पद चांचर के हैं दोनों के छन्‍्द भ्र॒लग-झलग हैं इससे 
भी सूचित होता है ।क इसके लिए कोई एक ही छंद नियत 
नहीं था! । झत:ः वह तो स्पष्ट है कि चर्च री का प्रचलन 
लोकगीतों के विशिष्ट प्रकार के रूप में १२ वीं शताब्दी में 


१. जनपद-वर्ष १, भ्रंक ३, पृष्ठ ५-८ देखिए---डा० 
हजारी प्रसाद द्विवेदी का “लोक साहित्य का अध्ययन'' 
शीर्षक लेख । 

२. बीजक की दूसरी चांचर ठोक इस पद में तो नही 
है पर मिलते-जुलते छंद में झवश्य है। जान पड़ता है कि 
चर्च री या चांचर की दीघ परम्परा रही होगी । इन दो 
चार उदाहरणों से यह प्रमाणित हो जाता है कि बीजक में 
जिन काव्य रूपों का प्रयोग किया गया है उनकी परंपरा 
बहुत पुरानी है और आलोचना काल में विभिन्‍न संप्रदायों 
के भ्ुरुभों ने धर्म प्रचार के लिए इन काव्यहूपों को भ्रप- 
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ही हो गया हो, क्योंकि जिनदत्तसूरि ने चच्चरी का प्रयोग 
किया है । शास्त्रीय दृष्टि से इस छन्द के लक्षणों का वर्णन 
मिलता है, जो विविध नामों के रूप में प्रचलित रहा होगा 
परन्तु फिर भी चचंरी को हम कोई निश्चित छन्द विशेष 
नहीं कह सकते । हाँ, लोक प्रचलित रूपों में आरागरा और 
उसके आस-पास यह लोक गान खूब गाया जाता रहा होगा, 
ऐसा प्रतीत होता है। यों कोई भी सहृदय इस बात का 
भी अनुमान लगा सकता है कि यह गीत कबीर के बीजक 
में चाँचर बन बैठा है, साथ ही जायसी में भी फागुन भौर 
होली के प्रसंग में चाचरि या चांचर का उल्लेख मिलता 
है । कालिदास और हुए के नाटकों में इस गीत का शिल्प 
झ्रधिक स्पष्ट तो नहीं है, परन्तु उनमें चर्चरी का वर्णन 
अवश्य मिलता है | भ्रत: इतने प्रसिद्ध गीत से यह निर्श्रान्त 
रूप से कहा जा सकता है कि चचंरी लोकप्रिय गेयता- 
प्रधान है। यह चांचर से भिन्‍न, किसी सामूहिक उत्सव 
या क्रीड़ा या खेल नही होकर सरल सम्मोहन पूर्ण बसन्‍्त 
में नाच-नाच कर उल्लास के द्वारा भ्रकट की हुई झ्राकर्षक 
गीत शैली विदेष है। य& भी संभव है कि लोक साहित्य 
की सरल तथा मोहक लोकप्रिय गीत शैली या गान शैली 
होने के कारण ही जैन कवि श्री जिनदत्तसूरि ने इसको 
अपने ग्रन्थों में श्रपनाया हो । एक विशिष्ट बात यह भी 
है कि जनरुचि का कण्ठहार बनने और लोकप्रिय होने के 
कारण इस चर्चरी गीत की ध्वन्यात्मकृता ने सबका मन 
मुग्ध कर दिया हो और यह छन्‍्द या गीत प्रत्येक मनुष्य 
का लोकप्रिय गीत या छनन्‍्द बन गयः, यही बात इसके मूल 


नाया था । स्वयं तुलसी ने च्चेरी राग को अपनाया था । 
जनपद : वर्ष १, अड्भू ३, पृ० ५-८ 
दूसरी चांचर के कुछ शब्द इस प्रकार हैं :--- 
जारहु जग के नेहरा, मन बोौरा हो। 
जामें सोग संताप, समुक मन बौरा हो । 
तन धन सां का गवंसी, मन बौरा हो, 
भसम किरिभि जाकी साज' समुझु मन बौरा हो । 
बिना नीव का देवधरा मन बौरा हो, 
बिनु कहगिल की ईंट, समुकु मन बौरा हो । 
काल बंत की हस्तिनी, मन बौरा हो, 
चित्र रच्यो जगदीश समुझुु मन बोरा हो । 


में रही हो भौर शिल्प झ्रनेक बार सफलता से प्रयुक्त होने 
के कारण ही इसे विभिन्‍न प्रकार का विषय बनायां गया 


होगा । 


इस प्रकार उक्त चर्चरी संज्ञक प्रमाणों शब्दों श्र्थों 
तथा श्रन्य बातों के प्राधार पर चर्चरी की परम्परा तथा 
उसका शिल्प पर्याप्त स्पष्ट हो जाता है । चर्चरी की यह 
परम्परा संस्कृत प्राकृत और भ्रपञ्रंश से अक्षुण्य रूप से 
चली भा रही है । जिसके प्रमुख स्थलों का विवेचन ऊपर 
कियां जा चुका है । 

वस्तुतः अद्यावधि प्राचीन प्राप्त साहित्य में चर्चरी 
सम्बन्धी जितने उल्लेख तथा प्रमाण उपलब्ध हो सके हैं 
उनका परिचय यहां दिया गया है। चर्चरी का इस समय 
राजस्थान में जो स्वरूप है, वह श्राज भी भली भांति देखने 
को मिल जाता है । चचेरी गान यहां उल्लास प्रधान लोक- 
गीत के रूप में श्राज भी याया जाता है। इसका सही व 
यथार्थ स्वरूप फाल्गुन के दिनों में गाए जाने वाले चंग-के 
गीतों में देखा जा सकता है । चंग के गीत जिस तरह भ्रादि 
काल के साहित्य काव्य रूप (फाग) का प्रतिनिधित्व करते 
हैं ठीक इसी प्रकार इसमें चचरी का रूप भी देखा जा 
सकता है । चंग के गीत फागुन में ही गाये जाते हैं मधुमास 
के उल्लास प्रधान वातावरण को मुखरित करने वाले ये 
लोक गान शत शत रूपों में राशि राशि की संगीत मधुर 
ध्वनियों में फूट पड़ता है । ये चर्चरी गीत चंग बाजे पर 
गाये जाते हैं, जो वसन्‍त की शो कही जा सकती हैं । 
प्राचीन काल की भांति चरचरी गान की इन टोलियों में 
मध्यम वर्ग तथा निम्न वर्ग की ही टोलियां रहती हैं जो 
नाच कर भ्रपने दबे प्रथव अ्बोले उल्लास को वाणी प्रदान 
करती हैं । भ्रत: चंग के इन गीतों में इस समय च्चरी का 
सम्यक तथा क्रमिक विकास देखा जा सकता है । 

जहां तक चांचर शब्द का प्रश्न है यह कहा जा सकता 


झनेकाग्त 
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है कि इस शब्द के भ्रथे में थोड़ा भ्रन्तर पंरिलंक्षिते होता 
है। चांचर इन दिनों राजस्थान की नृत्य, वाद्य प्रधान, 
उल्लासमय शब्रनिव्यक्ति को तो कहते ही हैं, पर विवाह में 
नृत्य करती हैं। यह एक प्रकार का उल्लास प्रधान टोना 
या किया विशेष होती है, जिसे वे हाथों की उंगलियों के 
दूल्हे पर सिर.से लेकर पर तक झौर पैर से सिर तक पूजा 
के सामान का प्रयोग करती हैं शेष स्त्रियाँ वाद्यों पर नृत्य 
करती तथा गाती रहती हैं। इस क्रिया को चांचर करना 
कहते हैं। इसके मूल में क्या बात है ? यह तो निश्चित 
नहीं कही जा सकता; क्‍योंकि पूछने पर वे बतलाती हैं, कि 
यह रूढ़ि है पुरातन नियम है, अ्रतः आंख मींच कर इसे 
पूरा करना ही पड़ता है ऐसा उनका दृष्टिकोण है परन्तु मैं 
वर वध के उललासपूर्ण सुखी जीवन श्र भविष्य की शुभ- 
कामना करने के लिए ही यह सब कुछ किया जाता होगा 
ऐसा लेखक का श्रनुमान है । 


जो भी हो, चच॑री या चांचर के राजस्थान में अदया- 
विधि जो भी रूप देखने को मिलते हैं, उन पर प्रकाश 
डालने का प्रयास किया गया है। बहुत संभव है कि लोक 
प्रथा या रिवाज होने से इस च्चरी ने अश्रब तक सबसे 
झधिक लोकप्रियता पाई हो । चर्चरी के शिल्प पर विस्तार 
में और भी बिद्वानों के विचार मिलते हैं' जिनसे चच्चेरो 
के शिल्प को समभने में सहायता मिलती है। वस्तुत: इस 
सम्बन्ध में अवधि च्चरी की जो भी परंपरा तथा स्वरूप 
की स्थिति है, उसे स्पष्ट कर दिया है। यह भी बहुत 
सम्भव है कि शोध होने पर इसके शिल्प पर और भी 
नये ज्ञातव्य प्राप्त हों । 
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१. विशेष विस्तार के लिए देखिए जैन सत्यत्रकाश 
वर्ष १२, अ्रद्धु ६ में प्रकाशित श्री हीरालाल कापडिया का 
चअचरी' श्ीषंक लेख । 
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झकबर जेन धर्म से स्नेह करता या, इसका काररत उसकी क्षश्णिक उत्तेजना नहीं थी । 
उसके जीवन का प्रन्तिस भाग जन उपदेशकों के प्रभाव में उनको शिक्षानुसार ही बोता था । 


“एम. एस, रामस्वामी भ्रायंगर 


राभस्थानी जैन वेलि साहित्य ः एक परिचय 
प्रो० नरेन्द्र भानावत, एम० ए० साहित्यरत्न 


बेलि साहित्य की पम्परा संस्कृत-प्राकृत शोर अ्रथभ्रंश 
से होती हुई भ्रागे चलकर राजस्थानी, गुजराती और ब्रज- 
भाषा में विकसित हुई । इस वेलि साहित्य का अ्रधिकाँश 
भाग जैन संतों द्वारा लिखा गया है । प्रस्तुत निबन्ध में 
जैन वेलि साहित्य” का सामान्य परिचय प्रस्तुत किया जा 
रहा है । 

“'वेलि' का नामकरण--पहले अ्रपञश्रंश से उद्भूत हो 
कर हिन्दी और राजस्थानी साहित्य में कई काव्य-रूप 
प्रचलित हुए । रास, पवाड़ा, ढाल, फागु, चर्च री, विवाहलो, 
मंगल, धवल भ्रादि के नाम इस दृष्टि से उल्लेखनीय हैं । 
'बेलि' नाम भी इसी प्रकार है। वाड मय को उद्यान मान 
कर ग्रंथों को वृक्ष और वक्षांगवाची नाम से पुकारने की 
परिपाटी प्राचीन रही है। कुछ उपनिषदों में श्रध्यायों या 
अ्रध्यायों के विभाग का नाम बल्‍ली' मिलता है । काल- 
प्रवाह के साथ 'वल्ली' शब्द अध्याय या सगगें का वाचक न 
रहकर एक स्वतन्‍्त्र काव्य-विधा का ही प्रतीक बन गया । 


'वेलि' शब्द की व्युत्पत्ति को लेकर विद्वानों में प्रधा- 
नत: दो मत प्रचलित हैं। पहले मत के अनुसार बेलि' 
हाब्द का विकास संस्कृत 'बलली' और प्राकृत वेल्ली' से 
हुआ । संयुक्त वर्ण के पूर्व का जब लघु वर्ण दी होता 
है तब॒श्रागे के वर्ण दीघं होने पर लघु होने लगते हैं । 
वल्‍ली का “व दीर्घ हुआ श्रर्थात्‌ वि हुआ तो ली' हस्व 
हो गई । दूसरे मत के अनुसार 'वेलि' शब्द संस्कृत विलास' 
से बना है । इसकी विकास रेखा यों है--विलास > विलाश्र 
>विलल > वेल्लि > वेलि । 


इनमें अ्रन्तःसाक्ष्य के आधार पर पहला मत भ्रधिक 
संगत प्रतीत होता है । 


१. कठोपनिषद में दो अ्रध्याय और छः वल्लियां हैं । 
त्तत्तरीय उपनिषद्‌ के सातवें, श्राठवें श्रौर नवमें 
प्रपाठक को क्रमश: “शिक्षावल्ली', '्रह्मान्द्र वल्ली' 
श्रौर 'भूगुवल्ली' कहा गया है । 


बेलि साहित्य का वर्गोकरश--राजस्थानी वेलि 
साहित्य विभिन्‍न जैन भंडारों श्लौर पुस्तकालयों में लिखित 
प्रतियों के रूप में बिखरा पड़ा है । ग्रब तक पृथ्वीराज कृत 
'कृष्ण रुक्मणी की वेलि ही प्रकाशित होकर विद्वानों के 
सामने आई है । उसके आधार पर सामान्यतः यह धारणा 
बना ली गई है कि वेलि-साहित्य श्यज़ारफपरक होता है और 
उसमें विवाह भ्रथवा विलास की ही प्रधारता रहती है पर 
वास्तव में ऐसी बात नही है। वेलि साहित्य विषय की 
विविधता को लिए हुए है। विषय की दृष्टि से सम्पूर्ण 
राजस्थानी बेलि साहित्य को स्थूल रूप से तीन भागों में 
बांदा जा सकता है-- (१) चारणी वेलि साहित्य, (२) 
जैन बेलि साहित्य, (३) लौकिक वेलि साहित्य । 

चारणी वेलि साहित्य में एक श्रोर राजकुल तथा 
सामन्‍्त कुल के विभिन्‍न वीरों का यशोगान किया गया है, 
तो दूसरी श्रोर विष्णु और शिव के प्रति भ्रपनी भक्ति- 
भावना भी प्रकट की गई है। 'लौकिक वेलि साहित्य' में 
रांमदेव जी, आईमाता तथा उनके भकतो का जीवन चरित 
वर्णित है । 

जेन-वेलि-साहित्य; विषय और दौली की दृष्टि 
विशिष्टता को लिए हुए है। इसके तीन प्रधान भेद हैं-- 
१. ऐतिहासिक स्तवनात्मक, २. कथानक शभौर ३. उप- 
देशात्मक । 

(१) ऐतिहासिक जंन ८ लि साहित्य--इसमें वेलिका रो 
द्वारा अपने गुरुओं (धर्माचार्यों) का ऐतिहासिक जीवन- 
वृत्त प्रस्तुत किया गया है। भट्टारक धमंदास ने भट्टारक 
गुणकीरत्ति की (गरुरुवेलि), कांतिविजय की (सुजस वेलि), 
सकलचन्द्र ने (हीरविजयसूरि की (हीरविजयसूरि देश 
ना वेलि), वीरविजय ने शुभविजय की (शुभवेलि), 
तथा साधुकीत्ति ने जिनभद्र सूरि से लेकर जिनचन्द्र सूरि 
तक की खरतर-गच्छीय पाट-परम्परा का वर्णन करते हुए 
युग्प्रधान जिनचन्द्र सूरि की (सब्वत्य वेलि प्रबन्ध) जीवन- 
गाथा को भअपने-अश्रपने काव्य का विषय बनाया है। समय- 
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सुन्दर ने श्रमण होकर भी 'सोमजी निर्वाण वेलि' में संघ- 
पति श्रावक सोमजी को अ्रपनी श्रद्धांजलि प्रपित की है । 
कनकसोम ने 'जइतपद वेलि' में खरतरगच्छ श्रौर तपा- 
गच्छ के बीच हुई ऐतिहासिक पोषध चर्चा (वि० सं० 
१६२५ मिगसर वदी १२, भ्रागरा) का वर्णन किया है । 

(२) कथानक जेन वेलि साहित्य-- इसमें जैन कथाओं 

को काव्य का विषय बनाया गया है। कथाएं विशेषकर 
तोर्थकर, चक्रवर्ती, बलदेव, सती तथा भ्रन्य महापुरुषों से 

सम्बन्धित हैं| तीर्थकरों में ऋषभदेव (ऋषभगुण वेलि, 

झादिनाथ वेलि) नेमिनाथ (नेमिपरमानन्द वेलि, नेमीश्वर 
की वेलि, नेमीश्वर स्नेह वेलि, नेमिनाथ रसवेलि, नेमि- 
राजुल बारहमासा वेलि-प्रबन्ध, नेम राजुल वेलि) पादवे- 
नाथ (पाश्वनाथ गुण वेलि) और वर््धम/न महावीर (वीर 
वद्धंमान जिन वेलि, वोर जिनचरित्र वेलि)का आख्यान 
ग्राया गया है और चक्रवर्तियों में भरत (भरत की वेलि) 
बलदेवों में बलभद्र (बलभद्र वेलि) तथा सतियों में चन्दन 
बाला (चन्द्रन-बाला वेलि) और राजमती का वृत्त श्रप- 

नाया गया है । अन्य महापुरुषों में जम्बूस्वामी (जम्बूस्वामी 
वेलि, प्रभवजम्बू स्वामी वेलि) बाहुबली (लघु बाहुबली 
बेलि) स्थूलिभद्र (स्थलिभद्र मोहन वेंलि, स्थूलोभद्रनी 


शीयल वेलि, स्थूलिभद्र कोश्या रस वेलि) रहनेमि (रह- 


नेमि वेल) वल्कलचौरी (वल्कलचीर ऋषिवेलि) सुदर्शन 
(सुदशन स्वामीनी वेलि) मल्लिदासनी वेलि) झ्रादि को 
कथा को काव्यबद्ध किया । तीर्थ॑ब्रतादि के महात्म्य को 
बतलाने के लिए 'सिद्धाचल-सिद्ध वेलि' तथा “कमंचूर- 
ब्रतकथा वेलि' की रचना की गई है। 

(३) उपदेशात्मक जेत वेलि साहित्य--इसमें आाध्या- 
त्मिक उपदेश दिया गया है । संसार की सुखद दशा और 
झसारता का वर्णन कर जीव को जन्म-मरण से मुक्त होने 
के लिए प्रेरित किया गया है। यह उपदेश इंद्विय (पंचेर्द्रिय 
वेलि) गति (चिंहगतति वेलि, पंचगति वेलि, वहद्‌ गर्भ 
बेलि, जीव वेलड़ी) लेश्या (षढ्लेश्या वेलि) गरुणस्थान 
(गुणगणा वेलि) कषाम (चार कधाय वेलि, क्रोध वेलि) 
भावना (बारह भावना वेलि) आदि का तात्त्विक विश्ले- 
बण कर दिया बया है । अमृत वेलिनी सज्भाय' तथा छीहल 
कृत 'बेलि' में सामान्य रूप से मन को विषय-वासना से 
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हटाकर झ्रात्म-शान प्राप्त करने की बात कही गई है और 
('प्रतिमाधिकार वेलि' में जिन प्रतिमा के पूजने की देशना 
दी गई है । 

वेलि काव्य की सामान्य विशेषताएं-- अन्तःसाक्ष्य के 
भाधार पर बेलि काव्य की सामान्य विशेषताझों का निर्देश 
इस प्रकार किया जा सकता है-- 

(१) बेलि काव्य की परम्परा काफी पुरानी और 
प्रसिद्ध रही है ।' यही कारण है कि कवि लोगों ने प्रपनी 
रचनाश्रों के प्रारम्भ में या भ्रन्त में संशा के रूप में वेलि या 
बेल' शब्द का प्रयोग किया है । 

(२) वेलि काव्य का वण्यं-विषय प्रमुख रूप से देव 
तुल्य श्रद्धेय पुरुषों का गुण-गान करना रहा है। ये पुरुष 
राजा महाराजा तीर्थंकर, चक्रवर्ती, बलदेव, सती, धर्माचार्य 
झौर लौकिक देवता आदि रहे हैं । जैन वेलियों में जहां 
केवल “भव सम्बोधन काजे उपदेश दिया गया है वहां भी 
आरम्भ मे तथा अन्त में तीर्थंकरों, धर्माचार्यादि का प्राय: 
सस्‍्तवन कर लिया गया है । 

(३) इस वेलि साहित्य का प्रमुख तत्व गेयता है। 
जैन साधु इसकी रचना कर बहुधा गाते रहे हैं । पाठ करने 
की परम्परा भी रही है।* पृथ्वीराज ने श्पनी वेलि में 


१--आलोचकों ने पृथ्वीराज कृत “किसन रुक्मणी री 
बेलि' को सबसे प्राचीन बतलाया है जो ठीक नहीं है-- 
(क) डिगल में लिखित वेलियों में सबसे प्राचीन 
पृथ्वीराज की किसन रुक्मणी की वेलि है---नरोत्तमदास 
स्वामी: वेलि: प्रस्तावना--- पृ० २३ 
(ख) पृथ्वीराज का यह ग्रन्थ (वेलि) एक परम्परा 
की स्थापना करता है जिसे राजस्थान तथा ब्रजमण्डल के 
भक्‍त कवियों ने आगे तक निवाहने का प्रयत्न किया है-- 
डा० आनन्द प्रकाश दीक्षित: वेलि: भूमिका पृ० ४७ 
२--१ ८्वीं शदी के कवि जयचन्द ने एक स्थल पर 
लिखा है कि साधु लोग पृथ्वीराज रासो, वेलि, नागदमण 
पंचार मान, हरिरस आदि का वाचन क्‍यों नहीं करते ? 
पृथ्वीराज रासौ, वेलि' वचनिका, पंचाख्यान न बांचे । 
नागदमणि, हरिरस, अंग, सुकन सामुद्रिक सांचै ॥। 
दम काक विचार अ्रंग फरिके, जे सारक 'पाषे। 
विसहरा पल्लिभेद, द्विपूछि त्रिपुच्छि से भेद फा्ें ॥ 


पाठ विधि तक दी है" । झाई-पंथ में लोक-बेलियां भ्रव भी 
गाई जाती हैं । 

(४) वेसि-काव्य स्तोत्रों का ही एक रूप प्रतीत होता 
है, जिसमें दिव्य पुरुषों के साथ साथ लौकिक पुरुषों का वी र- 
व्यक्तित्व भी समा गया है । वेलिकारों ने रचना के प्रारम्भ 
या अन्त में वेलि माहात्म्य बतलाया है । ऐतिहासिक 
चारिणी वेलियां प्रशस्ति बनकर रह गई हैं । उनमें कही 
भी भ्रन्त: साक्ष्य के रूप में बेलि दाब्द नहीं आया है। 
वहां वेलियों' छन्द में रचित होने के कारण ही उन्हे वलि' 
नाम दे दिया गया प्रतीत होता है । 

(५) वेलि काव्य विविध छन्दों में लिखा गया है। 

जैन वेलियों में ढालों की प्रधानता है। मात्रिक छन्‍्द 
दोहा कुंडलियाँ, सार, सखी, सरसो, हरिपद भी अपनाये 
गए हैं । लौकिक वेलियाँ लोक-धघुन प्रधान है । 

घग्घू कल्प चोर काढ़णौ स्वेतोक गणेस, विधि जे कहै । 
गाइ उगाल अर मंकारिनी पूजि जे-जे चन्द भागे लहि ॥ 

--मुनि कांतिसागर जी का 'यति जयचन्द और उन 
की रचनायें शींक लेख । 

१. महि सुइईई ख़ठमास, प्रात ज़लि मजे, 

प्पसपरस हरू, जित-इंद्री (२८०) 

(छे मास तक पृथ्वी पर सोचे, प्रात: काल उठकर जल 
से स्नान कर और सबका स्पर्श त्याग कर--एकाकी मौन 
धारण कर-तथा जितेन्द्रिय होकर नित्य वेलि का पाठ करे) 


राजस्थानों ज॑न बेलि साहित्य : एक परिचय 


१६१ 


(६) वेलि काव्य में दो प्रकार को भाषा के दर्शन 
होते हैं। एक साहित्यिक डिगल-प्रलंकारों से लदी हुई भौर 
दूसरी बोलचाल की सरल राजस्थानी, भ्रलंकार विरल पर 
मधुर और सरस । पहले प्रकार की भाषा चारणी वेलियों 
का प्रतिनिधित्व करती है तो दूसरे प्रकार की भाषा जेन 
तथा लौकिक वेलियों का । 

बेलि काव्य की प्रब-धात्मकता एक सामान्य विश्येषंता 
है । गीत शैली होते हुए भी प्रबन्ध धारा की रक्षा हुई है। 
मुक्तक के शरीर में भी प्रबन्ध की आ्रात्मा है । 

(८) प्रारम्भ में मंगलाचरण श्र भ्रन्त में स्वस्ति- 
वाचन भी वेलि काव्य की एक सामान्य विशेषता है । 

उपर्युक्त सामान्य परिचय से यह स्पष्ट है कि जैन वेलि 
काव्य-परम्परा ने हिन्दी साहित्य के विशिष्ट काव्य-रूप की 
लुप्त कड़ी को संयोजित किया है! यह बेलि-काव्य छोटे- 
छोटे गुटको के रूप में विभिन्न दिगम्बर एवं श्वेताम्बर जैन 
मन्दिरों के शास्त्र भण्डारो में बिखरा पड़ा हैं। मुझे शोध 
प्रबंध लिखते समय राजस्थान के विभिन्‍न भंडारों को देखने 
का सौभाग्य मिला | इधर महावीर भवन, जयपुर के डा० 
कस्तूरचन्द जी कासलीवाल ने राजस्थान के छोटें-बड़े कई 
भण्डारों में धूमकर वहां के प्राप्य हस्तलिखित ग्रन्थों का ४ 
भागों में सूची-प्रन्थ तेयार किया है। इससे कई प्रलभ्य एवं 
अज्ञात प्रग्थ सामने आए है । इस भ्रकार के भारत-व्यापी 
प्रयत्न की नितान्त श्रावश्यकता है ! इससे ग्रन्य काव्य-रूपों 
की विलुप्त परम्परा भी जुड़ सकेगी । 


पद 


मूरति देखि सुख 


एक हजार श्राठ गुन सोहत | लक्षण 
जनम जनम के प्रशुभ करम को । रिनु सब 
परमानन्द भयो परि पूरित | ज्ञान 

ञ्ति गम्भीर गुणानुवाद तुम । मुखकरि 
जाके सुनत सरदहे प्राणी। कर 

विकलपता सुगई अब मेरी | निज गुण रतन 
जात हतो कोड़ी के बदले । जब लगि परख न झायो ॥३॥ 


पायो । मैं प्रभु तेरी मूरति देखि सुख पायो ॥॥ 


सुहायो ॥टैक।॥ 
तुरत चुकायो ॥ 
घटाघट छायोी ॥९॥ 
जात न, गायो ॥ 
फनद सुरभायो ॥२॥ 
भजायो ॥ 


सहस 


(देबीदास ) 


्् 


मयरण पराजय चरिउ 


शम्पादक--37० होरालाल जन एम० ए०, डी० लिट ० 
प्रधान सम्पादकोीयवक्‍्तव्य--डा० शा० मे० उपाध्ये, प्मंप्रेजो 
हिन्दी प्रस्तावना लेखक--ड० हो रालाल जं न, प्रकाशक-- 
मरर्तोयज्ञालपोठ, काशी, आओ मतिवेबो पग्रन्थसाला-झपश्र शा 
प्रन्थ नं० ५, सन्‌--पअ्रप्रेल १६६२, पृष्ठ संस्था--१७४, 
मूल्य---८ रुपये । 

'मयण पराजय चरिउ' श्रपश्नंश का ललित काव्य है । 
इसमें सिद्धि रूपी वधू को प्राप्त करने के लिए जिनेन्द्र भ्रौर 
कामदेव का युद्ध दिखाया गया है । जिनेन्द्र चरित्रपुरी के 
राजा हैं श्रोर कामदेव भावनगर का, जिनेन्‍्द्र का मुख्य सेना- 
पति सम्यक्त्व है और कामदेव का मोह । दर्शन और ज्ञान 
सम्यक्ट्व के तथा राग और द्वंप काम देव के उपसेनापति 
हैं। पांच महानव्नत, सात तत्त्व, दशाविध धर्म-शुक्ल ध्यान 
झौर निवेंद श्रादि जिनेन्द्र के प्रमुख भट है। कामदेव के 
साथ भी मिथ्यात्व, पाँच आख्रव, पांच इन्द्रियां, श्रातें-रोद्र 
ध्यान, श्रठा रह दोष और तीन शल्य आदि बलक्षाली योद्धा 
हैं। जिनेनद्र क्षायक-दर्शन हाथी पर सवार है और मोह 
चजितसरूपी हाथी पर बढा है। जिनेन्द्र के कोई पत्नी नहीं है, 
मोह के रति और प्रीति नाम की दो पत्नियां हैं। विश्वभर 
में केवल सिद्धि एक ऐसी रमणी है, जो कामदेव का वरण 
नेहीं करना चाहती, इसी कारण कामदेव ने उसके साथ 
विवाह करने की हठ ठानी है। सिद्धि जिनेन्द्र से प्रेम करती 
है; किन्तु उसकी प्रतिज्ञा है कि जब तक कामदेव का समूल 
नाश न कर लेंगे, मेरे साथ विवाह न कर सकंगे । जिनेनद्र 
ने ऐसा ही किया और वे सिद्धि के साथ विवाह करने में 
समर्थ हो सके । 

'मयण पराजय चरिउ' की इस प्रतीकात्मक शैली के 
पीछे एक लम्बी परम्परा है । उत्तराध्ययन सूत्र में बिखरी 
कथायें, छठा श्रुताड्ु-णाय-धम्मकहाओो, प्राकृतकथा वसुदेज 
हिण्डी (छठी शताब्दी ), हरिभद्र सूरिकृत समरादित्य कथा 
(५ वीं शती ), उद्योतन सूरि की कुवलयमाला कहा (शक 
सं० ७००) सिद्धषिकृत उपमिति भवप्रपंचकथा (वि० 


साहित्य-समी श्ला 


सं०६६२) और सोमप्रभाचायं की 'मनः करण संलापकथा' 
(वि० सं० १२५४१) वे पूर्व-बिहक्न हैं, जिनकी झागे की कड़ी 
मयण पराजय चरिउ' है। दो जैन प्रतीकात्मक नाटक भी 
हैं जो 'भयण पराजय चरिउ' के पहले लिखे गए। यक्ष:पाल 
मोढ़ का 'मोह पराजय' (१२२६-३२ ई०) गुजरात के 
सम्राट कुमारपाल द्वारा बनवाये गए कुमार विहार में महा- 
वीरोत्सव के समय खेला गया था। 'ज्ञान सूर्योदय” अध्यात्म 
का एक सुन्दर प्रतीकात्मक नाटक है। उसके रचयिता एक 
जैन साधु वादिचन्द्र सूरि थे । 

तुलनात्मक परीक्षण से सिद्ध है कि प्रतीकात्मक शैली के 
सभी काव्यों और नाटकों में 'मयण पराजय चरिउ' का 
अपना एक विशिष्ट स्थान है । उसके रचथिता श्री हरदेव 
एक मंजे हुए कवि तथा जन सिद्धान्त के ज्ञाता थे। आगे 
चलकर उन्हीं के वंशज श्री नागदेव ने संस्कृत में मदन परा- 
जय चरित का निर्माण किया था; किन्तु उसमें भी वसा 
काव्य सौष्ठव नहीं है । मध्कालीन हिन्दी के जैन कवियों ने 
झनेक रूपक-काव्यों का निर्माण किया । उनमें अध्यात्म 
परकता है श्लोर लालित्य भी ।_मयणपराजय चरिउ का 
उन पर स्पष्ट प्रभाव देखा जा सकता है। 

डा० हीयलाल जैन ने तीन हस्तलिखित प्रतियों के 
आधार पर इस ग्रन्थ का सम्पादन किया है । सम्पादन 
उत्तम और सभी दुष्टियों से पूर्ण है । प्राकृत और अप भ्रंश 
के ग्रन्थों के सम्पादन में डा० हीरालाल को प्रामाणिक 
माना जाता है। मूल का हिन्दी श्रनुवाद अत्यावश्यक था, 
उसके बिना हिन्दी-पाठक ग्रन्थ के रसास्वादन से वश्चचित 
ही रह जाते | सरलभाषा में होने से अभ्रनुवाद उपयोगी 
प्रभाणित होगा । भ्रस्तावना भश्रंग्रेजी और हिन्दी दोनों ही. 
भाषाश्रों में लिखी गई है । उसका अपना एक पृथक्‌ महत्व 
है। उसे यदि हम एक शोध-निबन्ध कहें तो अरत्युक्ति न 
होगी । उसमें मयण पराजय चरिउ से सम्बन्धित सभी पह- 
लुझों पर विचार किया गया है परिशिष्ट सात भागों में 
विभक्‍त है। उसमें प्रस्तावता की आधारभूत मूल सामग्री 
का संकलन है । इसके अ्रतिरिक्‍त अ्र्थ बोधक टिप्पण भौर 
दाब्द कोष अन्य के भ्रध्ययत की कुज्जी हैं। ऐसे श्राकषंक, 


फिरर्त ४ 


महत्त्वपूर्ण भ्ौर उपयोगी प्रकाशन के लिए मारतीय ज्ञानपीठ 
काशी धन्यवाद का पात्र है। 
भारतीय इतिहास : एक दृष्टि 

लेखक -- 8० ज्योतिक्षप्रसाद जेन, प्रकाशक--भांशतीय 
जश्ञानपी5, काशी, लोकोदय प्रन्थमाला : हिन्दी प्रस्थांक-+- 
१4८५, प्रल्थमाला सम्पादक--भ्रोी लक्ष्मोयन्द जन, पृष्ठ 
संक्या--७ १४, मल्य--प्राठ रुपये । 

जन पुरातत्त्व श्रौर साहित्य का भारतीय इतिहास के 
निर्माण में महत्त्वपूर्ण योग रहा है। इस बात को सभी बड़े 
इतिहासज्ञ स्वीकार कर चुके हैं । किन्तु श्रमी तक उसका 
विधिवत्‌ श्रोर क्रमिक रूप में अध्ययन नहीं हुप्रा था। उसके 
दो मुख्य कारण थे--एक तो जैनों की पश्रपने साहित्य को 
गोपनीय रखने की प्रवृत्ति और दूसरे लगतशील व्यक्ति का 
प्रभाव । समय की गति ने गोपनीयता की झादत को ढीला 
किया और समय ने ही डा० ज्योतिप्रसाद जैसे लगनशील 
व्यक्ति को जन्म दिया । डा० साहब का समूचा जीवन 
जन इतिहास के अनुसन्धान में बीता है । यह ग्रत्थ उसका 
प्रतीक है । 'एक दृष्टि' की मौलिकता अमंदिग्ध है | उसमें 
पाठक नवीनता पायेंगे श्नौर इतिहासज्न अपने स्थापित तथ्यों 
में परिवर्तन का विचार करेगे । 

नये तथ्य आकर्षक हैं । बिम्बसार और कुणिक तथा 
चाणक्य और बन्द्रभुप्त को प्राचीन इतिहास के सभी 
विद्यार्थी जानते होगे, किन्तु उन्हें यह बिदित न होगा कि 
बिम्बसार भगवान्‌ महावीर के मौसा थे और उनके जीवन 
का उत्तराध ज॑नधर्म के प्रचार में ही खप गया था । उन्हें 
यह भी विदित न होगा कि सम्राद चन्द्रगुप्त २५ वर्ष 
निर्वात शासन करने के उपरान्त जैन साधु होकर दक्षिण 
चले गए थे। वहा जिस परत पर समाधि मरणपूर्वक 
उनका स्वगंवास हुआ, वह आज भी चन्द्रगिरि के नाम से 
प्रसिद्ध है। डा० ज्योतिप्रसाद ने सिद्ध किया है कि यूनानी 
सम्राट सिकन्दर ने पंजाब में फंले दिगम्बर निग्नेन्थ साधुश्रों 
से भेंट की थी | कुछ साधु उसके साथ यूनान गए थे । वहां 
वे जैनविधि का पालन करते हुए दिवंगत हुए। ग्रन्थ में प्रमा- 
जणित किया गया है कि भ्रशोक बौद्ध नहीं, श्रपितु जैन था। 
मध्यकाल में सम्राट्‌ श्रकबर पर जैनधर्म का विशेष प्रभाव 
पड़ा भौर उसने श्रपने राज्य में ईद जैसे त्योहार पर कुर्वानी 


साहित्य-सभीक्षा 


१९६३ 


बन्द करवा दी । भ्रकबर पर जैन पर्म के प्रभाव की बाल 
अन्य इतिहासज्ञ भी बता चुके थे, किन्तु उसको समूचा 
बतांत प्रामाणिक रूप से इस गन्थ में उपस्थित किया गया 
है। ऐसे ही ऐसे अनेक तथ्य इस ग्रन्थ में सज्चित हैं । 
इतिहास के जिज्ञासु पाठक उनका निष्पक्षभाव से सन्मात 
करंगे, ऐसा हमें विश्वास है। भाषा और वाक्यविन्यास को 
सरलता से अ्रध्ययन सुगम ही है । 


ग्रन्थ में दो कमियां भी हैं-पहलीं तो यह कि पभ्र॑न्त 
में शब्द संकेत नहीं है, जिसके आधार पर ग्रन्थ का भश्रभीष्ट 
स्थल सुगमता से प्राप्त कर लिया जाता । और दूसरी यह 
कि ग्रन्थ में लिये गए उद्धरणों के अपने मूल ग्रन्थ और 
पृष्ठ आदि का कहीं हवाला नही है । यदि दे दिया जाता 
तो अनुसन्धित्सुञ्रों को पर्याप्त सहायता मिलती । वैसे ग्रन्थ 
उत्तम हैं । उसके लोक-प्रसिद्ध होने की कामना करता हूँ । 
- 3० प्रेमसागर जेल 

प्रसारण प्रमेय कलिका 
मारिकचन्द्र दिगम्बर ज॑न-प्रन्थ मालाया: सप्त चत्वा- 
रिशो ग्रन्यः। मल लेखक--नरेन्द्रसेन, सम्पादक--दरबारी 
लाल जेन कोठिया, प्रावकथन--श्री हीराजल्‍लभ शास्त्री, 
प्रकाशक--भारतोय ज्ञानपोठ, काशी १० ३६, ६०, 5,५३ । 

मूल्य १-५० । 

समीक्ष्य ग्रन्थ 'प्रमाण प्रमेष कलिका का प्रथम प्रका- 
शित संस्करण है और जैन-भण्डारों से उपलब्ध दो प्रतियों के 
आ्राधार पर सम्पादित किया गया है| प्राचीन लिपिकारों के 
स्खलनों का संशोधन सजगता से किया गया है और सर्वथा 
समीचीन है । विद्वान सम्पादक ने समग्र पाठ को विषय 
की दृष्टि से अवतरणों में विभक्‍त किया है झौर उसका 
ऋषमिक एवं सूक्ष्मतर संकेत विषय-सूची में दिया है। मूल- 
पाठ में डद्धृत प्रवतरणों के स्त्रोत, लोकन्याय, निदर्शन- 
वाक्य और विशिष्ट तथा लाक्षणिक जब्दों के महत्वपूर्ण 
संग्रह परिशिष्ट में दिए गए हैं। 'प्रमाण प्रमेय कलिंकी' 
तुलनात्मक महत्व की कृति है भ्नत: सम्पादक ने पाद टिप्प- 
णियों में पाठ भेद उल्लेख के भ्रतिरिक्त अन्य दार्शनिक 
परम्पराओं के ग्रन्थों के तुलनीय प्रसड्ों के यथा स्थान 
उद्धरण भी दिए हैं। कहीं कहीं संस्कृत-व्याल्या मूल पाठ 


१6४ 


को स्पष्ट करने के लिए काफी उपयोगी हैं । (पृष्ठ ६, 
१४ भादि |) 

वियय प्रवेश करने वालों के लिए श्री हीरावललभ 
शास्त्री का प्रावकथन कुछ उपयोगी है ओर पाठ सम्पांदन 
की; समभने के लिए सम्पादकीय द्र॒ष्टग्य है किन्तु इस 
संस्करण का विदेष उल्लेखनीय श्रृंश इसकी प्रस्तावना है 
जो अन्यथ' और 'ग्रन्थकार' दो भागों में लिखित है । 'भ्रन्थ- 
कार' काफी संक्षिप्त है किन्तु इसमें नरेन्द्रसेन के विषय में 


इझनेकान्त 


वर्ण १४ 


के 'प्रन्ध' भाग में जेनत्व की विशद समीक्षा है--विशेषत: 
प्रमाण प्रमेष कलिका के प्रसंग में । संस्कृत न जानने वाले 
पाठकों के लिए मूल-ग्रंथ गत विषय का बोध प्रस्तावना के 
इस भाग में हो जाता है । किन्तु मूल-पाठ न समझ पाने 
वाले जिन्नासुझ्रों के लिए हिन्दी-अनुवाद उपयोगी होता ! 


संस्क्रत-प्रन्थों के सम्पादन की कठिनाइयों और उत्प्रे- 
क्षाओं को ध्यान में रखते हुई, 'प्रमाण प्रमेष कलिका' का 


ज्ञात और ज्ञातव्य सामग्री का प्रमाण सद्ुलन है । प्रस्तावना यह संस्करण अपने में प्राय: पूर्ण है ।---अवधेशकुमार शुक्ल 


आत्म-विश्वास 


भात्म-विध्वास एक विशिष्ट गुण है। जिनका आत्मा में विश्वास नहीं वे मनुष्य धर्म के उच्चतम शिखर पर 
चढ़ने के श्रधिकारी नहीं हैं । 


मुभसे क्या हो सकता है ? मैं क्या कर सकता हूँ ? मैं असमर्थ हैँ, दीन-हीन हूँ, ऐसे कुत्सित विचार वाले 
मनुष्य आत्म-विश्वास के अभाव में कदापि सफल नहीं हो सकते । 

सती सीता में यही वह प्रशस्त गुण (आत्म-विश्वास) था जिसके प्रभाव से रावण ज॑से पराक्रमी का सर्वेस्व 
स्वाहा हो गया । सती द्रोपदी में वह चिनगारी थी, जिसने एक क्षण में ज्वलन्त-ज्वाला बनकर चीर खीचने वाले दुःशा- 
सन के दुरभिमान-द्रुपद (श्रहंकाररूपी विष वृक्ष) को दग्ध करके ही छोड्टा । सती मैना सुन्दरी में यही तेज था जिससे 
बज्जमयी फाटक फटाक से खुल गये। सती कमलश्नी और मीराबाई के पास यही विषहारी अ्रमोघ मन्त्र था, जिससे 
विष शरवत हो गया और फुंक्रारता हुआ्ला भयंकर सर्प सुगन्धित सुमनहार बन गया । 

अस्सी वर्ष की बुढ़िया आत्मबल से धीरे-धीरे पैदल चलकर दुर्गभ तीर्थराज के दर्शन कर जो पृण्य संचित 
करती है वह अविश्वासी-जनो को, जो डोली पर चढ़कर यात्रा करने वालों को कदापि सम्भव नहीं है । 

बड़े-बड़ महत्वपूर्ण कार्य जिनपर संसार आइचर्य करता है आत्म-विश्वास के बिना सम्पन्न नहीं हो सकते । 


--वर्णी वाणी 
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आगामी साहित्य 


विविध जैन प्रकाशन संस्थाश्रों से निवेदन है कि वे अपने 'श्राभामी प्रकाशनों' का पूर्ण १रिचय 'अनेकान्त' में 
भेजने की कृपा करे । इससे यह लाभ होगा कि एक ही ग्र॑य के प्रकाशन में दो संस्थाओं की शक्ति और घन एक साथ 
व्यय नहीं होंगे । कभी-कभी ऐसा होता है कि एक दूसरे की गतिविधियों को न जानने के कारण दो संसख्थाएँ एक ही 


ग्रंथ के प्रकाशन में जुट पड़ती हैं । यदि वे पृथक्‌-पृथक ग्रंथों को प्रकाशित करें तो विपुल श्रप्रकाशित जैन साहित्य प्रकाश 
में आ सकेगा। । 


व्यवस्थापक 
झनेकान्त 





वीर-सेवा-मन्दिर ओर “अनेकान्त” के सहायक 


१०००) श्री मिश्लनीलाल जी धर्मचन्द जी जैन, कलकत्ता 
४०० ) श्री रामगीवनदास जी सरावगी, कलकत्ता 
४००) श्री गजराज जी सरावगी, कलकत्ता 
४००) श्री नथमल जी सेठी, कजकत्ता 
५४००) श्री ब॑जनाथ जी धर्मचन्द जी, कलकत्ता 
५००) श्री र्तनलाल जी राभरी, कलकत्ता 
२५१) रा० बा० हर्खचन्द जी जैन, राची 
२५१) श्री अमरचन्द जी जैन (पहाडया), कलकत्ता 
२५१) श्री स० सि बनन्‍्यकुमार जी जैन, कटनी 
२५१) संठ सोहनलाल जी जैन 

मैसर्स मुन्नालाल ह्रारकादास, कलकत्ता 
४५०) श्री ब्चीधर जी जुगलकिशोर जी, कलकत्ता 
२५०) श्री जुगमन्दिर्दास जी जन, कलकत्ता 
२५०) श्री सिघई कु'-दनलाल जी, कटनी, 
२५०) श्री मह्यवीरप्रसाद जी अग्रवाल, कलकत्ता 
२५०) श्री ब्ी० आर० सी० जैन, कलकत्ता 
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२५० ) श्री रामस्वरूप जो नेमिचन्द, कलकत्ता 
१५०) श्री बजरंगलाल जी चन्द्रकुमार, कलकत्ता 
१५० ) श्री चम्पालाल जी सरावगी, कलकत्ता 
१५०) श्री जगमोहन जी सरावगी, कलकत्ता 
१५०) श्री कस्त्रचन्द जी आानन्दीलाल, कलकत्ता 
१५०) श्री कन्हैयालाल जी सीताराम, कलकत्ता 

५०) श्री पं० बावबलाल जी जैन, कलकत्ता 

५०) श्री मालीराम जी सरावगी, कलकत्ता 

५० ) श्री प्रतापमल जी मदनलाल जी पांड्या, कलकत्ता 

५०) श्री भागचन्द जी पाटनी, कलकत्ता 

५०) श्री शिखरचन्द जी सराबगी, कलकत्ता 
१५० ) श्री सुरेन्द्रनाथ जी नरेन्द्रनाथ, कलकत्ता 
१०० ) श्री रूपचन्द जी जैन, कलकत्ता 
१००) श्री बद्रीप्रसाद जी आत्माराम, पटना 
१०१) थी मारवाड़ी दि० जैन समाज, व्यावर 
१०१) श्री दिगम्बर जैन समाज, केंकडी 


ह््‌ 

डे फू के 

१८६ घड्डक छ् के ब्र 

हु अनकान्त के आहक बन 

९ 

हु] ल्‍ेु हे ं 

हे 'अनकास्त' पुराना स्याति प्राप्त शोध-पत्र है। अनेक विद्वानों श्रौर समाज के प्रति- 
| ष्टिल व्यक्तियों का ग्रभिमत है कि बह निरन्तर प्रकाशित होता रहे । ऐसा तभी हो सकता 
है राकना है जब उसमें घाटा न हो और इसके लिए ग्राहक सन्‍्या का बढ़ना श्रनिदार्य है । 
; हैेम विद्धानों, प्रोफेसरों, विद्याथियों, सेटियों, शिक्षा-प्रेमियों, शिक्षा-संस्थानों, संस्कृत 
(५ वद्यालयों, कालजों और जैनप्नत में प्रभावना में श्रद्धा रखने वालों से निव्रेदन करते हैं कि 
हे [ शीद्न ही अनेकारत के प्राहक घने । इससे समूची जैन-समाज में एक शोध-पत्र प्रतिष्ठा 
६ झौर गौरव के साथ चल सकेगा । भारन के अन्य मोध-पत्रों की तुलना में उसका समुन्नत 
ह #ना ग्रावस्सक है । 

हर व्यवस्थावक 

हु प्रनेकान्त 


: न कलर कक 
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(११) 
(१२) 
(१३) 
(१४) 
(१७) 


(१८) 
(१६) 


(२०) 


वीर सेवा मन्दिर के उपयोगी प्रकाशन 


दीपावलि तक सभो ग्रन्थ पोने सूल्य में 


पुरातन-जेनवाक्य-सूचो-- प्राकृत के प्राचीन ४६ मूल्य-पग्रन्थों की पद्यानुक्रणी, जिसके साथ ४८ टीकादिय्रन्थ में 
उद्धत दूसरे पद्मों की भी अनुक्रमणी लगी हुई है। सब मिलाकर २५३५३ पद्य-वाक्यों की झूंची। सम्पादक 
मुख्तार श्रीजुगलकिशोर जी की गत्रेषणापूर्ण महत्त्व की ७० पृष्ठ की प्रस्तावना से अलकृत, डाक्टर कालीदास 
नाग, एम. ए. डी. लिट के प्राकक्थन (#£07९७००) और डा. ए एन उपाध्ये एम. ए डी. लिटू की भूमिका 
(॥77060८४07 ) से भूषित है, शोध-खोज के विद्वानों के लिए श्रतीव उपयोगी, बड़ा साइज सजिल्द १५) 
ग्राप्त-परीक्षा--श्री विद्यानन्दाचार्य की स्त्रोपज्ञ सटीक श्रपूर्व कृति, आप्तों की परीक्षा द्वारा ईब्वर-विषय के 
सुन्दर विवेचन को लिए हुए, न्याय।चार्य पं० दरबारीलालजी के हिन्दी अ्रनुवाद से युवंत, सजिल्द । ८) 
स्वयम्भ्स्तोत्र--समन्तभद्रभारती का शअपूर्व ग्रन्थ, मुख्तार श्रीजुगलकिशोरजी के हिन्दी अभ्रनुवाद, छन्दपरिचय, 
समन्तभद्र-परिचय और भत्तियोग, ज्ञानयोंग तथा कर्मयोग का विश्लेषण करती हुई महत्त्व की गवेषणापूर्ण 


१०६ पृष्ठ की प्रस्तावना से सुशोभित । हे है] 
स्तुतिविद्या--स्वामी समन्‍्तभद्र की अनोखी कृति, पापों से जीतने की कला, सटीक, सानुवाद और श्रीजुगल- 
किशोर मुख्तार की महत्त्व की प्रस्तावनादि से अ्रलकृत सन्दर जिल्द-सहित । 8 १॥| ) 
सध्यात्मकमलमातण्ड--पंचाध्यायीकार कवि राजमल्ल की सुन्दर ग्राध्यात्मिक रचना, हिन्दी अनुवाद-सहित 
श्रौर मुख्तार श्रीजुगलकिशोर की १८ पृष्ठ की विस्तत प्रस्तावना से भषित । ड १॥) 
3 त्यिनुशासन--तत्त्वज्ञान से परिपूर्ण समनन्‍्तभद्र को असाधारण कृति, जिसका भ्रभी तक हिन्दी अनुवाद नहीं 
हुआ था | मुख्तार श्री के हिन्दी अनुवाद और प्रस्तावनादि से अलक्ृत, सजिल्द । पी *)) 
श्रीपुरपाइवंनाथस्तोत्र---आचार्य विद्यानन्द रचित, महत्त्व की स्तुति, हिंदी अनुवादादि सहित | ... ॥। ) 


शासनचतुस्त्रिशिका-- ( तीथंपरिचय ) मुनि मदनकीतिकी १३वीं शताब्दी की रचना, हिन्दी झ्नुवाद-सहित ।॥) 
समोचीन ध्रमंशास्त्र---स्वामी समन्तभद्र का गृहस्थाचार-विषयक श्रत्युत्तम प्राचीन ग्रन्थ, मख्यार श्रीजगलकिशोर 
औ के विवेचनात्मक हिन्दी भाष्य और गवेपणात्मक भ्रस्तावना से युक्त, सजिल्द । हे ३) 
जेनग्रथ-प्रशस्ति सग्रह--संस्कृत और प्राकृत के १७१ अप्रकाशित ग्रथों की प्रशस्तियों का मगलाचरण सहित 
अ्र्ृव संग्रह, उपयोगी ११ परिशिप्टो और प० परमानन्द शास्त्री की इतिहास-विपयक साहित्य परिचयात्मक 
प्रस्तावना से अलंकृत, सजिल्द । कि ४ ) 
भ्रनित्यभावना--झ्रा० पद्मनन्दी की महत्त्व की रचना मुख्तारश्री के हिन्दी पद्यानुवाद और भावार्थ सहित ।) 


तत्त्वार्थसृत्र--- (प्रभाचन्द्रीय )--मुख्तारश्री के हिन्दी अनुवाद तथा व्याख्या से युक्त । श ।) 
वणबेलगोल शौर दक्षिण के अन्य जैनतीथं क्षेत्र । ; १) 
महा वीर का सर्वोदय तीर्थ 5 ), (१५) समन्‍्तभद्र विचार-दीपिका 5) | (१६ ) महावीर पृजा । ।) 


जैन ग्रथ प्रशस्ति संग्रह भा० २ अपभ्रंश के ११६ श्रप्रकाशित ग्रर्थों की प्रशस्तियों का महत्त्वपूर्ण संग्रह इतिहास 
७४ भ्रन्थकारों के परिचय और उनके परिश्िप्टों सहित । सम्पादक पं० परमानन्द शास्त्री मूल्य सजिल्द १२) 
जन साहित्य और इतिहास पर विदद प्रकाश, पप्ठ सख्या ७८० सजिल्द (वीर शासन सघ प्रकाशन ... ५) 
कसायपाहुड सुत्त--मूत ग्रन्थ की रचता श्राज से दो हजार वर्ष पूर्व श्री गुणघराचायं ने की, जिस पर श्री 
यतिवृषभाचाय ने पन्द्रह सौ वर्ष पूर्व छह हजार इलोक प्रमाण चुणिसूत्र लिखें। सम्पादक पं० हीरालाल जी 
सिद्धान्त शास्त्री, उपयोगी परिशिष्टों और हिन्दी अनुवाद के साथ बडी साईज के १००० से भी अधिक पृष्ठा 
में । पुष्ट कागज, और कपड़े की, पक्‍की जिल्द ! २०) 
2१९०॥(9 श्रा० पूृज्यपाद की सर्वायेसिद्धि का पग्रेजी में अनुवाद बडे श्राकार के ३०० पृष्ठ पक्‍की जिल्‍द मू० ६) 


आय 


प्रकाशक--प्रेमचन्द, वीर सेवा मन्दिर के लिए नया हिन्दृस्तान प्रेस, दिल्‍नी में मुद्रित 
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श्रावर्श एवं यथार्थ का समन्वय ही मनुष्य को 
मनुष्य बनाता है। श्राज के युग में श्लादश 
कुछ है यथार्थ कुछ । “-अमरेश 
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न्तभद्राश्नम (वीर-सेवा-मन्दिर) का झुखपत्र 
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साहित्य-समी क्षा 





झ्रनेकान्त में प्रकाशित विचारों के लिये सम्पादक मंडल 
उत्तरदायी नहीं है । 


ल्‍ 


चित्र-परिष्चय 


मुख पृष्ठ का चित्र--सित्तननवासल (पदुदु- 
कोट्ट, दक्षिण भारत) के जन गुफा-सन्दिर का 
रंगीन भित्तिचित्र है। इसको रचना € बीं शती 
में हुई । 
कृफ कृष०कृकृकृफक॒कृकक्‌ूकृकक्‌ दरक कृकृकू कुक कृफ फू कु बृःक कृफ कृ क्‌ कृबू० 


सूचना 


झ्रनेकान्त के प्रेमी पाठकों से निवेदन है, कि उनके 
पास अनेकांत की चारकिरणें भेजी जा चुकी हैं, यह पांचवी 
किरण हैं । जिनका वापिक मूल्य भ्रभी तक भी प्राप्त नहीं 
हुआ, उन्हें भनेकांत की झ्लागामी किरण वी० पी० से भेजी 
जाबेगी। यदि किसी कारण से झाप प्ननेकांत के ग्राहक 
नहीं बनना चाहते हों, तो तुरन्त ही सूचता देने की कृपा 
करें। ताकि अतेकांत कार्यालय को वी० पी० भेजने का 
व्यर्थ नुकसान न उठाना पड़े । 
व्यवस्थापक 
'ब्रनेकान्त' 
वीर सेवा मन्दिर २१ दरियागंज, दिल्‍ली । 


अनेकान्त की सहायता के मागे 


१. झनेकान्त वीर सेवा-मन्दिर का ख्याति प्राप्त शोध- 
पत्र है। जैनसमाज को चाहिए कि वह विवाह, पर्व श्रौर 
महोत्सवों झ्रादि पर श्रच्छी सहायता प्रदान करे ॥ 

२. पाँच सो, दो सौ हृक्यावन झर एक सौ एक प्रदान 
कर संरक्षक, सहायक, श्र स्थायी सदस्य बनकर शब्रनेकात 
की श्राथिक समस्या दूर कर उसे गौरवास्पद बनाएं । 


“--ग्यकस्थापक 


प्रनेकान्त का वाषिक मूल्य छः रुपया है । 
भ्रत: प्रेमी पाठकों से निवेदन हैं कि वे छह रुपया 
ही मनीगझाड्डर से निम्न पते पर भेजें। 


मनेजर 
श्रनेकान्त' वीर-सेवा-मंदिर 
२१ दरियागंज,दिः्लो 


अनेकान्त 


परमाममस्य बोजं निषिद्धजात्यस्धसिन्धुरविधानसु । 
सकलनयवबिलसितानां विरोधमयनं नमाम्यनेकान्तम्‌ ॥ 


20२९९७७९९०५७९०९९१७९%३ ७५५७९ ९० ९०५ रे व रेप के स्करेरेेरे  के।फे  ट के फक रे ५ के के >> से पे ० पे रह रे हे के रे जे से के रे के रे करे के फेरे रे रस सी आल ए 3 


ब्ष १५ वोर-सेवा-मन्दिर, २१, दरियागंज, देहली-६ व्सिम्थ्र 
किरण, ५ ) मगसिर शुक्ला १२, बोर निर्वारा सं० २४८९, विक्रम सं० २०१६९ ( सन्‌ १९६२ 
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श्री वीर-जिन-शासन-स्तवन 





तव जिन ! शासन-विभवों जयति कलावपि गुरापनुशासन-विभवः । 


बदोष-कशाउइसनविभवः स्तुबन्ति चेन प्रभा-कृशापब्सन विभवः ॥। 
“-समन्तभद्राचार्य 


हे वीर जिन ! आपका शासन-माहात्म्य--श्रापके प्रवचन का यथावस्थित पदार्थों के प्रतिपादन- 
स्वरूप गौरव--कलिकाल में भी जय को प्राप्त है--सर्वोत्कृष्ट रूप से वर्त रहा है--उसके प्रभाव से गुरों में 
अनुद्यासन-प्राप्त शिष्यजनों का भव विनष्ट हुआ है--संसार परिभ्रमण सदा के लिए छूटा है--इतना ही 
नहीं; किन्तु जो दोष रूप चावकों का निराकरण करमे में समर्थ हैं--चावुकों के समान पीड़ाकारी काम- 
क्रोधादि दोषों को अपने पास फटकने नहीं देते--और अ्रपने ज्ञानादि तेज से जिन्होंने श्रासन विभुशों को-- 
लोक के प्रसिद्ध नायकों को--निस्तेज किया है वे गएाधर देवादिक भी भ्रापके इस शासन-माहात्म्य की स्तुति 
करते हैं । 


न 


आचार नेमिचन्द्र सिडान्त-चक्रवर्ती की बिम्ब योजना 
डा० नेमिचन्द्र शास्त्री, एम० ए०, पी-एच० डी०, पभ्रारा 


झ्राचायें नेमिचन्द्र सिद्धान्त ग्रंथों के रचयिता के रूप में 
प्रसिद्ध हैं। इनके गोम्मटसार, त्रिलोकसार, लब्धिसार, 
झौर द्रव्यसंग्रह भ्रादि सैद्धान्तिक भ्रंथ उपलब्ध हैं। इन ग्रंथों 
में जीव और कर्म की विभिन्‍न श्रवस्थाश्रों का विस्तृत और 
सुन्दर निरूपण किया गया है । इन ग्ंथों की विशेषता यह 
भी है कि सँद्धान्तिक ग्रन्थ होने पर भी इनमें काव्यात्मक 
सौष्ठव पर्याप्त मात्रा में पाया जाता है । प्रस्तुत निबन्ध में 
काग्य-सौन्द्य के स्पष्टीकरण के हेतु इनकी बिम्बयोजना 
पर विचार किया जायगा । 

मनीषियों का प्रभिमत है कि विशुद्ध रसात्मक काव्य 
साहित्य के श्रतिरिक्त झ्राचार, सिद्धांत, दर्शन और नीति- 
मूलक ग्रंथों में भी काव्य-सोन्दर्य यथेष्ट मात्रा में वर्तमान 
है । जीवन श्रौर जगत्‌ का विस्तार एवं रूपमाधुय॑ की श्रनु- 
भूति इस कोटि के साहित्य में कम नहीं है। लेखक अ्रपनी 
भावनाओं और सिद्धान्तों के स्फोटन के निमित्त बिस्बों, 
कल्पनाश्रों एवं अलंकारों की योजना करते हैं, जिससे 
सैद्धांतिक रचनाओं में भी काव्यात्मक चमत्कार उत्पन्न हो 
जाता है । इसी कारण पादइचात्य विचारक वेन्सन सिमण्ड, 
गोथे, रस्किन भौर मैथ्यू ग्रार्नेल्ड ने धर्म श्रौर सदाचार को 
काय्य का भ्रावक्यक भ्रंग माता है । स्कॉँट जेम्स ने अपनी 
लुफल ग्रागंधाएर ण वाश्शंणार नामक पुस्तक में बत- 
लाया है “06 व्द्ा।ए एण पाठ एढ०ए्रशाण 8०००१- 
पाठ 00 रिप्र४, 00688 700 00एश१0 ०॥ (06 8९॥565, 
॥07 ० #6 ग्राशोॉल्टा, छपरा णा धा6_वा्था।, 0 45 
तं06 40 (6 &९05९ ० 760रणछाशा०8, शाधाफपएवंल 870 
०एणिा65६ तब ४5९४ ॥07 7600 2ग707॥ ० [॥6 
शब॥0णए्णी८ ० 0509 77 ॥6 606७० ०७० जर्भ॑प्रा८," 
भ्र्यात्‌ रस्किन के भनुसार सौन्दर्यानुभूति इन्द्रियों भर बुद्धि 
पर भ्रवलम्बित न होकर हृदय पर प्राधारित रहती है । 
इसकी उत्पत्ति कला के प्रति श्रद्धा कृतज्ञता प्रौर प्रसन्‍नता के 
कारण होती है। वेन्शन ने कहा है--““#॥ ॥0878(0९ 
&75छ85 0 5006७0777॥8 70 36, 8076 ॥#०79] 


ि75 ० प्रप्राक्षा) ७००7८६४०॥.' अर्थात्‌ साहित्य जीवन 
ओर मानवीय व्यवहारों पर प्रकाश डालता है। भ्रतएव 
स्पष्ट है कि सैद्धांतिक ग्रन्थों में भी काव्य सौन्दर्य का पाया 
जाना सम्भव है । 

काव्य और श्ास्त्रकार भ्रपनी श्ननुभूति को बिस्‍्बों के 
माध्यम से ही पाठकों के समक्ष उपस्थित करते हैं । यह 
सत्य है कि जितना स्पष्ट भ्रौर स्वच्छ बिम्ब रहता है, अनु- 
भूति भी उतनी ही स्पष्ट और स्वच्छ होती है । 

8. 7099 [.९फं5 ने श्रपनी “आह ९66४९ एण282८' 
पुस्तक में बिम्ब की परिभाषा देते हुए लिखा है---“7॥० 
ए०लॉं० गाबहुढ 7$ 8. छॉंलएा6 7. एणत5 0पएथीट0 
एञं( 507९ $९७६ए०00$ 4४४५. * भ्रर्यात्‌ बिम्ब के शब्द 
मित्र हैं, जो भावनाओं के स्पष्टीकरण हेतु या उन्हें मूतंरूप 
प्रदान करने के लिए कविया शास्त्रकार के मानस में 
प्रंकित होते हैं। काव्यात्मक भावनाश्रों की वास्तविक श्रभि- 
व्यण्जना बिम्बों द्वारा संभव है । 

बिम्ब दाब्द कबि की उन मानस प्रतिमाओं का पर्याय 
है जो काव्यात्मक संवेदनों को स्पष्ट करने के लिए मूत्तिक 
रूप में साकार होते हैं। कवि या शास्त्रकार अ्रपनी भ्रनुभूति 
को पाठकों की अनुभूति बनाने के लिए बिम्ब विधान की 
योजना करता है । वास्तविकता यह है कि जहाँ हाब्द अर्थ- 
ग्रहण के श्रलावा और कुछ कहने में समर्थ हो, वहाँ शब्द 
बिम्ब बन जाता है । दूसरे शब्दों में यों कह सकते हैं कि 
विशेष प्रकार के अ्रथंवान शब्द ही बिम्ब हैं । 

मनोवैज्ञानिकों ने विषयों की दृष्टि से बिम्बों का 
अध्ययन किया है । ऐसी वस्तु, जो विषयी में बार-बार एक 
ही प्रकार के मनोवेगों को जाग्रथ करे, उसे उस भाव का 
बिम्ब कहा है। प्रक्रिया यों है कि विषयी के मन में जब- 
जब एक विशेष प्रकार का भाव उठेगा, तब-तब उसके 
सामने उससे तुल्याथंता रखने वाली वंसी ही वस्तु हो 


_जायगी । जैसे डरपोक व्यक्ति जब भी श्रन्धकार में जायगा 
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किररत ४ 


उसके सामने टूंठझ भी भूत बन जायगा। इसी तरह किसी 
वस्तु धिदोष को श्रपनी भावनाओं के प्रक्षेपण से उस रूप 
में ग्रहण कर लेना, जो उसका व!स्तबिक स्वरूप नहीं है, 
विभ्य-विधान है। बिम्ब-विधान-उपमान से भिन्‍न है। 
इसका क्षेत्र भी उपमान की श्रपेक्षा भ्रधिक व्यापक है। 

ग्रालोचकों का मत है कि उपमान अपने भीतर जितना 
श्र ग्रहण करता है, उससे कहीं श्रधिक अर्थ बिम्बविधान 
के पेट में पैठ जाता है। उपमान शब्द यह प्रकट करता है 
कि जहाँ तुलना हो, वहीं इसका प्रयोग उचित है और उन्हीं 
ग्रलंकारों में इसका प्रयोग पाया जाता है जो, ओऔपम्य- 
गर्भ है, किन्तु बिम्ब-विधान व्यापक है । इसका प्रयोग सभी 
अलंकारों में पाया जाता है। कवि या शास्त्रकार किसी 
विशेष प्रतिमा या बिम्ब के द्वारा किसी भी भू्तिभाव को 
चमत्कारी ढंग से अभिव्यक्त करता है ! यही कारण है कि 
एक शब्द, एक वाक्य, एक सन्दर्भ और एक ग्रंथ का समस्त 
विषय भी बिम्ब का काये करता है। बिम्ब के विषय 
जीवन के सभी क्षेत्रों से लिये जा सकते है; पर इस 
बात का ध्यान रखना श्रत्यन्त आवश्यक है कि बिम्बों के 
माध्यम से वस्तुश्रों के रूप शौर गुण का अनुभव तीक्न 
हो सके । 

भावों का उत्क्ष दिखलाने, उन्हें तीतन्र करने, व्यज्जित 
करने, सुबोध तथा प्रा|ञज्जल बनाने के लिए बिम्बों की 
झ्रावश्यकता होती है । अ्रमृत से श्रमृत भावनाएं भी बिम्बों 
के माध्यम से साकार रूप धारण कर प्रस्फूटित हो जाती 
हैं। अप्रस्तुत योजना और वाक्यवक्रता के कार्यो का भी 
सम्पादन बिम्बविधान द्वारा सम्पन्न होता है। भाषा और 
चिन्तन के मूल उपादान बिम्ब ही हैं । 

बिम्ब या प्रतिमाशझं का वर्गीकरण दो प्रकार से किया 
जाता है। उद्भव के झ्राधार पर बिम्ब दो प्रकार के होते 
हैं--स्मृतिजन्य भौर स्वरचित । ज्ञानप्राप्ति के साधनों के 
अनुसार भी बिम्ब दो प्रकार के माने गये हैं--ऐन्द्रिक और 
प्रतीन्द्रिय । ऐन्द्रिक बिम्तों के पाँच भेद हैं--(१) स्पा- 
शिक या शीतोष्ण बोधक विम्ब, (२) रासनिक बिम्ब, 
(३) ध्राणिक बिम्ब, (४) चाक्षुष बिम्ब और (५) 
श्रावण बिम्ब । 

झ्राचायं नेमिचन्द्र ने गोम्मट्सार में सादुश्यमूलक 


झांचाय नेमिचला सिद्धास्तन्यक्रव्तों को बिन्व योजना 
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बिम्बों का प्रयोग श्रधिक किया है। उपभा, उस््रेक्षा और 
रूपक अलंकारों में यथातथ्य श्रौर स्वच्छ बिम्बों का प्रथुर 
परिमाण में प्रयोग हुआ है। 

स्थाशिक विम्ब---इस कोटि के बिम्बर पर्याप्त मात्रा में 
आये हैं। इस प्रकार के बिम्बों का प्रधान कार्य स्पशन- 
इन्द्रिय द्वारा ग्राह्म पदार्थ की प्रतिमा--बिम्ब से किसी 
विशेष भाव प्रथवा सिद्धान्त का स्पष्टीकरण करना है । 
यथा--- 

सम्मत्तरमणशपव्वयसिहरादो *---सासादन गुणस्थान का 
स्वरूप स्पष्ट करने के लिए एक बिम्ब उपस्थित किया है 
कि पव॑त से गिरकर भूमि को प्राप्त न होने की स्थिति 
अर्थात्‌ मध्यवर्ती ग्रवस्था--सासादन है। बात यह हैं कि 
जीव सम्यकत्व से च्युत होकर जब तक मिथ्यात्व को प्राप्त 
नहीं होता, तब तक मध्यवर्ती स्थिति सासादनगुण-स्थान 
की है। श्रतः सासादनगुणस्थान को हृदयंगम करने के 
लिए आचायें ने पर्वत से च्युत झौर भूमि को श्रप्राप्त' 
इस श्रव्यक्त श्रवस्था रूप मानस प्रतिमा द्वारा प्ननन्‍्तानु- 
बन्धी क्रोध, मान, माया और लोभ में से किसी भी कषाय 
के उदय से सम्यक्त्व की विराधना और भिथ्यात्व की 
भ्रप्राप्ति की सूचना दी है। पव॑त को रत्न पर्वत कहा है, 
जो स्पष्टतः सम्यक्त्व का द्योतक है और पर्वत तथा भूमि 
की मध्य स्थिति अव्यक्त भ्रतत्त्व-श्रद्धान की श्रभिव्यञ्जक 
है । बिम्व पर्याप्त स्वच्छ है, मध्य स्थिति का सादश्य लेकर 
्रव्यक्त अतत्त्वश्रद्धान को स्पथ्ट किया है। पर्वत की चोटी 
से कोई भी व्यक्ति अ्रपनी किसी भूल से ही गिरता है-- 
पैर लड़खड़ाने या भ्रन्य किसी कारण से श्रपने को न संभाल 
सकने से पतन होता है, इसी प्रकार प्रथमोपशम सम्यक्‍त्व 
या द्वितीयोपशम सम्यक्त्व के भ्रन्तुर्मुहत्तंकाल में से जघन्य 
एक समय और उत्कृष्ट छः भ्रावली शेष रहने पर प्रनन्ता- 
नुबन्धी कषाय का उदय आने से सम्यकत्व से पतन होता 
है। यहां मध्यवर्ती श्रवस्था का बिम्ब अव्यक्त प्रतत्त्व 
श्रद्धानहप सासादन के स्वरूप को स्पष्ट कर रहा है । 

विभलयरभाणहुयवहलिहाहि ' --निर्मेल ध्यानागर्नि की 
शिखा लपटों से । यहाँ कर्म बन्धन के कारण होने वाले 
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श्श्ष 


क्लेश, दुःख भर सन्ताप का भूत्तिमान रूप दिखलाने के 
लिए बन विम्य की योजना की है। वन जैसे विराट, 
विशाल झौर भयंकर होता है तथा इसमें नाना तरह के 
हिसक पक्षु व्याप्त रहते हैं; उसी प्रकार कर्मबन्धन भी 
स्थिति और अनुभागबन्ध की भ्रपेक्षा सघन झौर भयंकर 
है। नाना प्रकार के कष्ट, जन्म-मरण आ्रादि कर्मों के कारण 
ही होते हैं। भत: वन बिम्ब कर्मों का साज्रोपाजु स्वरूप 
उपस्थित करता है । 

वन को भस्म कर मैदान तैयार किया जाता है। 
भस्म करने के लिए अ्ररिन की श्रावश्यकता होती है । अतः 
यहाँ ध्यान को अग्नि की लपटों का बिम्ब दिया गया है । 
कर्मों का विनादा, उनकी गुणश्रेणी निर्जरा, गुणसंक्रमण, 
स्थितिखण्डक आर भनुभागकाण्डकखण्डन श्रादि कार्य 
झत्यन्त निर्मेल ध्यानरूपी अग्नि की शिखाओं की सहा- 
यता से सम्पन्न होता है। झतएवं ध्यान को अग्तिशिखा 
झौर कर्म को वन का बिम्ब दिया गया है । 

कम्म्रय *--कर्मरज । कर्मो का स्वरूप और स्वभाव 
बतलाने के लिए रज-घूलि का बिम्ब उपस्थित किया गया 
है । घूलि का कार्य किसी भी स्वच्छ वस्तु को मलिन करना 
है। यदि वस्तु चिकनी होगी तो उस पर धूलि और अ्रधिक 
चखिपकेगी तथा उस वस्तु को भ्रधिक समय तक मलिन 
बनाये रखेगी । इसी प्रकार राग-देष रूपी तैल से लिप्त 
झरात्मा में कमें-रज चिपकतो है और झात्मा को मलिन बना 
उसके ज्ञान, दर्शत और सुखादि को श्राच्छादित कर देती 
है । आचाये ने भ्रयोगकेवली का स्वरूप बतलाते हुए कर्मों 
की निजजरा प्रदर्शित करने के लिए “कम्मरयविप्पमुक्को--- 
कर्म रज से रहित कहा है। रज का बिम्ब कर्मों के सम्बन्ध 
में पूर्ण स्वच्छ और स/ज्रोपाड़ चित्र उपस्थित करता है। 
रज-धूलि जिस प्रकार किसी स्वच्छ वस्तु को आच्छादित 
कर मलिन बना देती है, उसी प्रकार कर्म भी आत्मा को 
मलिन बनाते हैं । रज द्वारा कर्मों का स्पर्श, रस, 
गन्ध और वर्णयुक्त होना भी सिद्ध होता है । रज बिम्ब 
यथार्थ है । 

काबवलियं * --कावटिका । शरीर को झात्मा का भार- 
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वाही बतलाने के लिए कावड़ी का बिम्ब उपस्थित किया 
गया है जिस प्रकार कावड़ी द्वारा मजदूर निरन्तर बोभा 
ढोता रहता है, और उससे रहित होने पर सुखी होता है; 
उसी प्रकार यह संसारी जीव काय के द्वारा कर्मेंरूपी बोभा 
को नाना गतियों में लिये चलता है तथा काय और कर्म 
के भ्रभाव में परम सुखी होता है । यद्यपि गाथा में कावड़ी 
का दुष्टान्त दिया गया प्रतीत होता है, पर यह वास्तव में 
बिम्ब है। कावड़ी छाब्द हमारे मानस पटल में एक ऐसी 
प्रतिमा भ्रंकित कर देता है, जो भारवाहक की भावषभूभि 
का पूर्ण चित्र है; उसकी बाह्योन्मुखी स्वाभाविक प्रति*« 
क्रियों का बिम्ब है। इस बिम्ब द्वारा काय--शरीर का 
स्वभाव, क्िया-प्रक्रिएं और उसकी बाह्योपाधि स्पष्ट 
हो जाती है । 

तिराकारिसिट्रपागरिय ? --...तृण-का रीष-दृष्टपाक-अग्नि । 
पुरुषवेद स्त्रीवेद और नप्‌सकवेद में होने वाले कषाय परि- 
णामों की तीव्रता और मनन्‍्दता व्यक्त करने के लिए उक्त 
बिम्ब भ्ाये हैं । पुरुषवेद में होने वाले कषायभावों का 
स्वरूप प्रकट करने के लिए तृण-अ्रग्नि का बिम्ब उपस्थित 
किया है । तृणारिन कुछ समय तक प्रज्वलित रहती है, 
पुनः शान्ति हो जाती है । एक क्षण के लिए ही प्रकाशित 
होती है, साथ ही यह एक विशेषता भी है कि थोड़ी सी 
हवा के चलने या किसी श्रन्य निमित्त के मिलते से तृणाग्नि 
प्रज्ज्लित हो जाती है। इसी प्रकार पुरुषबेद में थोड़े से 
निमित्त के मिलने से राग उत्पन्न हो जाता है; पर यह 
रागभाव टिकाऊ नहीं होता; क्षणविध्वंशी होता है । 
तृणारिनि के समान क्षण भर में प्रज्वलित और क्षणभर में 
शान्‍्त होने वाला होता है । स्त्रीवेद में होने वाले कषाय परि- 
णाम कारीष अग्नि के समान हैं। कारीष भ्रर्नि---पअंगारे 
की अग्नि रात्न से दबी रहने पर भी दहकती रहती है भौर 
पर्याप्त समय के पदचात्‌ शान्त होती है; इसी प्रकार स्त्री- 
बेद में रागभाव भीतर ही भीतर प्रज्वलित रहता है; 
पर्याप्त समय के पश्चात्‌ राग शाग्त होता है। कारीष 
भग्नि की विशेषता यह है कि यह कुछ अधिक या महत्‌ 
निमित्त मिलने पर उद्दीप्त होती है तथा इसका उपशमन 


भी कुछ झधिक समय के बाद होता है । यह भ्ररिनि भ्रधिक 
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समय तक रहनेवाली होती है। इसी प्रकार स्त्रीबेद में 
कषाय परिणाम अभ्रधिक समय तक आत्मा को कलुषित 
करते रहते हैं । 

नपुंसकवेद में होने वाले कषाय परिणामों की कलुषिता 
को भवा--भट्टा में पकती हुई ईंट की अग्नि के समान 
बताया है । इंट की अग्नि को हवा आदि के निमित्त की 
भ्रावश्यकता नहीं; यह बिना किसी निमित्त के ही प्रज्ज्व- 
लित रहती है । इसी प्रकार नपुंसकवेद को कथायोद्रेक के 
लिए निमित्त की आ्रावश्यकता नहीं । इस वेद वाले प्राणी 
के परिणाम यों ही प्रतिक्षण कलुषित रहते हैं। यद्यपि 
उक्त तीनों प्रकार की अग्नियाँ यहाँ उपमान हैं श्रोर इन 
परिचित मूतिक उपमानों द्वारा बेदों में होने वाले कषाय 
भावों का विश्लेषण किया है; तो भी इन तीनों को हम 
बिम्ब मानते है । यतः: ये तीनों उपमान पाठकों के समक्ष 
भावों को परखने के लिए एक नया दुष्टिकोण उपस्थित 
करते हैं । ये तीनों बिम्ब इतने स्वच्छ झौर गम्भीर हैं कि 
आधुनिक मनोविज्ञान के समान पुलिड्ड, स्त्रीलिज् और 
नपुंसकलिडु में होने वाले परिणामोद्रेक को स्पष्ट करते है। 

कम्प्सेत्त ' ---कषाय के स्पष्टीकरण के लिए कर्म को 
खेत--क्षेत्र का बिम्ब दिया है। खेत को उपजाऊ बनाने 
के लिए जोता जाता है, उसमें खाद भी दी जाती है तथा 
उसे चौरस किया जाता है। इसी प्रकार कषायकर्म को 
झधिक अनुभागशकति और स्थितिबन्धवाला बनाती है। 
यह एक प्रकार से हल का कार्य करती है; हल द्वारा 
जोतने पर ही खेत में श्रच्छी फसल उत्पन्न होती है, इसी 
प्रकार सुख-दु:ःख की भावनाओं की उत्पत्ति कमंक्षेत्र के 
क्षण से होती है । क्षेत्रबिम्ब खेत की मात्र लम्बाई-चोड़ाई 
का ही चित्र सामने उपस्थित नहीं करता; बल्कि खेत के 
उपजाऊ होने और उसे उवबंरा शक्ति युक्त बनाने या होने 
का भी चित्र प्रस्तुत करता है । 

सिलपुदविशेद * * *' *** । भ्रनन्तानुबन्धी, भ्रप्रत्याख्यान 
प्रत्यास्थान और संज्वलन क्रोध की शक्ति को स्पष्ट करने के 
हेतु पत्य-स्सेखत पृथ्वी रेखा धूलिरेखा भौर जलरेखा के बिम्ब 
"अस्तुत-किये गये हैं। पत्थररेखा का बिम्ब मात्र कठोरता 
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का ही सूचक नहीं, अ्रपितु उसके स्थायित्व का ्योतक है । 
पत्थररेखा जितनी स्थायी और अमिट होती है, क्रोध का 
उतना ही उम्र एवं अधिक समय तक रहना प्रनन्तानुबन्धी 
रूप है। पत्थररेखा हमारे समक्ष तीन चित्र उपस्थित 
करती है--(१) _कठोरता (२) गहनता झभोर (३) 
स्थायित्व का। भ्रनन्तानुबन्धी क्रोध कषाय में भी ये तीनों 
बातें वतमान हैं। इस कोटि का क्रोध कठोर होता है, गहरा 
होता है भौर अधिक समय तक रहने बाला होता है । इसी 
कारण यह क्रोध सम्यक्त्व की उत्पत्ति में बाधक होता है। 
पुथ्वीरेखा का बिम्ब भी तीन चित्र प्रस्तुत करता है । 

१. अल्प काठिन्य--स्पर्शन इन्द्रिय जन्य श्रनुभूति से 
झवगत होता है कि पृथ्वी रेखा में कठोरता भ्रल्प परिमाण 
में रहती है। पत्थररेखा का स्पर्श कठोर होता है; पर 
पृथ्वी रेखा का स्पद्यं कुछ मृदू । 

(२) गाम्भीयें--पृथ्वी रेखा भी गहरी हो सकती है, 
पर इस गहराई में कठोरता भ्रल्प परिमाण में रहने से 
स्थायित्व नहीं रहता । गहराई तभी अ्रपना महत्व रखती 
है जब उसमें कठोरता रहे । कठोरता के श्रभाव में गहराई 
शीघ्र ही समाप्त हो जाती है । 

(३) स्थायित्व के लिए काठिन्य का रहना आ्रवश्यक 
है । पृथ्वीरेखा में श्रमिट होने की शक्ति नहीं है॥ परत: 
पृथ्वीरेखा का बिम्ब अप्रत्याख्यानावरण क्रोध की सम्यक्‌ 
भ्रभिव्यञ्जना करने में सक्षम है। यह कषाय देशचारित्र 
की उत्पत्ति में र्कावट डालती है । 

धूलि रेखा का बिम्ब तीन बातें प्रकट करता है -- 

१. मृदुता--पृथ्वीरेखा की अपेक्षा धूलिरेखा मुदू 
होती है । 

२. अधिक गहनता का अभाव--धूलिरेखा में भ्रधिक 
गहनता नहीं पाई जाती । यह रेखा भ्रधिक गहरी नहीं हो 
सकती । 

३. स्थायित्व की अल्पता--धूलि रेखा में कठोरता 
झ्ौर गहराई इन दोनों गुणों के नाममात्र रहने से स्थायित्व 
की कमी रहती है। भ्रतः इस कोटि का प्रत्याख्यान क्रोध 
होता है । यह क्रोध भी शीघ्र ही दूर होने वाला होता है । 
यह सकल चारित्र की उत्पत्ति में बाधक होता है । 

जलरेखा का बिम्ब भी तीन बातें उपस्थित करता है--- 
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१. पूर्ण मुदुता--जलरेखा अत्यन्त मृदु होती है । 

२. गहनता का प्राय: शभ्रभाव---जल रेखा गहरी नहीं 
होती । 

३. भ्रस्थायित्व--जल रेखा भ्रस्थायी होती है, जल में 
रेखा खींचते जाइये श्रौर बह नष्ट होती जायगी | श्रतः 
क्रोध की ऐसी परिणति, जिसमें परिणाम उग्र न हों तथा 
तत्काल ही परिणामों में शांति उत्पन्न हो जाय । इस 
प्रकार का क्रोध मन्‍न्द और क्षणभंगुर होता है। यह संज्व- 
लनकोध यथाल्यात चारित्र की उत्पत्ति में बाधक होता है। 


पत्थर, हड्डी, काठ और बेंत अपनी कठोरता की 
हीनाधिकता के कारण क्रमशः अनन्तानुबन्धी, अप्रत्याल्यान, 
प्रत्याल्यान और संज्वलन मान का यथार्थ स्वरूप उपस्थित 
करते है । बांस की जड़, मेढ़े का सींग, गोमृत्र और खुरपा 
अपनी वक्रता के परिणामानुसार माया के चारों रूपों की 
झभिव्यंजना करते हैं। यहाँ उपमानों का श्रवलम्बन लेकर 
बिम्बों को उपस्थित किया गया है। इन बिम्बों द्वारा 
उपमान की श्रपेक्षा भावों का उत्कर्ष एवं कषायों का 
स्वरूपानुभव और गुणानुभव अधिक स्पष्ट रूप में होता 
है। यदि उक्त चारों को उपमान मान लिया जाय तो कषायों 
के रूपानुभव को तीक्रता तो प्राप्त हो सकती है, पर क्रिया- 
व्यापारों की व्यापकता एवं विविधता मूर्तिमान होकर 
सामने उपस्थित नही हो सकती । शअ्रतः आचायें नेमिचनद्र 
के उक्त उपमान बिम्ब का कार्य कर रहे हैं, इनके द्वारा 
मनोवेगों की गहनता और स्थायित्व का स्पष्ट बोध होता 
है । 

लिपटद्ट!*---लेश्या के स्वरूप के स्पष्टीकरण के हेतु 
“लिपइ' शब्द द्वारा एक सुन्दर और स्पष्ट बिम्ब उपस्थित 
हुआ है । दीवाल धरातल या अन्य किसी लम्बाई-चौड़ाई 
युक्त रूपाकृतिवाली वस्तु को लिप्त किया जाता है। अतः: 
इस बिम्ब द्वारा निम्न बातें उपस्थित होती हैं:--- 

१. किसी मृत्तिक वस्तु को लिप्त किया जाता है- 
लिप्त करने के लिए किसी आधार का होना आवश्यक है। 

२. लेप को ग्रहण करने की योग्यता--रूक्षादि गुणों 
सदभाव। 
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३. लेप स्वयं भौतिक एवं लिप्त करने की योग्यता 
सम्पग्न होता है । 

इस बिम्ब के उक्त तीनों चित्रों से स्पष्ट है कि लेश्या 
कर्मपरिणति से युवत भ्रशुद्ध भ्रात्मा में ही पायी जाती है । 
शुद्धात्मा में लेश्या का भ्रभाव है। कषाय झौर योग के 
उदय से श्रनुरंजित श्रात्म प्रवृत्ति में इस प्रकार की योग्यता 
विद्यमान है, जिससे आत्मा पुण्य-पाप से लिप्त हो जाती है। 
प्रशुद्ध श्रात्मा में ही कर्मबन्धापेक्षया स्निग्ध, रूक्षत्वादि गुण 
पाये जाते हैं, श्रतएव विकारों और मनोरागों की उत्पत्ति 
होती है | ये विकार और मनोराग श्रात्मा को पुण्य-पापमय 
कर्मों से लिप्त करते हैं। भ्रतएव लिपइ' शब्द बिम्ब है 
भ्रौर यह हमारे मल मनोभाषीं के रागात्मक स्तरों का 
सफल श्राकलन करता है । 

करणग्रोवलारश *---भवसिद्ध का स्वरूप स्पष्ट करने के 
लिए उपमान के रूप में इस शब्द बिम्ब को प्रस्तुत किया 
गया है। कनकोपल में निमित्त मिलने पर शुद्ध स्वर्णरूप 
होने की योग्यता है, पर निमित्त के श्रभाव में इस योग्यता 
की अभिव्यक्ति नहीं हो पाती है | इसी प्रकार जिन जीवों 
में अनन्त चतुष्टय को प्राप्त करने की योग्यता तो है, पर 
जो इस योग्यता को निमित्ताभाव के कारण कभी प्राप्त 
नहीं कर सकते, भवसिद्ध हैं। इस बिम्ब द्वारा निम्न चित्र 
उपस्थित होते हैं-- 

१. अशुद्धता है । 

२. भ्रशुद्धता का दूर होना सम्भव है । 

३. अशुद्धता को दूर करने के लिए कारण-कलाप 
सम्भव है, पर इस प्रकार के निमित्त ही नहीं मिल पाते, 
जिससे वह अशुद्धता दूर हो सके । 

४. कनकोपल का मैल साफ करने के लिए रासायनिक 
पदार्थों का उपयोग किया जाता है, इसी तरह भात्मा के 
मेल दूर करने के लिए रत्नत्रय को धारण किया जाता है। 

सुहकसल २---मुख की मुदुता और सुषमा का भाव 
व्यक्त करने के लिए साहित्यकार कमल का बिम्ब उप- 
स्थित करते हैं। कमल में कोमलता, सुषमा, सुगन्धि, आदि 
गुण पाये जाते हैं; तीर्थंकर महावीर के मुख में भी इन 
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गुणों का सदृभाव दिखलाया गया है सन्ध्या समय ऋमल 
के संकुचित हो जाने से अमर कमल में ही बंध जाते हैं; 
पर प्रात:काल सूर्योदय के होते ही निकल पड़ते हैं। तीर्थ- 
कर महावीर के मुख से भी दिव्यध्यनि निकली है भौर 
द्वादशांगवाणी का संकलन उन्हीं की दिव्यध्वनि से हुश्रा 
है। कमल की “केन मस्तकेन मल्यते घार्यते कमलम्‌ ' * 
व्युत्पत्ति के अनुसार कमल मस्तक पर घारण किया जाता 
हैं; तीर्थद्धुर का लावण्य पूर्व तेजस्वी मुख भी वन्दनीय 
होता है। भतएव आचायें नेमिचन्द्र ने स्पशन इन्द्रियजन्य 
अनुभूति के आधार पर कमल का सादृद्य लेकर तीथथोंकर 
महावीर के मुख में कमल-बिम्ब का श्रायोजन किया है । 

सुदसायर *---दादशाजवाणी की विशालता और 
गम्भी रता प्रकट करने के लिए सागर की बिम्ब योजना 
की गयी है । इस बिम्ब द्वारा निम्न तथ्य स्पष्ट होने हैं--- 
१. समुद्र विशाल होता है, द्ादशा ज््वाणी भी विशाल है। 
जितने पदार्थों का निरूपण केवलज्ञान करता है, श्रुतज्ञान 
भी उतने द्वी विषयों का निरूपण करता है। 

२. सागर में प्रमृत निकलता है, द्वादशा ज्ूवाणी झजर- 
झ्रमर बनाती है। जिस प्रकार समुद्र से उत्पन्न अमृत को 
प्रत्येक व्यक्ति प्राप्त नही कर सकता है, उसी प्रकार श्रुत- 
ज्ञान के अध्ययन के भ्रनन्तर भी जब तक आत्मानुभूति की 
प्राप्ति नहीं होती, तब तक श्रजर-प्रमर॒पद--निर्वाण प्राप्त 
नहीं किया जा सकता है । 

३. सागर रत्नाकर कहलाता है, श्रुतज्ञान--द्वादशांग- 
बाणी भी रत्नत्रय रूपी मणि-माणक्यों का भण्डार है । 

४. सागर विशाल होने के साथ गम्भीर भी होता है। 
द्वादशांगवाणी भी ग्रंथ परिमाण की दृष्टि से जितनी 
विशाल है, उतनी ही गम्भीर भी है। एक-एक ग्रन्थ के 
प्रध्ययन में जीवन की समाप्ति की जा सकती है । 

रासनिक बिम्ब--इस श्रेणी के बिम्बों में रसना 
इन्द्रियजन्य अनुभूति के भ्राधार पर भावों की अभिव्यंजना 
की जाती है। इस कोटि के बिम्ब भी उपमा, उत्रक्षा 
झ्रौर रूपक मूलक होते हैं। बिम्वों का उपादान तत्त्व 
सादृदय या वैसादुश्य द्वारा भावों की साकार और सघन 
१. नाममाला का भ्रमरकीति का भाष्य पृष्ठ १० 
२. कर्मकाण्ड गाथा ७८५ 


झाधचार्य नेमिजगा सिद्धातत्त-यक्ाबर्ती की बिन्‍त योजना 


२७०३ 


झभभिव्यक्ति है। आाचाये नेमिचन्द्र ने इस कोटि के थोड़े 
ही बिम्ज़ उपस्थित किये हैं । 

सहुरं खु रसं जहा जरिदो २--मिथ्यात्व प्रकृति के उदय 
से व्यक्ति को धर्म स्वरूप, पित्तज्वर से झाकान्त व्यक्ति 
को मधुररस के समान भ्ररुचिकर प्रतीत होता है। यहां 
'महुरं खु रसं जहा जरिदो' बिम्ब द्वारा निम्न पझनुभूततियों 
पर प्रकाश पड़ना--- 

१. बाह्य रूप में स्वस्थ ओर भीतर से भ्रस्वस्थ दिख- 
लायी पड़ना । 

२. अन्तरंग भ्रस्वस्थता के कारण यथार्थानुभव की 
कमी । 

३. अस्वस्थता के कारण रसनेन्द्रिय सम्बन्धी अनुभूत्ति 
को विपरीतता । 

४, ज्वर के कारण अन्तरंग ज्ञानानुभूति की प्रक्रिया 
में विश्वद्धलता । 

५. ज्ञानात्मक, वेदनात्मक और क्रियात्मक मनोवृत्तियों 
का प्रभावहीन होना; परिणामस्वरूप सहजक्रियाओं में भी 
उपाधियुकत परिवर्तन का श्रा जाना । 

६. मूल प्रवृत्तियों के घिकृत होने से स्थायी भावों के 
संस्कारों में विपरीतता भर संवेगजन्य ग्रनुभूतियों में 
क्षीणता । फलस्वरूप संवेदन शक्ति की अपूर्णता के कारण 
भ्रपूर्ण या अधूरे व्यक्तित्व का निर्माण होना । 

बिम्बगत उक्त श्रनुभूतियों के प्रकाश में कहा जा 
सकता है कि भिथ्यात्व-प्रकृंति के उदय से उत्पन्न होने 
वाले मिथ्यापरिणामों का अ्रनुभव करने वाले व्यक्ति को 
अ्रन्तरंग प्रस्वस्थता के कारण धर्म अ्रच्छा नहीं लगता । 
मिथ्यात्व-प्रकृति मानसिक ग्रन्थि है, इसके कारण ऊपर से 
स्वस्थ रहने पर भी अन्तरंग में धर्मवृत्ति रुचिकर प्रतीत 
नहीं होती । बिम्ब सम्यग्दृष्टि के समान श्राचरण करने 
वाले व्यक्ति की श्रन्तरंग परिणति की यथार्थता प्रकट कर 
रहा है। यहाँ श्रभिधेय अर्थ को झास्वादनानुभूति द्वारा 
स्पष्ट किया गया है ! 

देहिगुडमिव वासिस्स *-.. दही गुड के मिश्रित खट-मिट्ठे 
स्वाद की झनुभूति द्वारा तृतीय गुणस्थान में जात्य-तर 
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सम्यग््‌मिथ्यात्व प्रकृति के उदय से सम्यकक्‍त्व भौर मिथ्यात्व 
रूप में होने वाली मिश्र परिणति का चित्र उपस्थित किया 
गया है। यह बिम्ब निम्न तथ्यों पर प्रकाश डालता है-- 

१. मिश्रण रहनेसे पृथककरण भ्रसम्भव | 

7. जात्यन्तर स्वावद--विचित्रानुभूति । 

३. एक ही समय में दो विभिन्न प्रकार की विपरीत 
झनुभूतियों का मिश्रित रूप में रहना । 

४. व्यक्तित्व निर्माण में सहाथक सिद्ध होने वाले 
विचित्र एवं मिश्रित स्थायी भावों का संयोग--तृतीय 
गुणस्थान में मिश्रित परिणति रहने से जात्यन्तर संवेग 
झोर प्रनुभूतियों द्वारा मिश्रित प्रभाव । 

गुडखंडसक्करामिय *--भ्रधातिया कर्मों में प्रशस्त--- 
पुण्य प्रकृतियों की शुभफलदायक शक्तियों का विवेचन 
करते हुए गुड, खांड, मिश्री और अमृत के स्वाद का बिम्ब 
प्रस्तुत किया गया है। गुड, खांड, मिश्री एवं भ्रमत जिस 
प्रकार स्वाद-मधुरिमा में उत्तरोत्तर श्रेष्ट हैं, उसी प्रकार 
पुण्य प्रकृतियों के भ्नुभाग में भी उत्तरोत्तर सुखाधिक्य 
पाया जाता है। पाप प्रकृतियों के दुःखाधिक्य के विदलेषण 
के लिए निम्ब, कॉजीर, विध भौर हलाहल के स्वाद की 
कटुता की हीनाधिकता का बिम्ब उपस्थित किया है। 
इन बिम्बों द्वारा निम्न तथ्यों पर प्रकाश पड़ता है--- 

१. भ्च्छी वस्तुओं के स्वाद में उत्तरोत्तर माधुर्य एवं 
कटु वस्तुओं के स्वाद में उत्तरोत्तर कटुता की प्रनुभूति 
होती है । 

२. सापेक्ष प्रनुभूति की स्थापना | समस्त सृष्टि की 
सत्ता के मूल में राग तत्त्व व्याप्त है और इसके मूलतः: 
चार भेद हैं--सामान्य, तीत्र तीत्रतर और तीब्रतम्‌ । गुड, 
खाँड, आदि चारों पदार्थ सामान्य, तीजब्र, तीकब्रतर और 
तीव्रतम इन चारों शुभरागात्मक अनुभतियों की अभि- 
व्यंजना करते हैं । इसी प्रकार निम्ब, कांजीर, विष और 
हालाहल भशुभराग की स्थितियों का प्रतिनिधित्व करते हैं । 

३. मूतिक पदार्थों का श्रास्वादन भी मूर्तिक रूप में ही 
होता है। गुड़, खांड झ्रादि मृत्तिक पदार्थ हैं, ये कर्म प्रकृ- 
तियों की भ्रनुभागशक्ति का मू्तिक रूप में विश्लेषण उप- 
स्थित करते हैं । 
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४. दुष्टान्त जब बिम्ब बनते हैं, उत समय उनकी 
भावेग कोटियाँ श्रौदात्य की ओर भुकी रहती हैं । भ्रन्तरंग 
धारणाएँ, जिनका सम्बन्ध भ्रस्तुतों के साथ है, प्रप्रस्तुत 
दुष्टान्त बिम्ब द्वारा सहज में प्रयोग स्थान, परिस्थिति, रीति 
एवं उद्देश्यानुकल श्रभिव्यक्त होती है। श्रतएवं गुड़ादि की 
रसानुभूतिजन्य शक्ति कर्मप्रकृतियों की शुभाशुभ फलानु- 
भूति को व्यक्त करती है । 

चःक्षप बिम्ब--चक्ष इन्द्रिय द्वारा ग्रहण की जाने वाली 
प्रतिमाग्नों की समानता से भावों के स्पष्टीकरण में चाक्षुष 
बिम्बों की योजना की जाती है। जो रूप व्यापार हमें 
तनिक भी श्राक्षष्ट नहीं करते, वे ही सौन्दर्य एवं प्रनेक 
मनोवैज्ञानिक मसालों के मिश्रण से प्रत्यक्ष जगत्‌ के पदार्थों 
के सौन्दर्य में कई गुनी वृद्धि कर देते हैं। अभिप्राय यह है 
कि बाहिरी जगत्‌ के जो पदार्थ हमें साधारणत:' श्राकृष्ट 
नहीं करते, वे ही कल्पना के माध्यम से बिम्ब का रूप 
धारण कर एक विचित्र मोहिनी उत्पन्न कर देते हैं । सृक्ष्म 
एवं मानसिक सौन्दर्यानुभूति को आझाचाय॑ नेमिचन्द्र ने भी 
चाक्षुपजिम्बों द्वारा भ्रभिव्यकता किया है। यद्यपि इनके 
बिम्ब साधारण पदार्थों के ही हैं, तो भी कलाग्रत चमत्कार 
एवं सिद्धान्तों का स्पष्टीकरण समुचित रूप में हुभा है । 
पाठक देखेंगे कि एक सिद्धान्त निरूपक दार्शनिक आ्राचार्य 
की साहित्य के क्षेत्र में कितनी गहरी सूक्ष्म पैठ है । 

गुरारयराभूसरद्य --रत्न मृल्यवान्‌ भौर भास्वर 
पदार्थ है। यह पत्थर का दुकड़ा होते हुए भी साधारण 
वस्तुओं की अपेक्षा भ्रपना विशिष्ट स्थान रखता है। जब 
किसी वस्तु की मूल्यगत विद्विष्टता, उपादेयता भौर अ्रनुप- 
लन्धता दिखलायी जाती है, तब इसका बिम्ब उपस्थित 
किया जाता है। कलाकार या शास्त्रकार के मानस में रत्न 
की झोकृतिमात्र जड़ नहीं है भौर न चर्म चक्षुओं से दिख- 
लायी पड़ने वाली ही । उसके मानस में उसका ऐसा बिम्ब 
है, जो पाठक या श्रोता के भावना-पटल पर प्रतिबिम्बित 
होकर उसको भावमस्न करने की पूर्ण क्षमता रखता है । 
रत्न सम्यक्त्वादि गुणों के सम्बन्ध में सांगोपांग चित्र उप- 
स्थित करता है। यह गृ॒णों में प्रतीयमान भ्र्थ के समस्त 
कार्य-व्यापारों की कलागत-सौन्दर्यानुभूति को उपस्थित कर 
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रहा है। अतः निम्न तथ्य दष्टिगत होते हैं । 

१. सम्यक्त्वादि गुण महनीय हैं । 

२. इन गुणों की श्रनुपलब्धता--सम्यक्त्वादि गुण 
स्वेत्र उपलब्ध नहीं होते । 

३. सम्यक्त्वादि ग्रण अन्तरंग भौर बहिरंग को उज्ज्वल 
बनाते हैं तथा इनके प्रकाश से रागात्मिक वृत्ति का मनो- 
वैज्ञानिक प्रक्रिया प्रदान, विलियन, मार्गान्तरीकरण श्रौर 
शोघ द्वारा परिष्करण होता है । 

४. आत्मा के वास्तविक उपादेय गुण ये सम्यवत्वादि 
ही हैं और ये ही भात्मा के भूषण हैं । 

गलियतिमिरेहि*---तिमिर अन्धकार सघन भ्रौर 
कृष्णवर्ण का होता है, जब इसके कई परत एकत्र हो जाते 
हैं भर इसकी सघनता बढ़ जाती है, तो रूपदर्शन का 
ग्रभाव हो जाता है| अज्ञान के इसी स्वरूप की भ्रभिव्यंजना 
के निमित्त तिमिर बिम्ब की योजना की गयी है । भ्रज्ञान 
के पूर्णतः नष्ट होने पर केवलज्ञान की प्राप्ति होती है 
झभौर उस समय दिव्य भालोक छा जाता है। भ्रन्धकार के 
नष्ट होने पर भी अखण्ड प्रकाश व्याप्त हो जाता है। 
तिमिर बिम्ब अज्ञान के समस्त स्वरूप की पूर्णतया अभि- 
व्यञ्जना करता है। 

धुदकोस भयवत्थ *----सूक्र्मसाम्पराय नामक दसवें गुण- 
स्थान में सुक्ष्मलोभ के रहने से होने वाली शभ्ात्मवुत्ति को 
धुले लाल बस्त्र के जिम्ब द्वारा उद्घाटित किया गया है । 
लाल रंग से रंगे वस्त्र के घुलवा देने पर भी उसमें हल्की 
सी लालिमा लगी रह जाती है। इसी प्रकार संज्वलन लोभ 
के भ्रवशेष रहने पर दसवें गुण-स्थान में यतृश्चित्‌ राग- 
वृत्ति लगी रह जाती है। इस बिम्ब द्वारा निम्न तथ्य 
दृष्टिगत होते हैं । 

१. लाल रंग के पक्‍के होने के समान लोभकषाय का 
स्थायित्व । 

२. लाल घुले वस्त्र की हल्की लालिमा के समान दसवें 
गुण-स्थान में संज्बलनलोभ का भस्तित्व । 

३. उत्तरोत्तर लाल वस्त्र के घुलवाने पर भी उसकी 

लालिमा कम होती जाती है भौर एक ऐसी स्थिति आती 
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है, जब लालिमा का सर्वथा प्रभाव हो जाता है और वस्त्र 


: पूर्ण श्वेत निकल भाता है। इसी प्रकार लोभकषाय का 


सूक्ष्म भ्रस्तित्व दसवें गृण-स्थान में है, पर बारहवें गुणस्थान 
में लोभ का भ्रभाव हो जाता है भर आत्मा पूर्ण स्वच्छ 
निकल श्राती है । 

करकफलशुदजल ? --ग्यारहवें उपशान्त कषाय नामक 
गुणस्थान में होने वाले भावों की निर्मेलता को स्पष्ट करने 
के लिए कतकफलयुक्त जल उझथवा शरत्कालीन सरोवर के 
जल में बिम्ब की योजना की गयी है । निर्मेली डालकर 
स्वच्छ किया गया जल ऊपर से स्वच्छ दिखलायी पड़ता 
है, पर गन्दगी उसके नीचे दबी रह जाती है । इसी प्रकार 
शरत्कालीन तालाब का जल ऊपर से निर्मल दिखलायी 
पड़ता है, पर थोड़ा ही बाह्य निमित्त मिलते ही गन्दा हो 
जाता है, नीचे दबी हुई गन्दगी ऊपर श्रा जाती है। यह 
बिम्ब शुद्धपरिणामों की तह में स्थित कषाय प्रवृत्ति--- 
उपशान्त कषाय का स्पष्टीकरण करता है । 

फलिहामलमायणदयसमचित्तो *---स्फटिक के पात्र में 
रखा हुआ्ला निमेंल जल' अत्यधिक या पूर्णतः: निर्मलता का 
बिम्ब उपस्थित करता है । क्षीणकषाय गुणस्थान में समस्त 
विकारों के निकल जाने से भ्रात्मप्रवत्ति बिल्कुल निर्मल हो 
जाती है। समस्त मोहनीय कर्म का विनाश होने से अत्यंत 
शुद्ध परिणति उत्पन्न होती है । इस बिम्ब द्वारा निम्न चित्र 
उपस्थित होते हैं । 

१. निर्मल वस्तु निर्मेल पात्र में अभ्त्यधिक निर्मल 
प्रतीत होती है । श्रात्मा स्वभावत: निर्मल है; मोहनीय कर्म 
के विनाश से श्रात्मा के भौपाधिक विकार भी नष्ट हो जाते 
हैं; जिससे आत्मा पूर्णतः निर्मल प्रतीत होने लगती है। 

२. निर्मेल जल के समान चित्त को निर्मेल कहने से 
हमारे नेत्रों के समक्ष दो दृदय उपस्थित होते हैं। पहला 
दृष्य तो यह है कि भ्तीन्द्रिय संवेदन के भ्रतिरिक्त भन्य 
किसी व्यापार की भ्रवस्थिति नहीं है। मूलवृत्तियाँ--क्षुधादि 
की वृत्ति, जिनकी उत्पत्ति से चित्त में विकार उत्पन्न होता 
है, समाप्त हो चुकी है। सहज क्िियाओरों द्वारा होने वाली 


मानसिक प्रतिक्रियाएँ भी नहीं रही हैं। दूसरा चित्र यह 
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सामने झाता है कि नाड़ीमण्डल की नैसगिक प्रवृत्तियां-- 
चलना, उठना, बठना आदि भी इतने परिष्कृत श्नौर बिल- 
क्षण हैं कि इनके कारण भी चित्त में कोई विकृति संभव 
नहीं । फलत: भ्रसाधारण प्रवृत्तियों के कारण चित्त पूर्णतः 
निर्मेल है। संसार के समस्त प्राणियों का हित साधन 
होता है। शरीर में इतनी शक्ति उत्पन्न हो गयी है, जिससे 
किसी भी प्राणी को तनिक भी कष्ट नहीं होता । फलतः: 
पूर्ण श्रहिसक होने के कारण चित्त में स्थायी निर्मलता 
निवास करती है। 

३. यह बिम्ब झअन्वीक्षावृत्ति (लॉजिकल फैकल्टी) 
द्वारा एक नवीन जातीय दृष्टि का उनन्‍्मेष करता है। चमें- 
चक्षुओं से हम जल की निर्मलता को देखते हैं तथा अन्त- 
बिलास द्वारा उसके सौन्दर्य का निरीक्षण करते हैं; फलतः: 
यह बिम्ब हमारे नेन्रों के समक्ष प्रयोजन विहीन चित्त की 
स्थिति को उपस्थित करता है। यत्तः प्रकार-प्रकारीगत्त 
विशिष्टताओं से मुवत होने पर ही चित्त में स्थायी निमंलता 
आ्ाती है । 

गिहुघड्यत्थादियाईं "--घर और वस्त्रादि पदार्थों की 
पर्णंता-अपूर्णता के बिम्ब द्वारा जीवों की पर्याप्त और 
झपर्याप्त अभ्रवस्था का स्वरूप व्यड्जित किया गया है। 
गृहीत आहारवर्गणा को खलरस भागादिरूप परिणित करने 
की जीव की शक्षत के पूर्ण हो जाने को पर्याप्ति और यह 
पर्याप्त जिनके पाई जाये, उनको पर्याप्त तथा जिनकी 
शक्ति पूर्ण नहीं हुई है, उन जीवों को अपर्याप्त कहते हैं । 
गृह झौर वस्त्र पदार्थों का बिम्ब हमारे सम्मुख एक ऐसी 
झाकृति प्रस्तुत करता है, जिसमें भौतिक पदार्थों का समवाय 
है । यह समवाय पूर्ण भर अपूर्ण इन दोनों अरवस्थाझं के 
चित्र खींचता है । 

भसूरंदुविन्दु *---पृथ्वी, अपू, तेज भौर वायु काय के 
जीवों की शरीराकृति को भ्रवगत कराने के लिए उपमान 
रूप में मसूर, जल-बून्द, सूचिका-समूह भ्रौर ध्वजा की 
योजना की गई है । ये उपमान बिम्ब हैं; इनके द्वारा हमें 
उन चारों काय के जीवों का स्वरूप स्पष्ट अवगत हो जाता 

है। मसूर के समान पृथ्वीकाय के जीव की भ्राकंति, जल- 
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वर्ष १४ . 
बिन्दु के समान जलकाय के जीव की प्राकृति, सुइयों के 
समूह के समान अग्निकाय के जीव की आकृति और ध्यजा 
के समान वायुकाय के जीव की भ्राक्ृति होती है । यहां पर 
ये उपमान बिभ्बों का कार्य करते हैं । 

कंचरामरगिगय *-शुद्ध स्वर्ण के बिम्ब द्वारा सिद्धों की 
शुद्धता की भावाव्यवित की गई है। श्रग्नि में तपाये जाने 
पर स्वर्ण के बाह्य और आम्यन्तर दोनों ही भाग शुद्ध हो 
जाते हैं, उसका उभय प्रकार का मल जलकर भस्म हो 
जाता है। इसी प्रकार शुक्लध्यानाग्नि द्वारा प्रात्मा भ्रपने 
कर्मेंमल को भस्म कर शरीर और कम से रहित हो सिद्ध 
पदवी को प्राप्त कर लेती है। काय और कर्म बन्धन से 
मुक्त आत्मा को स्थिति का श्रवबोध 'अग्निगत कंचन' के 
बिम्ब द्वारा किया है । 


किमिरायच्क्कतरण मल * -- अनन्तानुबन्धी, .अप्रत्या- 
ख्यान आदि लोभ के स्वरूपों को अवगत करने के लिए 
क्रिमिराग, चक्रमल, शरीरमल और हरिद्रारंग के उपमानों 
का प्रयोग किया है। ये उपमान लोभकषाय की शक्ति 
के स्पप्टीकरणार्थ विम्बरूप में प्रयुक्त हैं। क्रिमिराग झ्रादि 
के वर्णों की गहराई और स्थायित्व की उत्तरोत्तर हीनता 
द्वारा लोभकषाय में होने वाली हिसक या रागात्मकवृत्ति 
का विश्लेषण किया गया है। शअन-तानुबन्धी लोभ की 
ग्रपेक्षा श्रप्रत्याख्यानलोभ की वृत्ति कम गहरी और स्थायी 
होती है, अग्रत्याख्यान से प्रत्याख्यान और प्रत्याख्यान से 
संज्वलन की वृत्ति कम गहरी और स्थायी होती है। आ्राचार्य 
ने भौतिक पदार्थो के वर्णों द्वारा आन्तरिक रहस्य का 
उद्घाटन किया है । इस बिम्ब से निम्न स्थितियों की 
जानकारी प्राप्त होती है । 


१. क्रिमिराग आदि के वर्णों के समान लोभकषाय 
की रागात्मिका वृत्ति द्वारा श्रात्मा अनुरंजित होती है । 
रागवृत्ति आत्मा को भी रंग देती है, यही रागवृत्ति कर्मा- 
ख्रव में कारण बनती है । 

२. चेतन अचेतन--व्यक्त-अ्व्यक्त आकांक्षाओं एवं 
कामनाझ्रों में लोभ ग्रवश्य वर्तमान रहता है। पौद्गलिक 
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समस्त पदार्थों में जिस प्रकार कोई न कोई वर्ण रहता है, 
उसी प्रकार समस्त श्राकांक्षाओं और कामनाओं के मूल में 
लोभ वर्तमान रहता है| लोभ के विभिन्‍न रूपों का निश्चय 
रंगों के संयोजन के समान पृथक्‌ रूप में संभव नहीं । 

गंगामहाराइस्स पवाहोव्व "---जघधन्य देशावधि से लेकर 
सर्वावधिज्ञान पर्यत अ्रवधिज्ञान के द्रव्यप्रमाण के आनयन 
हेतु प्रवुत्त होने वाला भागहार गद्डा नदी के प्रवाह के 
समान सातत्यरूप से प्रवृत्त होता है। यहां पर गंगा नदी 
का प्रवाह' एक देशीय ब्रिम्ब है | मात्र प्रवाह की गति- 
शीलता का ही चित्राड्भून करता है, शीतस्पदं जन्य अनन्दा- 
नुभूति की अभिव्यञ्जना नहीं । यतः श्रस्तुत भागहार में 
एक ही धर्म पाया जाता है, दूसरा नहीं । अ्रतः यह बिम्ब 
एक देशीय है, मन के झाबेगों को जागृत करने की क्षमता 
इसमें नहीं है । 

सुझ्नोवही *--आगम की विशालता और गम्भीरता 
प्रकट करने के लिए इस बिम्ब की योजना की गई है । 
जिस प्रकार गीत में स्वरलहरी और उसके सामझ्जस्य 
को एक साथ प्रकट किया जाता है । उसी प्रकार इस बिब 
में विशालता और गहराई को एक साथ रखा गया है। 
समुद्र जितना विशाल होता है, उतना ही गहरा भी, 
आगम भी समुद्र के समान विद्ञाल और गम्भीर होता है । 

पावसलं ?---पाप की पूर्ण अ्रवधारणा प्रस्तुत करने के 
लिए मल का बिम्ब दिया गया है। मेल कृष्णवर्ण एवं 
घ॒णोत्पादक है, पाप भी इसी प्रकार का है। किसी स्वच्छ 
वस्तु में भी लगकर मैल वस्तु को दृषित और गनन्‍दा बनाती 
है, इसी प्रकार पाप निर्मल और ज्ञान-दर्शन गुण से युत्रत 
भ्रात्मा को मलिन बनाता है, उसके वास्तविक स्वभाव को 
भ्राच्छादित कर देता है । मत और वस्तु दोनों का अस्तित्व 
स्वतन्त्र रूप से पृथक-पृथक्‌ रहता है, इसी प्रकार आत्मा 
और पाप ये दोनों भी पृथक-पृथक्‌ स्वतन्‍्त्र अस्तित्व 
रखते हैं । 

१. बही गाथा ४१४: 

२. कर्म काण्ड गाथा ८४०८ 

३. वही गाथा ४०८ उत्तरार्घ 


शझाचाय नेमिचना सिद्धास्त-जक्रवर्तो की जिम्म योजना 


२०४ 


सुदवस्मबेसंत “--““-वसन्त श्री किसी भी उद्यान की 
शोभा में चार-चांद लगा देती है। बन प्रफुल्लित हो जाते हैं 
और अपने लावणष्य से सभी को मुग्ध कर देते हैं। उनकी 
नव-चेतना जड़-चेतन सभी में नवोल्लास भर देती है। इस 
अप्रस्तुत द्वारा प्रस्तुत श्रुतज्ञान के विकास में भंग-प्रपंच के 
वैशिष्ट्य का निरूपण किया है। भंग-प्रपंच श्रतज्ञान के 
सौन्दर्य श्रौर वृद्धि में सहायक होता है | भ्रतएवं यहां भंग- 


प्रपंच को वसन्‍्त का बिम्ब्र दिया गया है भर श्रुतज्ञान को 
बन का । 


भावरण बिस्थ--श्रवण इन्द्रिय-जन्य अनुभूति के 
झ्राधार पर की गयी अ्रप्रस्तुत योजना उक्त कोटि के 
बिम्बों के अंतर्गत श्राती है। इस कोटि के बिम्बों का 
झरचाये नेमिचन्द्र की रचना में प्राय: श्रभाव है । 

प्रतोन्द्रिय ब्िम्ब--अतीन्द्रिय विषयों की अ्रप्रस्तुत 
योजना द्वारा उच्चकोटि के बिम्बों की योजना की गई 
है। यहाँ सिर्फ एक बिम्ब का विश्लेषण किया जाता है । 

भावकलंक सुपठरा"--इस स्थल पर विशेषण ही 
बिम्ब बन गया है। भावों के अत्यधिक कलुषित होने रूप 
बिम्ब से निगोद पर्याय का सातत्य दिखलाया गया है । इस 
बिम्ब द्वारा हमारे मन में दृश्य जगत्‌ के नाना रूपों तथा 
व्यापारों में भावात्मक कलंक--पाप की प्रचुरता या मनो- 
रागों का घनत्व प्रतिबिम्बित होता है। श्रतीन्द्रियानुभूति 
के समक्ष ऐसा चित्र साकार रूप में उपस्थित होता है, 
जिसमें क्लेश, पाप, वासना एवं श्रनन्तानुबन्धी कषाय के 
उत्कृष्ट शक्ति अंश का श्रालेखन किया गया है । 

इस प्रकार श्राचार्य नेमिचन्द्र ने बिस्वयोजना या 
अ्प्रस्तुत योजना द्वारा सिद्धान्तों एवं भावों की श्रभिव्यंजना 
में तीव्रता, स्पष्टता, एवं चमत्कार उत्पन्न किया है। जिस 
सिद्धात्त या भाव को झाचाय॑ पाठकों के हृदय में पहुँचना 
चाहते हैं, उसे बिम्ब द्वारा ही उन्होंने पहुँचाया है जिन बिबों 
का ऊपर उल्लेख किया गया है, उनके अतिरिक्त अन्य 
बिम्ब भी मिलने हैं । अवसर मिलने पर विशुद्ध सैद्धान्तिक 


बिम्बों पर भी प्रकाश डालने का आयास किया जायगा। 





४. कमेंकाण्ड गाथा ७८५४ 
५. जीवकाण्ड गाथा १६८ 


सिव्हेगयद्द्र-शब्दातशासन 


थ्रो कालिकाप्रसाद शुक्ल, एस० ए०, व्याकरसातायें 


(गर्ताक से झ!गे) 
प्रकरण विभाग झ्ष्याय. पाद श्षृत्र सं० प्रकरए।. विभाग 
में नमें प्रथम प्रथम ४२ संज्ञा 
इस व्याकरण में झाठ श्रध्याय हैं। उनमें उणादि द्वीप ४१ स्वरादि सन्धि | प्र>भाग 
सह्दित प्रथम सात भ्रध्याय संस्कृत भाषा की व्यवस्था के. ,, तुतीय ६५ व्यंजन सन्धि 
लिए हैं तथा आठवां अध्याय प्राकृत एवं श्रपश्रंश के नियम ५, चतुर्थ. ६३ 
को बताता है। सात अध्यायों के सूत्रों पर दो स्वोपज्ञ द्वितीय प्रथम ११८ नाम भ्रकरण | द्वि० भाग 
वृत्तियाँ हैं। (१) लघुवृत्ति, (२) वृहृदवृत्ति (तत्त्वप्रका- ,, द्विण १२४ ) कारक + तु० भाग 
शिका) । इन दोनों की पद्धतियों में पर्याप्त साम्य है।  ,, तृ० १०५ ) पषत्त्व, णत्व 
संस्कृत प्राकृत श्रादि भाषाओ्रों का व्याकरण साथ ही लिखने. ,, च० ११३ » संत्रीप्रत्यय 
की परिपाटी हेमचन्द्राचार्य ने ही चलाई । वररुचि, भामह तृतीय प्र० १६३ | समास है 588 च० भाग 


प्रभूति वैयाकरणों द्वारा रचित प्राकृत व्याकरण एवं हेम- 
चन्द्रानार्य विरचित व्याकरण की रचना में महान्‌ भेद परि- 
लक्षित होता है। प्राकृत, भ्रपभ्रंश श्रादि भाषाओं के निरूपण 
से झआजायें का विदिष्ट स्थान सर्वेविदित है। लघुवृत्ति और 
बह॒दव॒त्ति में इतना ही भेद है कि लघुवृत्ति में मतानन्‍्तरों की 
चर्चा का भ्रवकाश नहीं है, श्राइतिगण का उल्लेख नहीं है, 
विस्तार से सूत्रों की वृत्ति का निरूपण नहीं है, किन्तु 
परिगणित उदाहरण भ्रौर प्रत्युदाहरण झौर तदुपयोगी 
वृत्तियाँ निरूपित हैं। व॒हदवृत्ति में तो सूत्रों की विस्तृत 
व्याख्या, पूर्वापरसम्बन्ध, बहुबचनादि पदों का श्रयोजन, 
मतान्तरों का उल्लेख, सूत्रघटक प्रत्येक पद की यथार्थता 
के सूचक उदाहरण एवं प्रत्युदाहरण भ्रर्थात्‌ संस्कृत भाषा 
को समभने के लिए सभी श्रपेक्षित सामग्री संगृहीत है । 


इस व्याकरण के प्रथम सात अ्रध्याय ४ भागों में 


विभकत हैं--( १) चतुष्कवृत्ति, (२) आख्यातवुत्ति (३) 
कृदवत्ति (४) तद्धितवृत्ति । 


(१) चरतुष्कबृत्ति 
चतुष्कवृत्ति में सन्धि, नाम, कारक एवं समास इन 
चारों का विवरण है। इसके निम्नलिखित ४ विभाग हैं-- 


मर द्वि० १५६ ) समास विशेष नि० 


१० ० 
(२) झाव्यात बत्ति 
आ्राख्यातवृत्ति में १० प्रकार के प्रत्यय, भावकर्म 
प्रक्रिया, प्यन्त, सन्‍नन्‍्त, यडन्‍त, नामधातु, सैद तथा श्रनिद 
धातुओं का विमर्श आदि विषय वर्णित हैं। इस विभाग में 
निम्नांकित सूत्र, अध्याय और पाद हैं--- 


तृ० तृ० १०८८ 
हर! च० 8४ 

चे० प्र० १२१ 
रा द्वि० १२३ 

)2  तृ० ११५ 

7 नव ७ १ २ २ 

दषरे 

(१) हृदवृत्ति 


इसमें कृत्य प्रत्यय सम्बन्धी नियम निर्दिष्ट हैं। पञ्चम 
अ्रध्याय के द्वि० पाद में भ्रन्तिम सूत्र “उणादय: ५१२६३” 
इसकी पूर्ति के लिए बृत्ति सहित्‌ १०९६ उणादि सूत्र पृथक्‌ 


- किरण ५ 


निर्मित हैं। इस तीसरे विभाग में निम्नांकित सूत्र, पाद 
आदि हैं-- 


पब्नम प्र० १७४ 
डे द्वि० €रे 
॥7 तृ० १४९ 
40 च्‌० €० 
डश्द 
(४) तद्धित वरत्ति 


इस विभाग में तद्धित प्रत्यय, समासान्‍्त, प्लुत विवे- 
चन, न्यायसूत्र तथा उनका विस्तुत विवेचन सम्यक्‌ निरू- 
पित है । विवरण निम्नांकित है: --- 


षष्ठ प्र्० १४२ 
३ द्वि० १४५ 

श्‌ तृ० २१६ 
93 ्त्‌० श्पप 
सप्तम प्र० १६७ 
हा द्वि० १७२ 

हु । तृ० १८२ 

मा चण० १२२ 
१३६५ 


इस व्याकरण का आठवां अध्याय द्वितीय महाविभाग के 
रूप में प्रसिद्ध है। इसके चार पाद हैं। चारों पाढदों में 
१११६ सूत्र है। इस ग्रध्याय में केवल प्राकृतादि भाषाओ्रों 
का व्याकरण है। शौरसेनी भाषा के लिए २७, मागधी 
भाषा के लिए १६, पैशाच्री भाषा के लिए २२, चूलिका 
पेशाची भाष। के लिए ४, शअ्रपश्रंश भाषा के लिए १२०, 
प्राकृत भ!षा के लिए ६३० सूत्र हैं। संस्क्ृत भाषा एवं 
प्राकृतदि ६ भाषाओं के परिज्ञान के लिए यह एक ही 
शब्दानुशासन स्वंतोभावेन पर्याप्त है । 

स्पाह्ाद भोर हेमशब्दानुशासन 

इस व्याकरण के किसी भी विभाग और प्रयोग का 
विचार करते समय “सिद्धि: स्याद्गादात्‌”', यह अ्रधिकार 
सूत्र उपस्थित ही रहता है । क्योंकि समग्र शब्दानुशासन में 
व्यापकरूप से इस सूत्र का भ्रधिकार है । 'स्याद्वादात्‌* इस 
| पद में “गम्यपः कर्माधारे”* इस सूत्र से पञचमी होती है । 


. १, हैम० ११११२ । २. हैम० २॥२।७४ । 





सिडहेशअना-शल्दानुशासन 


२०७ 


झत: स्याद्ाद का भाश्रयण करके, यह भ्रर्थ होगा; शब्दा- 
नुशासन का प्रकरण होने से सूत्र में 'दाब्दान।मभ्‌ इसका 


' अध्याहार होगा; तथा सिद्धि शब्द का भ्र्थ क्ब्दानित्यत्व- 


वादी के मत में “निष्पत्ति” एवं शब्दनित्यत्ववादी के मत 
में 'ज्ञप्ति; स्थाआदमत में निष्पत्ति एवं ज्ञप्ति दोनों अर्थ 
मानने में कोई आपत्ति नहीं है। इस प्रकार स्याद्वाद का 
ग्राश्रयण करके शब्दों की निष्पत्ति या ज्ञप्ति होदी है, ऐसा 
सत्रा्थ समझना चाहिए । स्याद्वाद शब्द का भ्र्थ यह है-- 
“स्थाद रूपो वाद: स्याद्ाद:” ऐसा समास करने पर वाद 
शब्द श्रनेकान्त का द्योतक है। 'स्यादित्येतस्य वाद: ऐसा 
समास करने पर सस्यात' यह भ्रव्यय वाचक रूप से 
अनेकान्त का द्योतक है। इस तरह दो प्रकार से स्याद्वाद 
पदार्थ का निरूपण उन उन ग्रन्थों में किया गया है। 
'स्थात्‌” इस ग्रव्यय को बादक भावा जाय तो उसी से 
सभी अर्थ का बोध हो जायेगा। “स्यादस्त्येव” इत्यादि 
प्रयोगों में “अस्त्येब' झादि प्रयोग व्यर्थ श्रथवा पुनरुक्‍्त हो 
जायेगा; इसलिए 'स्यात्‌' इस भ्रव्यय को भनेकान्त छ्ोतक 
ही स्वीकार करना चाहिये । यदि निपातों के द्योतकत्व 
पक्ष के अभिप्राय से स्यात्‌' इस शभ्रव्यय को ग्रुणभावं से 
ग्रनेकान्‍्त का द्योतक मानें, तो अभनेकान्त वाचक पद का भी 
गुणभाव से ही वाचकत्व स्वीकार करना पड़ेंगा। क्योकि, 
ऐसा सिद्धान्त है कि जिस रूप से वाचक पद कहता है, 
उसी रूप से निषात-द्योतन करता है। यदि 'स्थात्‌' यह 
अव्यय किसी से भी अनुक्त अ्रतेकान्त अर्थ का द्योतन 
करता है, ऐसा मानें तो स्यात्‌ शब्द के प्रयोग बल से ही 
श्रनेकान्त श्रर्थ की प्रतीति होने से स्थात्‌ शब्द को वाचक 
ही मानना पड़ेगा, गौणरूपेण उसको अनेकान्त दोतक 
मानना भसंभव है । इसी तरह प्रधान रूप से स्यात्‌ इस 
झ्रग्यय को अनेकान्त का द्योतक मानना भी सामण्जस्यपूर्ण 
नहीं है, क्योंकि प्रधान रूपेण अस्ति इत्यादि शब्दों से 


'प्रस्तित्वादि अर्थ के बोध होने पर स्यथात्‌' पद से प्राधान्येन 


उसी श्रथं का द्योतन, व्यर्थ है। स्यात्‌ शब्द को नास्ति- 
त्वादि भ्रर्थ का हझ्ोतक भी नहीं माना जा सकता, क्योंकि 
अनभिहित अर्थ का द्योतन, नहीं देखा गया है। भ्रस्ति पद 
प्रधानतया अ्रस्तित्व को कहता है और '्यात्‌' पद यौण- 
तया नास्तिकत्व को कहता है। इस प्रकार 'स्यात्‌' पद प्रधान 
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रूप से और गौण रूप से झ्नेकान्त का द्योतक है, बह भी 
' कहना प्रपसिद्धान्त ही है, क्‍योंकि जैसे 'स्यात' इस पद से 
झनुकत नाह्तित्वादि भ्र्थ का बोध होता है, उसी प्रकार 
उससे झनुकत सभी श्रर्थों का भ्रभिधान होने लगेगा। 
स्पादस्त्येब' यहां पर भ्रन्य योग के व्यावतंक 'एव' शब्द 
से सब्र भ्रथों का ब्यावतेंन होने से, 'स्थात्‌' शब्द उन 
व्यावृत्त श्र्थों का द्योतक नहीं हो सकता । इस तुल्य युव्ति 
से जिस प्रकार एव से सब भ्र्थों का व्यावर्तव होता है, 
उसी प्रकार सब श्रर्थों के ही श्रन्तर्गत भ्राने वाले नास्ति- 
त्वादि का भी व्यावतंत होगा और इस तरह स्यात्‌' शब्द 
झनेकान्त का द्योतक नहीं होगा, ऐसा यदि कहें, तो यह 
भनुचित है, क्योंकि ऐसा सिद्धान्त है कि 'श्रस्ति' आदि पद 
प्राधान्येन तथा गौणतया जिस प्रकार अस्तित्व श्रादि श्र 
को कहते हैं, उसी प्रकार 'स्थात्‌ शब्द भी प्रधानतया तथा 
गौणतया उन-उन श्रथों का द्योतन करता है । 

अभिप्राय यह है कि द्रव्य रूप से अस्तित्व तथा पर्याय 
रूप से नारितत्व | है। अतः द्रव्याथिकनय की दृष्टि से 
भ्रस्तित्व को मुख्यता तथा नास्तित्व को गौणता है; क्योंकि 
नास्तित्वादि की श्रपेक्षा रखने वाले अस्तित्व की ही अव- 
स्थिति संभव है । इसी प्रकार पर्यायाथिकनय की दृष्टि से 
नास्तित्व को मुख्यता तथा श्रस्तित्व को गोौणता है। 
क्योंकि झरितत्वादि की भ्रपेक्षा रखने वाले नास्तित्व की ही 
झ्वस्थिति संभव है ! श्रतः द्रव्याथिक एवं पर्यायाथिक नय 
की भ्रपेक्षा रखने वाले प्रधानभाव एवं गुणभाव से स्थात्‌' 
दइब्द झनेकान्त का द्योतक तथा तदितर का वाचक 
सिद्ध होता है। एक को ही प्रनेक रूप में समभना 
झनेकान्त कहलाता है। सभी वस्तु द्रव्यरहूप से नित्य 
तथा पर्यायरूप से अ्रनित्य; स्वरूप से सत्य तथा अन्य 
रूप से असत्‌ हैं। इस प्रकार भ्रश्वत्व, जो सकल भ्रश्व 
में सामान्य है, सत्ता की प्रपेक्षा विशेष है। शकरादि 
का माघुयं दाब्द द्वारा कहा जा सकता है, अतः 
वह भभिलाप्य है, किन्तु उसका न्यूनाधिक्य छाब्द द्वारा 
नहीं कहा जा सकता, झतः वही भनभिलाप्य भी है। इसी 
अकार एक ही वर्ण में हस्वत्व, दीघ्ेत्वादि, स्याद्वाद के 
बिना उत्पन्त नहीं हो सकता तथा एक ही वस्तु में भ्रनेक 
कारक का अतिपांदन, सामानाधिकरण्य, वैवधिकरण्प, 


:;:हनेकान्स 
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विशेष्य-विदशेषणभाव, स्थान्यादेशभाव॑, प्रकृति-ब्रक्ृतिभाव, 
कार्यकारणभाव भझ्रादि नहीं उत्पन्न हो सकते हैं, क्‍योंकि 
वर्णों के नित्यत्व पक्ष में जिस वर्ण का हस्व विधान होगा, 
उसी पक्ष में दीघं विधान कंसे हो सकता है? कारण, 
हृस्वत्वादि श्रपने पूर्व धर्म की निवृत्ति करके ही होते हैं। 
वर्णों के अनित्यत्व पक्ष में उतका नाश हो जायेगा, श्रत:ः 
एक ही का हृस्वत्वादि विधान व्यर्थ होगा | स्यादवाद 
सिद्धान्त स्वीकार कर लेने पर वर्ण रूप से दाब्दों की 
नित्यता तथा हस्वादि रूप से झ्नित्यता होने से हृस्वादि 
के विधान की उपपत्ति हो जाती है | इस प्रकार “पीयमान 
मधु मदयति ” यहां 'पा' धात्वथे की श्रपेक्षा मधु को कसें- 
कारकत्व तथा 'मद' घात्वर्थ की अ्रपेक्षा कतृ त्व एक ही में 
भ्रनेक कारक होते हैं। भिन्न प्रवृत्ति-निमित्तक शब्दों की 
एक श्रर्थ में वृत्ति होना सामानाधिकरण्य है । वह सामाना- 
घिकरण्य, जहां सवंथा भेद रहेगा, वहां नहीं हो सकता 
तथा जहां स्वंधा अ्रभेद रहेगा वहां भी नहीं हो सकता ! 
इसलिए “नीलमुत्पलम्‌” यहाँ भेद रूप एकान्‍्त पक्ष में श्रथवा 
प्रभेद रूप एकान्त पक्ष में सामानाधिकरण्य एकान्तवादियों 
के मत में नहीं बन सकता। श्रतः पश्रपेक्षाकृत भेद एवं 
भ्रपेक्षाकृत प्रभेद, यह मानना ही पड़ेगा। इसी प्रकार 
एकान्तवादी के मत में विशेष्पय विशेषणभाव भी नहीं बन 
सकता । झ्तः स्यादवाद का अनुसरण करना ही चाहिये । 


इस प्रकार सकल ग्राह्य न होने से, न तो एकान्ततः 
शब्द नित्यतावादी के मत से, न शब्दानित्यतावादी के मत 
से यह शब्दानुशधासन सर्वसलाधारण होगा; अ्रपितु केवल 
स्थादवाद सिद्धान्त से ही सर्वताधारण हो सकता है ऐसा 
ग्रंथकार ने भी स्वयं कहा है | "--- 


१. “स्यादित्य व्ययमनेकान्त्योतकम्‌, ततः स्यादवा- 
दोध्नेकान्तवाद,,. नित्यानित्यागनेकधर्मशबलंक वस्त्व- 
भ्यूपपम इति यावत्‌ । ततः सिद्धिनिष्पत्तिज्नैप्तिवाँ 
प्रकृतानां शब्दानां वेदितव्या । एकस्यैव हि हस्वदीर्घादि 
विधयोध्नेैकका रक सन्निपात:, सामानाधिकरण्यं, विशेषण 
विशेष्यभावादयदइ॒तल॒ स्थादवादमन्तरेण नोपपद्न्ते | सर्वे 
पाषंदत्वाच्च शब्दानुशासनस्थ. सकलदश्ञनसशूडात्मक- 
स्याद्वाद समाश्रयमतिरमणीयम्‌ । यदवोचाम्‌ स्तुतिषु--- 


किरस ४ 

जो लोग स्यादवाद को नहीं मानते उनका ऐसा अभि-, 
प्राय है कि जो वस्तुत: सत्य है, वह सर्वथा, ५ सर्वत्र क्षबतो- 
भावेन निरवंचनीय रूप से है ही नही है, ऐसा नहीं, जेसे--- 
प्रत्यगात्मा । भौर जो कहीं, किसी प्रकार, कभी, किसी रूप 
से है, यह कहते हैं, जंसे--प्रपञ्च, वह तो व्यवहारत: है, 
न कि परमार्थतः; क्योंकि वह विचार की कसौटी पर 
खरा नहीं उतरता । केवल किसी वस्तु का ज्ञानमात्र उसको 
वास्तविकता का व्यवस्थापक नहीं हो सकता, ग्रन्यथा 
शुक्तिमर्मरी चिकादि में रजततोयादि की वास्तविकता 
सिद्ध होने लगेगी । लौकिक जनों के विचार के आधार पर 
यदि पदार्थों की वास्तविकता की व्यवस्था मानें, तब तो 
देह में आत्माभिमान की वास्तविकता स्वीकार करनी 
पड़ेगी । विद्वानों के मत में, देहात्माभिमान, विचार से स्वेथा 
बाधित होता ही है । 


अपि च सत्त्व और असत्त्व के परस्पर विरोधी होने से 
उनका समुच्चय नहीं होता है, ऐसा मानने पर विकल्प 
होगा । किन्तु वस्तु में विकल्प की संभावना होती नहीं । 
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भ्रन्योन्यपक्ष प्रतिपक्षमावाद यथा परे मत्सरिण: प्रवादा: । 

नयानशेषानविशेषमिच्छन्न पक्षपाती समयस्तथा ते ॥ 
स्तुतिकारोप्याह-- 

नयास्तवस्यात्पदलाब्छिता इमे रसोपविद्धा इव लोहधातव: । 


भवन्त्यभिप्रेतफला यतस्ततो भवन्‍न्तमार्या: प्रणता हितौषिण: ।” 


२०६. 


प्रत: 'त्थाणुर्वा पुरुषो वा. इस संशय स्थंत की तरह सत्त्य 
एवं असत्त्व के सन्देह स्थल के लिए स्थादवाद सिद्धान्त 
मानने वाले को कोई प्रन्य उपाय ढुंढना पड़ेगा | 

यद्यपि जैन सम्प्रदाय में हमचन्द्राचायें के पहले भी श्री 
गौतमस्वामी, श्री सुधमंस्वामी प्रभृति प्रनेक गणधर, श्री 
भद्रबाहु प्रभूति श्रुकेवली, श्रीसद्सेन दिवाकर, १४४४ 
ग्रन्थों के प्रणेता हरिभद्रसूरि, तत्त्वार्थाधिभम सूत्र के प्रणेता 
उमास्वाति, देवधिगणिक्षमाश्रमणादि अनेक पृव्वंधर, प्रौढ़- 
ग्रीतार्थ महाप्रभावक हुये हैं; तथापि जेनेतर दर्शनों में 
इनका एवं इनके साहित्य का जैसा विशिष्ट स्थान है, वैसा 
अन्य लोगों का नहीं है | जैनेतर दर्शनाचायों का किसी भी 
हेतु यदि जैनदर्शन के साथ कुछ भी सम्बन्ध होता है, तो 
सर्वेप्रथमय इसी महामहिमशाली विद्वान्‌ के साहित्य पर दुष्टि 
पड़ती है। १२वीं शती से लेकर शग्राज तक के सभी श्रेष्ठ 
साहित्यकारो के गणनाप्रसडु में इस महान्‌ विद्वान का 
नाम आदरपूत्रक लिया जायेगा, इसमें दो मत नहीं । 

ऐसे महान्‌ पुरुष द्वारा विरचित व्याकरण किसी भी 
विद्वान्‌ को प्रभावित करने में समर्थ है। श्रतएव सोमेश्वर 
कवि ने कहा है-- 

“बैदुष्यं विगताश्रयं श्रितवति श्री हेमचन्द्रे दिवम्‌ । 

अन्त में यह झाशा एवं पूर्ण विश्वास है कि अपेक्षित 
यावत्‌ सामग्री से संभूषित इस व्याकरण का विद्वान लोग 
अवश्य भ्रवगाहन करेंगे । 


ग्रन्थकार के इलोक में 'वदलांछिता इमे' को जगह 'स्यात्पदसत्यलांछिता' पद पाया जाता है। --सम्पादफ 


नस्सीफीसीफी फीड 
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अनेकान्त की पुरानी फाइलें 





* सी पी 


भ्रनेकान्‍्त की कुछ पुरानी फाइलें ग्रवश्िष्ट हैं जिनमें इतिहास पुरातत्व, दर्शन और साहित्य के सम्बन्ध में 
खोजपूर्ण लेख लिखे गए हैं। जो पठनीय तथा संग्रहणीय है । फाइलें भ्रनेकान्त के लागत मूल्य पर दी जावेंगी, पोस्टेज 


खर्च भ्रलग होगा | 


फाइलें वर्ष ४, ५, ८५, €, १०, ११, १२, १३, १४ की हैं प्रगर आपने भ्रभी तक नहीं मंगाई हैं तो शीघ्र ही 


मंगवा लीजिये, क्योंकि प्रतियाँ थोड़ी ही भ्रवशिष्ट हैं । 





मैनेजर अनेकान्त' 


बोर सेवामन्विर, २९ दरियागंज, दितलोी 


सीसी पीसी चिी 





बारडोली के जैन सन्त कुसुदचन्द्र 


डा० कस्त्रचन्द कासलोवाल एम० ए० पो-एच० डी० 


बारडोली गुजरात का प्रसिद्ध नगर है। सन्‌ १६२१ 
में यहां स्‍्व० सरदार वललभभाई पटेल ने भारत की स्वत- 
न्त्रता के लिये सत्याग्रह का बिगुल बजाया था और बाद 
में वहीं की जनता द्वारा उन्हें (सरदार की उपाधि दी 
गई थी । झाज से ३५० वर्ष पूर्व यह नगर अध्यात्म का 
केन्द्र था । यहाँ पर ही सन्त कुमुदचन्द्र भ्रपने गुरु भ० रत्न- 
कीति एवं जनता द्वारा भट्टारक के पद पर भ्रभिषिक्त किये 
गए थे । इन्होंने वहाँ के निवासियों की धामिक चेतना 
जांग्रत की एवं उन्हें सच्चरित्रता, त्याग तथा संयम अपनाने 
के लिए बल दिया । 

सन्त कुमुदचन्द्र वाणी से मधुर, शरीर से सुन्दर तथा 
मन से स्वच्छ थे । जहाँ भी उनका विहार होता जनता 
पीछे हो जाती । उनके शिष्यों ने श्रपने गुरू की प्रशंसा में 
विभिन्न पद लिखे हैं। संयमसागर ने उनके शरीर को 
बत्तीस लक्षणों से सुशोभित, गम्भीर बुद्धि के धारक तथा 
बादियों के पहाड़ को तोड़ने वाले वजद्ञ के समान कहा है-- 
ते बहु कंखि उपनो वीर रे, बत्तीस लक्षण सहित शरीर रे। 


बुद्धि बहोत्तरि छे गंभीर रे, वादी नग खंडन वज्त्र सम धीर रे ॥ 


उनके दह्श नमात्र से ही प्रसन्‍नता होती थी । वे पांच 
महाब्रत तेरह प्रकार के चारित्र को धारण करने वाले एवं 
बाईस परीषह को सहने वाले थे* । एक दूसरे शिष्य धर्मे- 
सागर ने उनकी पात्रकेशरी जंबुकुमार, भद्बबाहु एवं गौतम 
गणघर से तुलना की है* । उनके विहार के समय कुंकम 
छिड़कने तथा मोतियों का चौक पूरने एवं बधघावा-गाने के 
लिए भी कहा जाता था? | उनके एक और शिष्य गणश 


१. पंचा महाव्रत पाले चंग रे, त्रयोदश चरित्र छे प्रभंग रे । 

वाबीस परीसा सहे पभ्रंगि रे, दरहान दीठे रंग रे ॥। 
>< 

पात्रकेशरी सम जांणियेरे, जाणों वे जंबुकुमार । 

भद्बाहु यतिवर जयो, कलिकाले रे गोयम अवतार वे ॥ 


३. सुंदरि रे सहु भावों, तहों कुंकम छडो देवडावो। 
वारू मोतिये जोक पूरावो, रूडा सह गुरु कुमुदचंद ने बधावे 


ने उनकी निम्न शब्दों में प्रशंसा की है :--- 
कला बहोत्तर श्ंग रे, सीयले जीत्यो भ्रनंग, 
माहंत मुनी मूलसंघ के सेवो सुरतरू जी । 
सेवो सज्जन आनंद धनि कुमुदचन्द मुणिद, 
रतनकी रति पाटि चंद के गछपति गरुणनिलो जी । १ 


जीवों की रक्षा करने के कारण लोग उन्हें दया का 
व॒क्ष कहते थे। विद्यावल से उन्होंने अनेक विद्वानों को 
अपने वद्य में कर लिया था| उनकी कीति चारों श्रोर फैल 
गयी थी तथा राजा-महाराजा एवं नवाब उनके प्रशंसक 
बन गये थे । 

कुमुदचन्द्र का जन्म गोपुर ग्राम में हुआ था | पिता 
का नाम सदाफल एवं माता का नाम पद्माआाई था । इन्होंने 
मोढ वंश में जन्म लिया था" | इनका जन्म का नाम क्‍या 
था, इसके विषय में कोई उल्लेख नहीं मिलता । लेकिन वे 
जन्म से होनहार थे । 

बचपन से ही ये उदासीन रहने लगे और युवावस्था से 
पूर्व ही इन्होंने संपम घारण कर लिया। इन्द्रियों के ग्राम 
को उजाड़ दिया तथा कामदेवरूपी सरपं को जीत लिया+ । 
अध्ययन की ओर इनका विशेष ध्यान था। ये रात-दिन 
व्याकरण, नाटक, न्याय, झ्रागम एवं छन्द अलंकार शास्त्र 
झ्रादि का अध्ययन किया करते थे* । गोम्मटसार आदि 





८->-म अमन अन««मणण»ण»«»»«»» अमन 


४. मोढ वंश श्यृंगार शिरोमणि, साह सदाफल तात रे। 
जायो यतिवर जुग जयवंतो, पद्माबाई सोहात रे ।। 

५. बालपणें जिणे संयम लीघो, धरीयो वेराग । 
इन्द्रिय गाम उजा रया हेला, जीत्यो मद नाग रे ॥। 


><्‌ >< >< 
६. भहनिशि छंद व्याकर्ण नाटिक भणे, 
न्याय भधागम झलंकार | 


वादी गज केसरी विरुद वारू वहे, 
सरस्वती गच्छ  सिणगारर ॥ 
-- गीत चर्मसागर कृत 


किरण ५ 

दिल #>६ ७ -- 
ग्रन्थों का इन्होंने विशेषरूप से भ्रध्ययन किया था | विद्यार्थी 
अवस्था में ही ये भ० रत्नकीति के शिष्य बन गये । इनकी 
विद्वत्ता वाक्‍्चातुर्य ता एवं भ्रगाध ज्ञान को देखकर भ० रत्त- 
कीति इन पर मुग्ध होते गये भ्रौर इन्हें अ्रपना प्रमुख शिष्य 
बना लिया । धीरे-धीरे इनकी कौति बढ़ने लगी । रत्नकी्ति 
ने बारडोली नगर में अपना पद *थापित किया । और संवत्‌ 
१६५६ (सन्‌ १५६६) वेशाख मास में इनका जैनों के 
प्रमुख सन्त (भद्दवारक) के पद पर अ्रभिषेक कर दिया? । 
यह सारा कार्य संघपति कान्ह जी, संघ बहिन जीवादे, 
सहस्त्रक रण एवं उनकी घमंपत्नी तेजलदे, भाई मल्लदास 
एवं बहिन मोहनदे, गोपाल झ्रादि की उपस्थिति में हुआ था 
तथा श्रावकों ने कठिन परिश्रम करके महोत्सव को सफल 
बनाया था“ । तभी से कुमुदचन्द्र वारडोली के सन्त कह- 
लाने लगे । 


बारडोली नगर एक लंबे समय तक आध्यात्मिक, साहि- 
त्यिक एवं धामिक गति-विधियों का केन्द्र रहा। सन्त 
कुमुदचन्द्र के उपदेशामृत के सुनने के लिये वहाँ धर्म प्रेमी 
सज्जनों का हमेशा ही आना-जाना रहता। कभी तीथ॑- 
यात्रा करने वालों का संघ उनका प्राशीर्वाद लेने आता तो 
कभी अपने-अपने निवास-स्थान के रजकणों को संत के 
पैरों से पवित्र कराने के लिये उन्हें निमन्त्रण देने वाले वहां 
झाते। संवत्‌ १६८२ में इन्होंने गिरिनार जाने वाले एक 
संघ का नेतृत्व किया । इस संघ के संघपति नागजी भाई 
थे, जिनकी कीतति चन्द्र-सूयं-लोक तक पहुँच चुकी थी। यात्रा 


७. संवत्‌ सोल छपनने वबंझाखे प्रगट पटोधर थाप्या रे । 
रत्नकी ति गोर बारडोली वर सूर मंत्र शुभ आप्या रे ।। 
माई रे मन मोहन मुनिवर सरस्वती गचछ सोहंत । 
कुमुदचन्द भट्टा रक उदयो भवियण मन मोहंत रे ॥|। 

गुरु स्तुति गणेशकृत 


८५. बारडोली मध्ये रे पाट प्रतिष्ठा कीध मनोहार। 
एक शत श्राठ कुंभ रे, ढाल्या निर्मेल जल अतिसार ॥। 
सूर मंत्र आपयो रे, सकल संघ सानिध्य जयकार । 
'कुमुदचरद्ध' नाम कह्य रे, संघ कुटंब प्रतपो उदार ॥॥ 

गुरु गीत गणेशकृत 


बारडोलो के जन. सन्त कुमुदशन्त्र 


२११ 


के भ्रवसर पर ही कुमुदचन्द्र संघ सहित घोधानगर भश्राये, 
जो उनके गुरु रत्नकीत्ति का जन्म-स्थल था। बारडोली 
वापस लौटने पर श्रावकों ने अपनी अपार सम्पत्ति का 
दान दिया" । 


कुमुदचन्द ग्राध्यात्मिक एवं धामिक सन्त होने के साथ 
साथ साहित्य के परम आराधक थे । झ्रब तक इनकी छोटी 
बड़ी २८ रचनाएँ एवं ३० से भी अधिक पद प्राप्त हो 
चुके हैं । इनकी सभी रचनाएं राजस्थानी भाषा में हैं, जिन 
पर गुजराती का प्रभाव है । ऐसा ज्ञात होता है कि ये 
चिन्तन, मनन एवं धर्मोपदेश के अश्रतिरिक्त अपना सारा 
समय साहित्य-सूजन में लगाते थे । इनकी रचनाओओरों में 
गीत अश्रधिक है, जिन्हें ये अपने प्रवचन के समय श्रोताओं 
के साथ गाते थे** नेमिनाथ के तोरण द्वार -पर शझ्ाकर 
वेरांग्य धारण करने की अ्रदूभुत घटना से ये बहुत प्रभा- 


६. संघपति कहांन जी संघ वेश जीवादेनो कन्‍्त । 
हेसकरण सोहे र॑ तरुणी तेजलदे जयवंत ॥। 
मलदास मनहरू रे नारी मोहनदे अति संत । 
रमादे वीर भाई रे गोपाल वेजलदे मन मोहन्त ॥।६॥। 


“गुरु गीत 
८ 24 9९ 
संघवी कहान जी भाइया वीर भाई रे । 
मल्लिदास जमला गोपाल रे॥! 
छपने संवत्सरे उछव श्रति करथों रे। 
संघ मेली बाल गोपाल रे॥ 


गीत गणेशकृत । 

१०. इणि परि उछव करता आव्या घोधा नगर मरकारि। 
नेमि जिनेश्वर नाम जपंतां उतरया जलनिधि पार ॥ 
गाजते बाजते साहमा करीने झाव्या बारडोली ग्राम । 


याचक जन संतोष्या पोष्या भूतलि राख्यो नाम ॥१०॥ 
>< >< ५ 
संबत सोल व्यासीये संवच्छर गिरिनारि यात्रा कीधा । 
श्री कुमुदचन्द्र गुरु नामि संघघति तिलक कहवा ॥१३॥। 
गीत-धर्मंसागर ऋत 
१. देश विदेश विहार करे गुरु प्रतिबोधे प्राणी । 
धर्मकथा रसने वरसन्‍्ती, मीठी छे वाणी रे भाय ।। 


२१२ 
वित हुए थे, इसीलिए उन्होंने नेमिनाथ एवं राजुल के 
जीवन पर कई रचनायें लिखीं हैं। उनमें नेमिनाथ 
बारह मासा नेमीश्वर गीत, नेमिजिन गीत भ्रादि के नाम 
हल्लेखनीय हैं राजुल का सौन्दयं वर्णन करते हुए इन्होंने 
लिखा है-- 

रूपे फ्टडी मिटे जूठड़ी बोले सोठडो बाणी। 
विद्युम उठड़ो पललव गोठडो रसनो कोटड़ो बलांखो रे 
सारंग बयरणी सारंग नयरती सारंग मनो श्यामा हरी। 
लंबी कटि भमरी बंकी शंकी हरिनी भारि रे । 


कवि ने अधिकांश छोटो रचनायें लिखी हैं। उन्हें 
कृण्ठस्थ भी किया जा सकता है। बड़ी रचनाओं में झ्रादि- 
नाथविवाहलो नेमीइवरहमची एवं भरतबाहुबलि छन्‍्द 
हैं । शेष रचनाएं गीत एवं बिनतियों के रूप में हैं । यद्यपि 
सभी रचनायें सुन्दर एवं भावपूर्ण हैं लेकिन भरतबाहुबलि 
छनन्‍्द, आदिनाथविवाहलो एवं नेभीश्वरहमची इनकी 
उत्कृष्ट रचनायें हैं। भरतबाहुबलि एक खण्ड काव्य है, 
जिसमें मुख्यतः भरत और बाहुवलि के युद्ध का वर्णन किया 
गया है। भरत चक्रवत्ति को सारा भूमण्डल विजय करने 
के पश्चात्‌ मालूम होता है कि श्रभी तक उसके छोटे भाई 
बाहुबलि ने उनकी अधीनता स्वीकार नहीं की है तो 
सम्राट्‌ भरत बाहुवलि को समभाने के लिये दूत भेजते हैं। 
दूत झौर बाहुतलि का उत्तर-प्रत्युत्तर बहुत सुन्दर हुआ है। 

भ्रन्त में दोनों भाइयों में युद्ध होता है, जिसमें विजय 
बाहुबलि की होती है। लेकिन विजयश्री मिलने पर भी 
बाहुबलि जगत से उदासीन हो जाते हैं भ्रौर वैराग्य धारण 
कर लेते हैं। घोर तपद्चर्या करने पर भी मैं भरत की 
भूमि पर खड़ा हुमा हैँ, यह शल्य उनके मन से नहीं हटती 
और जब स्वयं भरत सम्राट्‌ उनके चरणों में जाकर गिरते 
हैं और वास्तविक स्थिति को प्रगट करते हैं तो उन्हें 
तत्काल केवल ज्ञान प्राप्त होकर मुक्तिश्री मिल जाती है । 
पूरा का पूरा खण्ड-काग्य मनोहर शब्दों में मुंथधित है। 
रचना के प्रारम्भ में कुमुदचन्द्र ने जो अपनी गुर परम्परा 
दी है वह निम्न प्रकार है-- 

पराविवि पद पह्रादीव्यर केरा, 
जेहु नामें छूटे भव-फेरा। 


हनेकान्त 


धरे १४ 


ब्रह्ा सुता समर मतिदाता, 
गुरगरण संडित जग विश्याता । 
बंदवि गुरु विद्यानंदि सूरी, 
जहनी कोति रही भर पूरो। 
तस पट्ट कम्ततल दिवाकर जाडझु, 
मल्लिभूषण गुरू गुरा बक्‍्खाशु । 
लस पट्टे पट्टोघर पंडित, 
लक्ष्मीचन्द महा जश संडित। 
झभयचन्द गुर शोतल वायक, 
सेहेर बंध संडसन  सुखदायक । 
प्रभवनंदि समर सन मांहि, 
मद भला बल गाड़े बांहि। 
तेह तर्ि पटटे गुराभषरत, 
वंदवि रत्नकोरति गत दृषरा । 
भरत महोपति कृत मही रक्षर- 
बाहुबलि बलबंत विचक्षण ॥ 
बाहुबलि पोदनपुर के राजा थे । पोदनपुर घन-चघान्य, 
बाग-बगीचा तथा भीलों का नगर था । भरत का दूत जब 
पोदनपुर पहुँचता है तो उसे चारों ओर विविध प्रकार के 
सरोवर, वक्ष, लतायें, दिखलाई देती हैं। नगर के पास ही 
गंगा के समान निर्मेल जल वाली नदी बहती है। सात-सात 
मंजिल वाले सुन्दर महल नगर की शोभा बढ़ा रहे थे । 
कुमुदचन्द्र ने नगर की सुन्दरता का इस रूप में जो वर्णन 
किया है उसे पढ़िये - . 
चाल्यो दृत पयाणएों रे हेतो, 
थोडो दिन पोयणापुरी पोहोतो। 
दोठी सोम सघन करू साजित, 
बापी कृूप तड़ाग विराजित । 
कलकारं॑ जो नल जल कंंडो, 
निर्मल नोर नदी श्रति ऊंडी। 
विकसित कमल पश्रमल बलपंतो, 
कोमल कुमुद॒ समुज्जल कंतो । 
वन याड़ो झारास सुरंगा, 
अंब कंदंब उदंवर तुंगा। 
कररणा केतकी कमरख केलो, 
नव तारंगी नागर बेलोी। 


अगर तगर तर तिदुक ताला, 
सरल सोपारों तरल तमाला ॥ 
वदरों वकुल मदाड बीजओोरी, 
जाई कूुई जंबु जंभोरी। 
घंदन खंपक चाउई. शउली, 
बर बासंती वटवर सोली। 
रापणरा जंबु सुविशाला, 
दाडिस दसंणों द्राष रसाला। 
फूला सुगुल्ल प्रमूल्ल गुलाबा, 
नीपनी वाला नियुक निया। 
करापर कोमल लंत सुरंगी, 
नालोपरी दोशे श्रति चंगी। 
पाडल पतरश पलाश महाघन, 
लबलोी लीन लबंग  लताघन ॥ 


बाहुबलि के द्वारा श्रधीनता स्वीकार न किये जाने पर 

दोनों श्रोर की विशाल सेनायें एक दूसरे के सामने आ डटीं । 
लेकिन जब देवों एवं राजाओं ने दोनों भाइयों को ही चरम 
शरीरी जानकर यह निश्चय किया कि दोनों श्रोर की 
सेनाप्रों में युद्ध न होकर दोनों भाइयों में ही जलयुद्ध मल्ल- 
युद्ध एवं नेश्नयुद्ध हो जावे श्र उनमें जो भी जीत जावे उसे 
ही चक्रवर्ति मान लिया जावे । इस वर्णन को कवि के शब्दों 
में पढ़िये :--- 

त्रण्य युद्ध त्यारे सहू बेढा, 

नोर नेन्न सल्‍लाह व परंढ्या। 

जो जोते ते राजा कहिये, 

तेहनी श्राण विनय सं बहीये । 

एहू विचार करीनें नरवर, 
घल्या सहु साथे महर भर। 

>< . 2६ भ् 

चात्या मलल्‍ल अखाड़े बलोशा, 
सुर नर किन्नर जोवा भंलीझआ। 
काछया काछ कशी कड तांरगी, 


बोले बांगड बोली वाशी। 
भुजा दंड सन सुंड समानता, 
ताइंतावंलारे नाना । 


बारडोलो के अंग सन्त कुपुदपचना 


३११३ 


हो हो कार करि ले घाया, 
वछी बच्छ पडया ले राया। 
हकक्‍्कारे पव्चारे पाड़े 

बलगा बलग करो ते श्राड़े। 
पा पड़चया पोहोदोी-तल बाजे, 
कडकडढता तरुवर से माजे । 
नाठा वनचर  त्राठा कायर, 
छूटा सपगल फटा सापर। 
गड़ गड़ता गिरिवर ते पड़ीआं, 
फूत फरंता फरिपति डरीशअर। 
गढ़ गड़गड़ोझा मंदिर पड़ीआं, 
दिग दंतीव भक्‍था चल चलोगड्ा | 
जन खलमलो शझ्रावाल कछुलोग्रा, 
भय-भोरु. श्रवला कलमलीपा । 
तोपण ले घरणी घवद॑के, 
लड़ थड़ता पड़ता नवि चर्क। 

उक्त रचना आमेर शास्त्र भंडार के ग्रुटका सं० ५२ 
में पत्र संख्या ४० से ४८ पर है। 


ग्रादिनाथ विवाहलो 


इसका दूसरा नाम ऋषभ विवाहलो भी | यह छोटा 
सा खण्ड-काव्य है, जिसमें ११ ढालें हैं। प्रारम्भ में ऋषभ- 
देव की माता को १६ स्वप्नों का आना, ऋषभदेव का 
जन्म होना तथा नगर में विभिन्‍न उत्सवों का श्रायोजन 
किया गया है । फिर ऋषभ के विवाह का वर्णन है। भ्रंत 
की ढाल में उनका बेराग्य धारण करके निर्वाण प्राप्त करना 
भी बतला दिया गया है । 

कुमुदचन्द्र ने इसे भी संवत्‌ १६७८ में धोधानगर में 
रचा था। रचना का एक वर्णन देखिए:--- 

कछ महाकछ रायरे, जेहनूं जय जश गायरे। 

तस कुंप्नरी रुपें सोहेरे, जोतां जनमन मोहे रे । 

सुन्दर बेरी विद्यास रे, अरघ शशी सम भाल रे । 

नयन कमलदल छाजे रे, सुख पृरणाचन्द्र राज रे । 

नाक सोहे तिलनु फल रे, »धर सुरंग तणु नहि भूल रे। 

ऋषभदेव के विवाह में कौन-कौन सी मिठाइयां बनी 
थीं, उसका भी रसास्वादन की जिये:--- 


के रैई 


रढ़ि लागे शेवरतें दीठा, कोल्हापाक पतासां मोठा। 
दृध पाक चरता साकरीशझा, सारा सकरपारा कर करोप्ा । 
मोटा सोती प्राभोद कलाजे, दलोश्रा कससमसोहझा भावे। 
प्रति सुरबर सेवईप्रा सुंरर, झ्रारोगे भोग पुरंदर। 
प्रीसे पापड सोटा तलोना, पुरी झाला अति ऊजलोझा । 
नेमिनाथ के विरह में राजुल किस प्रकार तड़फती थी 
तथा उसके प्रथम बारह महीने किस प्रकार व्यतीत हुए, 
इसका नेमिनाथ बारह मासा में सजीव वर्णन हुआ है। इसी 
तरह का वर्णन कबि ने प्रणयन्गीत एवं हिडोलना-गीत में 
भी किया है । 
फाग्रुण केसू फूलीयो, नर नारो रमे वर फाग जो। 
है स वितोद करे घरणा, किम नाहे धर्‌यों बेराग जी !। 
नेमिनाथ बारह मासा 
>< >< >< 
सीयालो सगलो गयो परि नावियो यदुराय। 
तेह बिना मु्ने कूरतां एह वीहडा रे वरसा सो थापके ॥। 
प्रणय-गीत 
वणजारागीत में कवि ने संसार का सुन्दर चित्र उतारा 
है। यह मनुष्य वणजारे के रूप में यों ही संसार में भट- 
कता रहता है। वह दिनरात पाप कमाता है और संसार- 
बन्धन से कभी भी नहीं छुटता । 
पाप करयां ते श्रनंत, जीवदया पालो नहीं । 
सांचो न बोलियो बोल, मरम भो साबहु बोलिया।॥॥ 
शील गीत में कवि ने चरित्र प्रधान जीवन पर प्रत्य- 
घधिक जोर दिया है। मानव को किसी भी दिशा में आगे 
बढ़ने के लिए चारित्र बल की ग्रावश्यकता है। साघु-संतों 
एवं संयमी जनों को स्त्रियों से श्रलग ही रहना चाहिए 
भ्रादि का अच्छा वर्णन मिलता है इसी प्रकार कवि की सभी 
रचनायें सुन्दर हैं । 
पदों के रूप भें कुमुदचन्द्र ने जो साहित्य सृजन किया 
है वह और भी उच्च कोटि का है। भाषा, शेली एवं भाव 
सभी दृष्टियों से ये पद सुन्दर हैं| 'मैं तो नर भव वादि 
ग़मायो” पद में कवि ने उन प्राणियों की सच्ची आात्म-पुकार 
प्रस्तुत की है, जो जीवन में कोई भी शुभकार्य नहीं करते 
हैं। अंत में हाथ मलते ही चले जाते हैं। जो तुम दीन 
दयाल कहावत' पद भी भक्ति रस की सुन्दर रचना है । 


अगला 


' बर्द २५ 


भक्ति एवं भ्रध्यात्म-पदों के भ्रतिरिक्‍त नेमिराजुल सम्बन्धी 
भी पद हैं, जिन में नेमिनाथ के प्रति राजुल की सच्ची 
पुकार मिलती है । नेमिताथ के बिना राजुल को न प्यास 
लगती है श्रौर न भूख सताती है। नींद नहीं भ्राती है भ्रौर 
बार-बार उठकर गृह का झ्रांगग देखती रहती है। यहाँ 
पाठकों के पठनार्थ दो पद दिये जा रहे हैं । 


राग धनकभ्रो 


में तो नरभव यादि गमायो। 

न कियो तप जप ब्रत विधि सुन्दर । 

काम भलो न कमायो ॥ में तो० ॥१॥ 
विकट लोभ तें कपठ कूट करी। 

निपट विषय लपटायो ॥ 
बिटल कुटिल दाठ संगति बंठो। 

साधु निकट विघटायो ॥ मैं० ॥२॥ 
कृपण भपों कछु दान न दोनों । 

दिन दिन दान निलानो |: 
जब जोवत जंजाल पड्यों तव। 

परत्रिया तनु चितलायो ॥ मैं० ॥३॥। 
भ्रग्त सगय कोउ संग न श्रावत 

भूठहि पाप लगायो । 
कुमुदचन्द्र कहे चक परी मोही। 

प्रभु पद जस नहीं गायो मैं० ॥४॥। 


पद राम-स(रंग 


सखी री श्रव तो रह्मयो नहि जात । 

प्राशनाथ फो प्रीत न विसरत छरप छरा छोजत गात । 
सखी ० ॥१॥॥ 

नहिं न भूख नहीं तिसु लागत, घरहि घरहि मुरभात । 
सन तो उरभो रहो मोहन सुं सेवन हो सुरकात॥ 
सखी ० ॥१२॥। 

नाहिने नींद परती निसि बासर, होत बिसुरत प्रात । 
चन्दन चत्र सजल मिलिनीदल, मन्‍्द मारत न सुहात । 
सजी ० ॥३॥। 


किरण ५ घारडोली में जेन सन्त कुसुदअन्द २१४५ 
गृह भ्रांगलु देखथों महीं भावत, दोन भई विललात। |, रचनाएँ-- 


बिरही बाउरी, फिशत ग्रिरि-गिरि, लोकन तें व लजात ॥। १. श्रेपत क्रिया विनती १४ प्च 
सलयो० ॥४॥ २- झ्रादिनाथ विवाहलो १४ ,, 

पोड विन पलक कल नहीं जोउक्‌ं, न रुचित रसिक गुबात। २. नेमिनाथ द्वादशमासा १४ ,, 
कुमुदचन्द्र प्रभु सरस दरस कं, नयन चपल ललचात ॥। ४. नेमीश्वर हमची ८७ ,, 
सखी ० ॥५॥॥ ५. त्रण्य रति गीत १७ ,, 

व्यक्तित्व ६. हिंदोला गीत ३१ ,, 
संत कुमुदचन्द्र संबत्‌ १६५६ से १६८७ तक भट्टारक जम गति हि 

पद पर रहे। इतने लम्ब समय में इन्होंने देश में अनेक कक 00824: ऐ 
स्थानों पर विहार किया श्र जत-साधरण को धर्म एवं ९ कील गीत (० » 
भ्रध्यात्म का पाठ पढ़ाया । ये अपने समय के अ्रसाधारण १०. सप्तव्यसन गीत (रे ७ 
सन्त थे । उनकी गुजरात तथा राजस्थान में ग्रच्छी प्रतिष्ठा ११. भठाई गीत (४३, 
थी! जन साहित्य एवं सिद्धान्त का उन्हें भ्रप्रतिम ज्ञान था। (९. भरतेश्वर गीत 5 ॥7 
वे संभवत: भ्राशु कवि भी थे, इसलिए श्रावकों एवं जन- १२. प्रारवनाथ गीत थक 
साधारण को पद्म रूप में ही कभी-कभी उपदेश दिया करते १४. झन्धोलडी गीत (रे 
थे। इनके शिष्यों ने जो कुछ इनके जीवन एवं गतिविधियों. भरती गीत ७ ४ 
के बारे में लिखा है, वह इनके अ्रभूतपूर्व व्यक्तित्व की एक हा मा गीत ३ 
भालक प्रस्तुत करता है । १७, चितामणि पाश्वनाथ गीत १३ ,, 
हे १८, दीपावली गीत है 

शिय परिवार १६. नेमि जिन भीत ११ , 
वंसे तो भट्टारकों के बहुत से शिष्य हुआ करते थे २०. चौबीस तीर्थंकर देह प्रमाण चौपई 99-75 
जिनमें प्राचाये, मुनि, ब्रह्मचारी, भ्रायिका श्रादि भी होते २१. गौतम स्वाभी चौपई ही 
थे | भ्रभी जो रचनाएँ उपलब्ध हुई हैं, उनमें भप्रभयचंद्र, २२. पाश्वंनाथ की विनती १७ ,, 
ब्रहमसाग र, धर्मसागर, संयमसागर, जयसागर एवं गणेश २३. लॉडण पाश्वनाथ जी ३० ,, 
सागर आदि के नाम उल्लेखनीय हैं। ये सभी शिष्य हिन्दी २४. श्रादीशवर विनती १० ,, 
एवं संस्कृत के भारी विद्वान थे और इनकी बहुत-सी रच- २५. मुनिसुत्रत गीत ७ ,, 
नाएँ उपलब्ध हो चुकी हैं। श्रभयचन्द्र इनके परचात्‌ भट्ठा- २६. गौत १० ,, 
_ रक बने ! इनके एवं इनके शिष्य परिवार के विषय में २७. जीवडा गीत 8 ,, 

थ्रागे प्रकाश डाला जावेगा । २८. भरत बाहुबलि छन्‍्द 

कुमुदचन्द्र को श्रब तक २८ रचनाएँ एवं पद उपलब्ध इनके भ्रतिरिक्त उनके रचे हुये ३१ पद श्रौर मिले 


हो चुके हैं उनके नाम निम्न प्रकार हैं । हैं। वे भी सरस और हृदयग्राही हैं । 


कारकिश 
शी सत्यात्षय भारतो 
(गतांक से भागे) 


(६) 

'बत्स ! तुम सरीखा सत्पात्र पाकर मुझे बहुत प्रस- 
न्‍नता होती है। तुमने किस वंश को सौभाग्यशाली बनाया 
है? 

'भहाराज ! मेरे पिता ने अपनी ही कन्या के साथ 
शादी कर ली थी । उसी का फल मेरा यह शरीर है। 

'हाय! हाय! ! तब तो मैं तुम्हें दीक्षा नहीं दे सकता । 

परन्तु यह कुकमे मेरे पिता ने किया है। मैंने नहीं । 

'कुछ भी हो । तुम्हारे दीक्षा लेने से धरम डूब जायगा । 

कंवर ने कुछ न कहा, श्रौर दूसरी जगह प्रस्थान कर 

गये । 
(१०) 

'बत्स ! तुम्हारा कहना ठीक है। प्रपरात्र तुम्हारे 
फ्ता का ही है। परन्तु लोग इस बात को नहीं समभते । 

तो उन्हें समकाना चाहिये । यदि उनका यह भज्ञान 
है तो उसके दूर करने में ही समाज का कल्याण है। 
ज्ञानियों को भ्रज्ञानियों का प्रनुसरण नहीं करना चाहिये ' 


“यह ठीक है परत्तु भ्ज्ञानियों का विरोध कौन सिर 
पर ले ।' 

तब जाने दीजिये ! मु्भे तो ऐसे गुरुकी जरूरत है जो 
सत्य के लिये प्रकेले दम पर दुनिया के सामने खड़ा रह 
सके, अन्तरात्मा की श्रावाज से जो यश्र-प्रपयश्न का निर्णय 
करता हो, जो दुनिया का पथप्रदर्शक नेता हो,--उसे खुश 
करने वाला गुलाम नहीं । मुझे वैद्य चाहिये--न कि नट | 

झ्राचार्य ने मेंप कर मुँह फेर लिया । 

(११) 

'बत्स ! तुम्हारे माता-पिता कैसे भी हों, मुझे इससे 
कुछ मतलब नहीं । घर्मं का निवास आत्मा में है, हाड़, मांस 
झौर चमड़े में नहीं । फिर हाड़ मांस किस का शुद्ध होता 
है, जो उस पर विचार किया जाय ! व्यभिचार पाप है, 


व्यभिचारजातता पाप नहीं है। बेंटी, बहिन से सम्भोग 
करना पाप है, परन्तु ऐसे सम्बन्ध से पेदा होना पाप नहीं 
है| धर्म तो मनुष्यमात्र का नहीं, प्राणिमात्र का है ।' 

शुरुव्य ; क्‍या धर्म में पात्र-अ्रपात्र का विचार नहीं 
किया जाता ?! 

'किया जाता है। कोड़े-मकोड़े भ्रादि तुच्छ प्राणी धर्म 
नहीं धारण कर सकते, इसलिये श्रपात्र हैं। परन्तु पशु, 
पक्षी और मनुष्य (स्त्री-पुरुष, ऊँच-नीच, संकर-असंकर 
सभी ) धर्मं धारण करने के लिये पात्र हैं। समभदार 
प्राणियों में वे ही भ्रपात्र हैं जो धर्म के मार्ग में स्वयं चलना 
नहीं चाहते या अपनी शक्ति लगाना नहीं चाहते ।' 

क्या दुराचारी भ्रपात्र नहीं है ? 

'दुराचारी तभी तक अपात्र है जब तक वह दुराचारों 
में लीन है। दुराचार का त्याग करने वाला व्यक्ति, या 
दुराचार से पैदा होने वाला व्यक्ति, अ्रपात्र नहीं है ।' 

या ऐसे लोगों के पास धर्म के चले जाने से धर्म की 
हंसी न होगी ?' 

यदि नीच से नीच व्यक्ति के ऊपर सूर्य की किरणे 
पड़ने पर भी सूर्य की हँसी नहीं होती तो महासूर्य के 
समान धर्म की हँसी क्‍यों होगी ?' 

कुंवर मन ही मन खुश हुए । जिस रत्न की खोज में 
वे श्राज तक फिर रहे थे, वह उन्हें मिल गया । माता के 
प्रवसान के बाद उनने सेकड़ों साधवेषियों की खोज की 
थी । उनने वीतरागता का ढोंग करने वाले, अनेक जीव 
देखे थे । शिष्यों और भवतों का ठाठ लगाने वाले, नाम के 
पीछे मरने वाले, दम्भी भी उन्हें मिले थे। भ्रज्ञानता से या 
यश की इच्छा से, भूखों मरने वाले या अनेक तरह के 
कायक्लेश सहने वाले पशु भी उनकी नजर में झआ्राये थे । 
दुराचार के पुतले घोर व्यभिचारी बगुलों को उनने लोगों 
के द्वारा पूजते देखा था। साधु-वेष से ढके हुए कई भोले-भाले 


किरण ४ 


मूर्ख जन्तु भी उन्हें मिले थे । सभी जनता के ग्रुलाम थे। 
कोई पेटार्थ थे तो कोई नाम के भूखे थे | सत्य को ग्रहण 
करने की, या उसको प्रकाश में लाने की हिम्मत किसी में 
नहीं थी । परन्तु कुँवर को भाज एक ऐसा गुरु मिला था 
जो सत्य का पुजारी था। संसार की भलाई करने वाला 
या उसकी भलाई चाहने वाला था । वह संसार का गुलाम 
नहीं था। उसे सत्य की परवाह थी | लोगों के बकवाद 
की परवाह न थी । 

कुँवर ने पूछा--गुरुवर्य ! मैंने ऐसा क्‍या किया था 
जिससे इस जन्म में मुझे पापी होना पड़ा 

धत्स ! मैं समभता हूँ इस जन्म में तुम पापी नहीं 
बनें । पाप करने वाला पापी कहलाता है--पाप का फल 
भोगने वाला पापी नहीं कहलाता । कष्ट श्रौर झापत्तियाँ 
पाप का ही फल है और सच्चे से सच्चे महात्मा के ऊपर 
भी प्राती हैं। क्‍या इसलिये वे पापी कहलाते हैं ! अगर 
तुम्हारा जन्म तुम्हारे लिये कष्टप्रद हुश्रा तो वह पाप का 
फल कहा जायगा, न कि पाप । 

हर्ष के मारे कुँर के शरीर पर काँटे भ्रा गये । उनने 
जिज्ञासा के भाव से पूछा--गुरुवयं ! मैंने ऐसा क्‍या पाप 
किया था कि मुझे ऐसा जन्म मिला ? 

वत्स ! प्रकृति का नियम है कि जो जैसा करता है 
उसे वैसा ही फल भोगना पड़ता है। इसलिये यह बात 
महब्चित है कि तुमने अवश्य ही पूर्व जन्म में, जन्म का 
बहाना निकाल कर किसी मनुष्य के धामिक अधिकारों पर 
डाका डाला होगा । इसलिये तुम्हें इस जन्म में उसका फल 
भोगना पड़ा। जो लोग जन्म के बहाने ऊंच-नीच छूत- 
ग्रछत, पात्र-अपात्र की कल्पना करते हैं उन्हें श्रनेक तरह 
के ब्रे जन्म मिलते हैं। तुम पूर्वजन्म में बहुत धर्मात्मा 
व्यक्ति थे किन्तु आवेश में झ्ाकर तुम्हारे मुँह से एकाघ 
बार ऐसे छाब्द निकल गये होंगे इसलिये तुम्हें ऐसा जन्म 
मिला । जो लोग बगुला-भकत और छिपे हुए दुराचारी हैं 
फिर भी जन्म का भहंकार रखते हैं या जो दूसरों को 
जन्म से नीचा गिनते रहते हैं भौर ऐसी ही बातों का प्रचार 
करते हैं, उनके पाप का क्या ठिकाना ?! 

कूंबर की प्राँखों में भांसू झागये। यह कौन कह सकता 
है कि ये हे के थे कि शोक के ? उनने प्रार्थना की--- 


कार्थिकेय 


२१७ 


'गुरुवर्य ! मैं ऐसे गुरुकी खोज में था। सौभाग्य से 
मुझे प्राप सरीखे सत्गुरु की प्राप्ति हुई है। भब मैं मोक्ष 
मार्ग में चलना चाहता हूँ । यदि श्राप मुझे साधु-दीक्षा दें 
तो बड़ी पा हो । क्‍या मैं इस दीक्षा के योग्य हूँ । 

गुरुवर्य कुछ थिन्‍्ता में पहे। फिर बोले--'तुम योग्य 
हो, इसमें सन्देह नहीं । परन्तु यह खथाल रकलो कि उझपने 
जीवन को दूसरों के सिर का बोक बना देने से कोई साथ 
नहीं बनता । साथ झ्ात्मोद्धार ओर परोपकार की प्रप्रतिस 
मूरति होता है ?' 

गुरुवर्य / श्राप जो झ्राज्ञा करेंगे उसका पालन मैं तन 
और वचन से ही नहीं, मन से भी करूँगा । आप बताइये 
कि मुझे साधु बनने के लिये क्या करना चाहिये और किस 
वेष में रहना चाहिये ? 

'साथु होते के लिये सबसे बड़ी प्रावश्यकता इस बात 
की है कि वह किसी से द्वेष और मोह न रक्खे और उसके 
हृदय में किसी भी कषाय की वासना एक मुहूर्त से प्रधिक 
न ठहरे। कपाय का भ्रावेग कभी तीज्र न हो। रही वेष 
की बात, सो वेष कोई भी हो, बिन्‍्ता नहीं | हां ' वह 
अल्पारम्भी होना चाहिए । वास्तव में वेष का धर्म से कोई 
सम्बन्ध नहीं है । वेष तो इसलिये रक्‍्खा जाता है कि लोग 
साधारण पहिचान कर सकें । साधुता तो नि:कषाय, उदार, 
परोपका रमय, भ्रप्रमत्त जीवन में है ।' 

कुंवर ने भक्ति से गदगद्‌ होकर साधु जी के चरणों 
में नमस्कार किया, ऐसा नमस्कार करने का कुंवर के जीवन 
में यह पहिला ही झवसर था । 

(१२) 

दो-तीन दिन में ही रोहेड नगर की कायापलट हो 
गई । लोगों में धर्म के नाम पर जो अन्ध श्रद्धा थी, समाज- 
हित के नाम पर जो रुूढ़ि-प्रेम था, उच्चता के नाम पर 
जो जाति मद था, वह सब नष्ट हो गया। लोगों ने मनु- 
ध्यत्व का सन्‍मान करना सीखा | हर एक कायं में बुद्धि 
गौर विवेक को स्थान मिला। अमावस्या के स्थान पर 
शरत्‌-पृणिमा हो गई । यह सब कार्तिकेय मुनि का प्रभाव 
था। मुनिराज के भाने के पहले यहाँ स्त्रियों की भर शूाद्रों 
की बड़ी दुर्देशा थी । छूद्रों का सम्पर्क करना, उन्हें धर्मा- 
यतनों में पश्राने-जाने देना, स्त्रियों से सलाह लेना, पाप 


श्शय 


समझा जाता था । जिस दिन शाम को मुनिराज पधारे, 
उस दिन बाग में सकड़ों भ्रादमी थे । बाग के किनारे एक 
पक्का मण्डप-सा बना था, जहाँ पर कि लोग बंठा करते 
थे। वहीं पर कारतिकेय मुनि पहुँचे । इससे बाग में घूमने 
वालों का ध्यान श्राकषित हो गया । एक मुनि को देखकर 
जनता ने उन्हें घेर लिया'। थोड़ी देर के लिये मुनिराज 
तमाशा बन गये । 

बाग में कुछ पण्डित भी विहार कर रहे थे। उनने 
जब मंडप को भीड़ से भरा हुप्ना देखा तो वे भी पहुँचे । 
वहाँ बिलकुल शांति थी। पण्डितों के पहुँचते ही जनता ने 
रास्ता दे दिया । पण्डित लोग मुनिराज के समीप पहुँचे । 
झौर पूछा-- 

फण्डित---आपका परिचय ? 

मुनि--मैं एक मुनि हूँ, यह तो आप देख ही रहे हैं । 
मेरा नाम कातिकेय है । 

पण्डित---श्रापकी जाति ? 

मुनि--म्ुनियों के तो कोई व्यवहारिक जाति नहीं 
होती है। वे तो मनुष्य-जाति के होते हैं। मेरी जाति भी 
मनुष्य है । 
'. पण्डित--फिर भी ब्राह्मण, क्षत्रिय या वैश्य में से 
कोई तो होंगे ? 

मुनि--कोई नहीं । 

पण्डित---तो क्‍या शूद्र ? 

मुनि--शुद्र भी नहीं । 

पण्डित लोग एक-दूसरे के मुंह की ओर ताकने लगे । 
उनकी श्रांखें एक-दूसरे से पुछ रही थीं कि यह कंसी विचित्र 
नात है ! मुनिराज ने उनके भ्राइवर्यं को समककर कहा-- 
जो लोग अध्यापन झादि कार्यों से अपनी भ्राजीविका चलाते 
हैं वे ब्राह्मण हैं। जो लोग सनिकवृत्ति से या प्रजा-रक्षण 
से झाजीविका चलाते हैं वे क्षत्रिय हैं। जो लोग कृषि 
वाणिज्य श्रादि से श्राजीविका करते हैं वे बेद्य हैं, भ्रोर 
जो लोग सेवा-चाकरी करके आजीविका करते हैं वे शूद्र 
हैं। मैं प्रन जीविका के क्षेत्र से बाहर निकल गया हूँ, इस- 
लिये भ्रव मनुष्य सिवाय प्रत्य किसी भी जाति का नहीं 
रहा हूँ। हाँ मुनि होने के पहिले मैं कृषक वेहय बना था 
परन्तु मेरे माँनवाप क्षत्रिय थे । 


हार्नेकान्त 


बय १५ 


इस उत्तर से पहेली श्र जटिल हो गई। एक फण्डित 
ने कुछ रूक्षता के साथ कहा - एक ही जन्म में क्या जाति 
भी बदल सकती है ? 

मुनि महाराज ने कहा---जब आजीविका का उपाय 
बदल सकता है तब जाति क्यों नहीं बदल सकती ? शरी- 
राश्वित, मनुष्यत्व, शभ्रश्वत्व प्रादि जातियां एक ही जन्म में 
नहीं बदल सकतीं, परन्तु आ्राचाराश्चित भावाश्रित श्राजी- 
विकाश्रित जातियों का जीवन के साथ क्या संबंध ! 
ब्राह्मणादि भ्राजीविकाश्वित जातियाँ हैं। झ्लाजीविका के 
बदल जाने पर इनका बदल जाना प्रनिवार्य है । 

पण्डित लोग कुछ खिंसयाकर बोले--तब तो झ्रापकी 
दृष्टि में शूद्र भी ब्राह्मण बन सकता है ? इस तरह तो सब 
एकाकार हो जायगा ? 

मुनिराज ने गम्भीरता से कहा---मान लो, एकाकार 
हो गया तो झ्राप दूसरे की उन्नति में दुःखी क्‍यों होते हैं ? 

पण्डित--परन्तु इसमें उन्नति क्‍या है ? ब्राह्मण में 
और छ्लृद्र में फिर भेद ही क्या रह जायगा ? 

मुनि---हाथ, पैर, कान, नाक आदि सभी बातें ब्राह्मण 
और शूद्र के समान पाई जाती हैं। फिर दोनों में श्रभी 
क्या भेद है ? 

पण्डित--सदाचार दुराचार का । 


मुनि--सो तो तब भी होगा | दुनिया से दुराचार का 
नाश न होगा | अगर हो भी जाय तो क्या बुरा है ? 


पण्डित--परन्तु दुराचारी सदाचारी को एक-सा कर 
देना तो अच्छा नहीं कहा जा सकता । 


मुनि--यह ठीक है परन्तु प्रगर दुराचारी सदाचारी 
बन जाय तो क्या हानि है ? शूद्र भी हिंसा के त्यागी होते हैं, 
सत्य भी बोलते हैं, भ्रचौर्य पालन करते हैं, ब्रह्मचयं से रहते 
हैं, त्याग करते हैं । क्या तब भी वे उच्च नहीं हैं ? उच्चता 
का सम्बन्ध प्रगर श्राप शरीर की पवित्रता से मानते हो तो 
पृथ्वी जल भग्नि वायु वनस्पति आदि भी उच्च कहलायेंगे । 
हाड, मांस से बना हुश्ना मनुष्य शरीर उच्च न कहला- 
यगा | भगर भ्रात्मा की पवित्रता से उच्चता का सम्बन्ध 
है तब तो शूद्र भी उच्च हो सकता है। जब तुम ब्राह्मण 
कुलोत्पन्न दुराघारी को भी उच्च कहते हो भौर क्षूद्रकुलो 


फिरस ४५ 


त्पन्न सदाचारी को भी नीच कहते हो तब क्‍या तुम सदा- 
चार का अपमान भ्रौर दुराचार का सम्मान नहीं करते 
हो ? सदाचार को सरलता से प्राप्त करने के लिए कुल 
एक साधन है । परन्तु श्रगर किसी ने किसी तरह सदाक्षार 
प्राप्त कर लिया है तब किसी एक साघन के न रहने पर 
भी क्‍या हानि है ? 

पंडित लोग पसीने से भीग गये, झनेक लोगों के हृदय 
में तृफान-सा मच गया, बहुत से लोगों का बुखारसा उतर 
गया । बड़ी मुहिकल से एक पंडित जी बोले---आप बिल- 
कुल शास्त्र-विरुद्ध बोलते हैं । 

मुनिराज मुस्कराये, फिर कुछ गम्भीरता से बोले-- 
जो बात तक से सिद्ध होती है, जिससे समाज का कल्याण 
है, जिससे गिरे हुये लोगों का उद्धार होता है, जिससे मद- 
रूपी ज्वर शांत होता है, जो हर तरह सत्य है, क्या वह 
शास्त्र या धरम से विरुद्ध हो सकती है ? सत्यता ही शास्त्र 
की और धर्म की कसौटी है। शास्त्र के विरुद्ध जाने से 
सत्य, अ्रसत्य नहीं होता, किन्तु सत्य के विरुद्ध जाने से 
शास्त्र कुशास्त्र, धर्म कुधर्म हो जाता है। भश्रगर कोई सच्ची 
बात धमंशास्त्रों में नहीं लिखी है तो यह उस बात का 
दुर्भाग्य नहीं है किन्तु यह धर्मझास्त्र का दुर्भाग्य है । 

इस वार्तालाप से जनता की श्रांखें खुल गईं बह 
प्रसन्‍नता से नाचने लगी। परन्तु पंडितों को तो ऐसा 
मुक्‍्का लगा कि उनके पॉडित्य का और अभिमान का कचू- 
मर निकल झ्राया । 

दूसरे दिन सुधार का पवन ऐपत्ता प्रबल हो गया कि 


उसने पुराने से पुराने घूरे भी उड़ाकर साफ दिए । पंडितों.) 


की तो मानों थाली छिन गई | उन्हें मालूम«हुआ कि मुक्‍के 
की चोट, पेट पर भी जमकर बैठी है। वे मन ही मन 
कराहने लगे | 
(१३) 

रात्रि के भ्राठ बजे थे | सजा हुआ कमरा था। महा- 
राज ने सब सुन करके धीरे-धीरे दांत पीसे और कहा -- 
'ठीक ! मैं भ्रभी देखता हूँ ।' इसके बाद वे फिर चिन्ता में 
पड़ भये । झागंतुकों के दिल इस समय धुक-घधुक हो रहे 
थे थोड़ी देर बाद महाराज ने कहा-- क्या सचम्‌च उस 
साध ने ऊँच नीच, राजा प्रजा के भेद-भाव को नष्ट करने 


फार्विकेच 
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की बात कही थी ? क्‍या वह राजविद्रोह की तैयारी करा 
रहा है ?' 

एक पंडित ने कहा--महाराज ! वह जोर देकर 
कहता है कि श्रगर कोई शूद आज क्षत्रिय बनना चाहता 
है या कोई मनृष्य राजा बनना चाहता है तो बनने दों। 
राजा बनने के लिये राजकुल में जन्म लेने की कोई जरू- 
रत नहीं है। फल इसका यह हुश्रा है कि लोगों के हृदय में 
प्रापके ऊपर भबित ही नहीं रही है। यह बहुत भयंकर 
प्रचारक है, महाराज ! 

महाराज ने भोंठ चबाकर कहा-- हैं । बीजाक्षरी 
संहारक मंत्र के समान इस “हूँ' में अ्रपरिमभित करता भरी 
थी। 

(१४) 

मुनि कारतिकेय का लोकोपकार भी आात्मोद्धार के लिए 
था, आत्मोद्धार लोकोपकार के लिए। परोपकार के लिए 
वे जितना बाहरी कार्यों पर जोर देते थे उससे ज्यादा 
ग्रात्मशुद्धि पर जोर देते थे । श्र।वश्यक कार्यों के सिवाय 
वे सदा मौन रखते थे, श्रौर रात्रि में तो मौन निश्चित 
था । जिस समय राजा के सिपाही मुनिराज के पास पहुँचे 
उस समय वे ध्यान में बेठे थे । झास-पास दो-चार नागरिक 
थे जो कि भक्तिवश भ्रभी तक घर नहीं गये थे। राज 
पुरुष ने पूछा--वह नया साधु कहां है। नागरिकों को यह 
एकवचन खटका । वे ताज्जुब से राजपुरुष की तरफ देखने 
लगे । राजपुरुष ने एक क्रर-दृष्टि नागरिकों पर डाली । 
फिर इधर-उधर नजर डाल कर ओर पास ही बंठे हुए 
कार्तिकेय को देखकर बड़े मिजाज से उनके पास पहुँचा । 
'तुम को महाराज ने गिरफ्तार करने का हुक्म दिया है । 
ये शब्द उसने अ्रधिकारपूर्ण स्वर में कहे परन्तु उत्तर कुछ 
न मिला । "क्या सुन नहीं पड़ता ? तुम को अभ्रभी चलना 
पड़ेगा' ग्रादि का भी कुछ उत्तर न भिला। तब एक 
सिपाही ने हाथ पकड़ कर उठाना चाहा परन्तु उठा न 
सका। नागरिकों ने कहा--आप इस तरह अन्याय क्‍यों 
करते हो ? आप सबेरे तक शान्त रहिए! । राजकर्मचारी 
ने तमक कहा -- चुप रहो । एक सिपाही ते एक नागरिक 
को धबका देकर गिरा दिया । 

जब कुछ बस न्‌ चला, तो एक ने सिर, एक ने कमर, 


और 0 


एक ने पैर पकड़ कर उठा लिया भौर इस तरह लादकर 
वे राजमहल में पहुँचे । राजा ने कहा--यह क्या ! 

महाराज ! न तो यह बोलता है, न हिलता-जुलता 
है। राजा ने क्रतापूषक हँसते हुए कहा--अच्छा जश 
इसकी मरम्मत कर दो ।' 

सिपाही, भूखे, मेडिए की तरह टूट पड़े । शोर होने 
लगा । रानी के कानों तक भी यह समाचार पहुँचा । उसका 
कोमल हृदय पिघल उठा। वह दौड़ कर नीचे आई । 
कातिकेय का शरीर खून से लथपथ हो रहा था। रानी ने 
चिल्लाकर कहा- भरे यह क्‍या करते हो। यह तो मेरा 
भाई कातिकेय है । राजा एक क्षण के लिए चौंका, परन्तु 
दूसरे ही क्षण उसने कहा--कोई भी हो । जो राज-द्रोही 
है उसकी यही दशा होना चाहिये रानी ने कुछ न सुना । 
खुन से स्नान किए हुये भश्रपने भाई से लिपट कर रोने 
लगी | 

राजा ने कठोरता से कहा--राज शासन में श्राड़े प्राने 
का तुझे कुछ भ्रधिकार नहीं है । गुलाम की तरह रहना तो 
रह। इसके बाद राजा ने रानी का हाथ पकड़कर दूसरी 
तरफ ढकेल दिया, और चिल्लाकर कहा-- हटाओ्रो इसको ! 
प्रांस बरसाती हुई दासियों ने रानी को श्रपने हाथों पर 
रक्‍खा भोर भीतर ले गई । 


(१५) 
राजमहल के बाहर कार्तिकेय का अर्धभृतक शरीर 
एक कम्बल से ढक कर डाल दिया गया थ। जिसे कि तुरन्त 
ही कुछ लोग उठा ले आ॥राये थे। रात्रि भर खूब परिचर्या 
होती रही परन्तु सफलता के चिन्ह न थे। दूसरी तरफ 
रात्रि भर लोकसभा की बैठक होती रही थी । सब काम 
चुपचाप हो रहा था। रोहेड़नगर एक तरह से शान्त था 
परन्तु यह शान्ति ऐसी थी जेसे तूफान आने के १हले समुद्र 
में होती है । 
(१६) 
प्रातःकाल जब राजा सोकर उठा तब उसे राजमहल 
“बिलकुल दान्त मालूम हुआ । नौकरों को पुकारा परन्तु 
कोई उत्तर नही । राजा पहिले कऋ्रद्ध हुश्ना, फिर चिन्तातुर | 
बहू उठा + भिड़की में से बाहर नजर डाली । राजमहल 


इकेलएजा 
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चारों तरफ से घिरा था | राजा को समभने में देर न लगी, 
वह रानो के कमरे की शोर भागा। 

रानी झ्रभी तक बिस्तर पर पड़ी थी। राजा ने उसे 
ग्रावाज देकर जगाया परन्तु रानी ने कुछ भी उत्तर न 
दिया । राजा ने भर्राई हुई आवाज में कहा--'यह रिभाने 
का समय नहीं है । मैं मौत के मुंह में फेस गया हूँ । सिर्फ 
प्रन्तिम भेंट करते आ्राया हूँ । अबकी बार भी रानी न बोली । 

अच्छा ! इतना क्रोध !' इतना अभिमान । यह 
कहकर वह कमरे से बाहर हो गया परन्तु कमरे से 
बाहर कोई दूसरा आदमी था ही नहीं। नीचे बहुत से 
झादमियों की भ्रावाज आ रही थी। राजा ने दौड़कर बीच 
के दो तीन दरवाजे बन्द कर दिये। फिर मन ही मन 
गुनगुनाया-- रानी, मैंने तुम्हारे साथ अन्याय किया है । 
परन्तु श्रन्तिम समय में तुम मुभसे बात भी न करो, यह 
तो समस्त अपमानों का बहुत अधिक प्रतिशोध है' उसकी 
भ्ाँखों से आंसू बहने लगे। उसने एक बार रानी को 
हाथ पकड़कर उठाने का विचार किया। इसलिए कमरे में 
पहुचा | रानी का हाथ पकड़ा परन्तु वह बिलकुल ठंडा था, 
नाड़ी बन्द थी | रानी तो कभी की स्वर्ग चली गई थी | 

राजा रानी का सिर अपनी गोद में रतकर आँसू बहाने 
लगा इतने में एक जोर के धक्के से कमरे के किवाड़ टटकर 
गिर पड़े और पॉच सात ग्रादमिशों ने कमरे में प्रवश किया । 
बाकी लोग बाहर खडे रहे । राजा ने ग्राँंसू भरी अ्राँखों से 
उनकी तरफ देखा और नजर फेंककर फिर' रानी का मुह 
देखने लगा | श्रागन्तुकों में से एक ने कहा--रोहेड़ राज्य 
की प्रजा की तरफ से तुम को गिरफ्तार करता हूँ । 

राजा ने कुछ उत्तर न दिया । 

दूसरा बोला--तुमने प्रजा के पूज्य व्यकित का वध 
किया है । 

तीसरा बोला--तुमको मुृत्युदण्ड दिया जायगा । 

राजा ने कुछ उत्तर न दिया वह उठा और उसने 
हथकड़ी पहिनने के लिए श्रपने हाथ बढ़ा दिये । 

(६७) 

कातिकेय की श्रवस्था बहुत खराब थी बीच-बीच में 
वे वेद्दोश हो जाते थे । जिस समय प्रजा के मुख्ियों ने 
राजा को लाकर जहाँ खड़ा किया उस सूमम वे बेहोश थे । 


किरण! ४ 


चिकित्सक लोग कह रहे थे--थोड़ी देर में इन्हें होश म्रा 
जायगा। ह 

उनकी बात सच हुई। कार्तिकेय को होश झ्राया । 
उनने शभ्राखें खोली और पैरों की तरफ थोड़ी दूर पर हथ- 
कड़ियों से जकड़े हुए राजा की तरफ उनकी दृष्टि पड़ी । 
राजा ने शरम से सिर भुका लिया। एक नागरिक ने कहा 
--आपके ऊपर श्रत्याचार करने के कारण प्रजा ने इसे 
कद किया है | इसे मृत्युदंड दिया जायगा | आपकी आज्ञा 
भर की देर है । 


असह्य वेदना के रहने पर भी कार्तिकेय के मुँह पर 
हलकी हँसी दिखाई देते लगी । वे बोले--इनने जो कुछ 
किया, श्रज्ञान से या किसी के सिखाने से किया । मैं इन्हें 
क्षमा करता हूँ । इन्हें छोड़ दो । 

सब ने बड़ आरचय से यह आ्ाज्ञा सुनी। राजा के 
आइचय का कुछ ठिकाना न रहा । उसका हृदय जो अभी 
तक विवशता से सब सह रहा था, गलकर पानी हो गया । 


कारतिकेय 


१२१ 


उसे. झपने कृत्य का तीव्र पश्चात्ताप हुआ उसने कहा-- 
महाराज ! मैं क्षमा नहीं चाहता हूँ। प्रायदिचत्त चाहता 
हूँ । 

कातिकेय ने कहा--प्रायश्चित्त तप है। वहू कराया 
नहीं जा सकता, किया जा सकता है। इसके बाद उनकी 
अवस्था बिगड़ने लगी। भ्रन्त में लड़खड़ाते हुए शब्दों में 
कहा--इन्हें ..छो ..ड़...दो... 

इसके बाद महात्मा ने महायात्रा की । सबको भ्रसदय 
दुःख हुआ। | परन्तु जो दुःख राजा को हुआ वह प्रप्रतिम था। 

मध्याह्न के बाद महात्मा की स्मशान यात्रा का बड़ा 
भारी जुलूस निकला | सारा नगर उमड़ आया । महात्मा 
के शरीर के लिए जो विमान बनाया गया था उसके श्रगले 
भाग में जो एक आदमी था उसके श्रांस सबसे ज्यादा बह 
रहे थे । वह राजा था । 

इस समय नगर में कोई न बचा था । प्रकाश के भय 
से उल्लू की तरह सिर्फ वही पंडित घर के किसी प्रेंघेरे 
भाग में छिपे पड़े थे । 
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अ्रनेकान्त” के ग्राहक बनें 


'अनेकान्त' पुराना ख्याति प्राप्त शोध-पत्र है। अनेक विद्वानों श्रौर समाज के प्रति- 
ष्ठित व्यक्तियों का अभिमत है कि वह निरन्तर प्रकाशित होता रहे। ऐसा तभी हो 
सकता है जब उसमें घाटा न हो और इसके लिए ग्राहक संख्या का बढ़ना गअ्निवायं है। 
हम विद्वानों, प्रोफेसरों, विद्याथियों, सेठियों, शिक्षा-प्रेमियों, शिक्षा-संस्थानों, संस्कृत 
विद्यालयों, कालेजों और ज॑नश्न॒त की प्रभावना में श्रद्धा रखने वालों से निवेदन करते हैं कि 


वे शीघ्र ही भ्रनेकान्त के ग्राहक बनें । इससे समूचे जन-समाज में एक शोध-पन्न प्रतिष्ठा 
और गौरव के साथ चल सकेगा । भारत के श्रन्य शोध-पत्रों की तुलना में उसका समुन्नत 


होना आवश्यक है । 





सौरा पहाड़ के प्राचीन जैन गुफा मन्दिर 


-- भआओऔ नौरज जैन -- 


नाग वंशीय शासक परम छशाव थे, भ्रपने भ्रधिष्ठाता 
देव को मस्तक पर धारण करके उनके भारवाहक बनने 
के कारण वे “भार शिव” भी कहलाए, भारशिवों का उत्तरा- 
घिकार उनकी पुत्री की संतति होने के कारण कालांतर में 
वाकाटकों को प्राप्त हुआ, संक्षेप में यही भारतीय इतिहास 
के उस महत्वपूर्ण काल की कथा है जो कृषाण काल और 
गुप्त काल के बीच की ऐतिहासिक लड़ी के रूप में जाना 
जाता है 
वाकाटकों के शासनकाल में भारतीय मृतिकला में 
बड़े महत्त्वपूर्ण झौर कतिपय विस्मयकारी विकास हुए हैं, 
उस युग तक मूतिकला मनुष्य की धामिक श्रद्धा का केन्द्र 
होने के अतिरिक्त मानव-मन के सौंदयं-बोध की अ्रभि- 
व्यक्ति का एक प्रमुख साधन भी बन चुकी थी। उसके 
पूर्व, यद्यपि बौद्धों में भगवान बुद्ध की मूर्ति बनाने का निषेध 
था, तो भी भिन्‍न-भिन्‍न जातकों का प्रश्नय लेकर बौद्ध मठों 
झौर बिहारों को झलंकृत करने का मार्ग दृढ़ निकाला गया 
था । ऐसी स्थिति में शैव कंसे सन्‍्तोष करते ? अतः उन्होंने 
शिव लिंग में शिव मुख की भ्राकृति उत्कीर्ण करने की प्रथा 
का प्रारम्भ किया । सतना के पास नकटी की खोह का 
एक मुख शिव लिग--जो प्रयाग के संग्रहालय में वर्तमान 
है---इस काल का उत्कृष्ट उदाहरण है, उससे भी पभ्रधिक 
उत्कृष्ट भौर मनोरम एकमुख शिवलिंग भूमरा के मंदिर 
में ग्रवस्थित है। स्व० श्री काशीप्रसाद जायशबाल ने भार 
कुल बाबा नाम से उस मंदिर का वृहत्‌ भ्रनुसंघान किया 
था, यह मंदिर परसमनियां पहाड़ पर सतना से पेंतीस मील 
दूर जंगल में स्थित है । इसके भी अ्रधिकाश भवशेष प्रयाग 
संग्रहालय में तथा रामबन (सतना) के तुलसी संग्रहालय 
में सुरक्षित हैं। शिवमुख की ये भ्राकृतियां इतनी सुन्दर, 
' सजीव और कलापूर्ण अख्ित हुई हैं कि समृच्ची और बड़ी- 
' बड़ी देव प्रतिमाएं भी उनकी तुलना में उन्‍्नीस ही प्रतीत 
'होती हैं । 


भूमरा का यही पहाड़ सीधा नागोद के नचना नामक 


स्थान तक फैला हुआ है, जहां उसके दूसरे सिरे पर वाका- 
टक काल के प्नति प्रसिद्ध चतुर्मूख शिव और पारव॑ंती 
मन्दिर---भ्रवस्थित हैं, यहां का चतुर्मूख शिव लिंग, जो 
चम्बुकनाथ के नाम से विख्यात है, मृतिकला का श्रपने 
ढंग का एक ही उदाहरण है। यहाँ के भी अनेक अनुपम 
कलावशेष तथा शिलालेख प्रयाग और रामबन में सुर- 
क्षित हैं | 


पहिली बार इन स्थानों का भ्रमण करते हुए सहज ही 
यह प्रश्न मेरे मन में उठा कि जिस काल में भूमरा तथा 
नचना के उन अ्रद्भुत मंदिरों का निर्माण हो रहा था 
उस समय इन स्थानों पर जैन मूर्तियों एवं मंदिरों का 
निर्माण भ्रपने, क्रमक विकास की किस स्थिति में था ? 
मेरी इस जिज्ञासा का सप्रमाण, विस्तृत और सटीक समा- 
धान मुझे नचना के पास ही सीरा पहाड़ और सिद्धनाथ 
में प्राप्त भी हो गया । सिद्धनाथ का जैन स्थापत्य एक 
प्रथदज लेख का विषय था जो “तीन विलक्षण जिन बिम्ब 
दीषंक से भ्नेकांत के जुलाई ६२ के श्रड्धू में जा चुका है, 
प्रस्तुत लेख में केवल सीरा पहाड़ पर प्रकाश डालना ही 
मेरा अभीष्ट है । 


नचना के चतुर्मुल शिव एवं पावंती मंदिरों के कोटर 
से लगा हुवा, कमल पुष्पाच्छादित एक सुन्दर सरोवर है, 
जिसकी दक्षिण ओर विन्ध्य की एक सुन्दर शाखा पूर्व॑- 
पश्चिम खड़ी हुई है, यही सीरा पहाड़ है, तालाब के उस 
भोर सामने से ही ऊपर जाने के लिए मार्ग है और कुछ 
दूर तक सीढ़ियां भी बनी हुई हैं पर चढ़ाई सुगम नहीं है, 
ऊपर जाने पर एक ग्मति विशाल शिला खंड के नीचे प्रकृति 
निर्मित दो गुफाएं मिलती हैं, उन दोनों गुफाझों में जैन 
प्रतिमाएं विराजमान हैं, पहिली गुफा में एक मूर्ति है और 
दूसरी में श्राठ, दोनों गुफाएं पहिले सामने की भ्रोर से खुली 
थीं पर बाद में उनमें दरवाजा छोड़कर ईइंटों की दीवार 
उठा दी गई है। 


अनेकान्त -- 


सीरा पहाड़ की 
दूसरी गुफा की 
प्रतिमाएँ 





'भिज्ञाल प्मासन प्रतिमा 
का केश-संयोजन झोर पीठिका 
में धमंचक्र द्दोनोय है ।” 





किरण ४ 


पहली गुफा 

बीस फुट लम्बी भ्रौर चौदह फूट चौड़ी इस उत्तर-मुख 
गुफा के पश्चिमी सिरे पर एक विशाल झिला के तीन फुट 
चौड़े, पांच फूट ऊंचे फलक पर अंतिम तीर्थंकर भगवान 
महावीर की श्रति सुन्दर पह्मासन प्रतिमा पूर्व की ओर मुख 
किए विराजमान हैं, , नीचे सिहपीठ में दोनों श्रोर दो बहि- 
मुंख, सुन्दर श्रायाल से सज्जित सिंहों का अ्रंकन है, उनकी 
पूंछ का घुमाव सुन्दर है, पीठिका के बीचों बीच अंकित 
धर्मेचक्र की अर्चना करते हुए मूर्ति प्रतिष्ठापक श्रावक 
सकुटुम्ब दिखाए गए हैं, बायीं शोर पुष्पमाल लिए और 
भ्रोर करबद्ध दो पुरुष हैं और दाहिनी ओर भारती करता 
हुआ एक पुरुष और आ्रभरण अलंकृता एक सौभाग्यवती 
तारी प्रंकित है । 

पीठिका के ऊपर अत्यंत मनोहारी, मतोज्ञ और मतो- 
रम खसुद्रा में, स्मितददन, नासाग्रदुष्टि, सन्‍्मतिनाथ की 
३७ इंच ऊंची पद्मासन मूर्ति प्रतिष्ठित है जो साधारण 
मानवाकार से डेंवढ़ी अभ्रवगाहना की प्रतीत होती है, मूर्ति 
पूर्णतः: अखंडित है श्रोर उस पर किए हुए श्रन्य पालिश ने 
प्रतिमा को सजीवता और भ्रनन्त आकषंण प्रदान कर दिया 
है, ग्रुप्तकाल के पुरातत्व में भी इतना बढ़िया पालिश बहुत 
कम देखने में ञ्राता है । 

प्रतिमा का अंकन करने में इतनी बारोक छेनी का 
प्रयोग किया गया है कि पैरों की अंगुलियों में तथा पगतल 
में विभिन्‍न रेखाएं और हाथ की अंग्रुलियों में मंगल चिन्ह 
तथा हथेली की रेस्वाएं तक सुस्पष्ट परिलक्षित होती हैं । 
गले का उतार तथा हाथों की ढाल अति स्वाभाविक 
बन पड़ी है, केशावलि को छललों के माध्यम से सुरुचि पूर्ण 
व्यवस्था में संयोजित किया गया है, प्रतिमा के आसन में 
भव्यता एवं निर्दोष भुख-मुद्रा पर खेलते हुए वीतरागता के 
स्पष्ट-भाव दर्शक का मन अ्नायास मोह लेते हैं । 

आसन के समानान्तर ही चामरधारी सौधर्म और 
ऐशान इन्द्र सेवा रत दिखाये गए हैं, दाहिनी भ्ोर का इन्द्र 
खंडित है परन्तु वायीं ओर का अ्रंकन मनोहर है, केवल 
जांघ तक की धोती का बुन्देलखंड का यह विशिष्ट पहि- 
नावा गुप्त पूर्व की (वाकाटकों एवं भार शिवों की ) कला 
में तथा गुप्काल की कला में ही पाया जाता है, नचना 


सौरा पहाड़ के प्राचौग ज॑न गुफा मन्दिर 
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के पावंही मंदिर के अभ्रवशेषों में तथा समीप ही उपलब्ध 
राम-कथा के शिलापट्टों में राम-लक्ष्मण के पहिनावे से 
इन इन्द्रों के पहिनावे में झद्भुत साम्य है, इन्द्रों के कर्ण- 
कुण्डल एवं केश-विन्यास भो सुन्दर बन पड़े हैं, मुकुट से 
भूलती हुई मणिमालाएं बृद्ध सज्जा के कीति-मुख का 
स्मरण दिलाती हैं। इसी प्रकार ऊपर एक हाथ में पुष्प 
गुच्छक और दूसरे में माला लेकर गगन विह्ारी विद्याधर 
युगल चित्रित किए गए हैं, इन्द्र की तरह दाहिनी भ्ोर का 
युगल भी खंडित है पर वायीं भर की जोड़ी सुरक्षित है, 
इस युगल का केश-विन्यास भी इस मूर्ति को पूर्व गुप्तकाल 
की निधि घोषित करता है, विद्याधर के शरीर पर कुण्डल 
मणिमाला, भुजबंध और कंगन यथा स्थान शोभित हैं, इस 
गंगत चारी की सहचरी इसी की पीठ पर आलम्बित 
झासन में मुग्ध-मुद्रा श्रौर नाना श्राभरण भ्रलंकारों से 
सज्जित श्रेंकित की गई है विद्याश्री के हाथों की स्थिति 
दर्शनीय है, जैसे इस जीवन का ही नहीं, श्रागामी भवों 
का भी, भार, उसने अपने जीवन धन पर निश्चित होकर 
सौंप रखा हो। विद्याधर ने तो मानो जिनेन्द्र के पूजन में ही 
जीवन की सार्थंकता मान रखी है । 
दूस रो गुफा 

इस गुफा में भी मूल नायक भगवान महावीर ही हैं । 
पर उनके श्रतिरिक्‍त सात अन्य प्रतिमाएं भी यहां भ्रवस्थित 
हैं। इस गुफा की लम्बाई इक्कीस फूट एवं चौड़ाई तेरह 
फूट है। इसे भी कालान्तर में सामने से एक द्वार छोड़कर 
इंटों से बन्द कर दिया गया है । 


द्वार के सामने ही गुफा के बीचो बीच, सनम तिनाथ की 
पद्मासन प्रतिमा उत्तर मुख विराजमान है। यह शिला फलक 
पौने चार फूट चौड़ा और पांच फुट ऊँचा है । पीठिका 
में दो बहिर्मल सिंह और मध्य में धर्मंचक्र श्रंकित है, जल- 
पृष्प वी पंखुरियों से सज्जित वेदिका पर सवातीन फुट ऊँची 
प्रतिमा शोभित है । इस मृति का केश संयोजन---विलक्षण 
है । सम्पूर्ण केशों को जैसे कंधी से ही संवारकर व्यवस्थित 
ढंग से अंकित किया गया है। दोनों पादवे में चामर धारी 
इन्द्र विशेष सुन्दर मुकुट और झलकावलि से सज्जित है । 
ऊपर दोनों भोर दो विद्याधर युगल एक हाथ में पुष्प गुच्छक 


शोध-करा 


श्री छोटेलाल जेन, कलफत्ता 


प्रनेकांत की गत तृतीय भर चतुर्थ किरणों में उपरोक्त 
दीषक से दो लेख श्रीनीरजजी के प्रकाशित हुए थे। 
लेखक ने जैनपुरातत्त्व के कई नृतन निदशनों पर अच्छा 
प्रकाश डाला है । इन लेखों के सम्बन्ध में कुछ और ज्ञातव्य 
बातों का उल्लेख करना आावश्यक है । 


१. तोन विलक्षरण जिनबिस्थ--इस लेख में भ्रादिनाथ 
की प्रतिमा का विवरण लिखते हुए लेखक ने “दो सिहों 
के बीच में धर्मंचक्र के भ्रंकन” को बुद्ध शिल्प की प्रतिकृति 
बताई है, यह ठीक नहीं है, क्योंकि “धर्मचक्र' का अ्रद्धून 
दोनों --जैन और बौद्ध--सम्प्रदायों में प्रचलित था । बहि- 
मुख दो सिंहों के बीच में धर्मचक्र होते हुए भी, वहां दो सिहों 
से सिहासन सूचित होता है और धर्मचक्र के साथ उनका 
कोई संबंध नहीं है। हाँ, जहां दो म॒गों के मध्य में धर्म- 
चक्र का अड्धून (होता है, वहाँ बुद्ध के मृग-दाब (सार- 
नाथ) में पहिले-पहल धर्मेंचक्र प्रवर्तन को सूचित करना 
विद्वान लोग मानते है। पर इस प्रकार दो मृगों सहित 
धर्मेचक्र, जैन प्रतिमाओ्रों में भी उपलब्ध है। लेखक ने जो 


श्रौर दूसरे में सुरक्षित जल का पात्र लिए हुए अंकित है । 


विद्याघरी का चित्रण भी पूर्वोक्त मुद्रा में श्राभरण सहित 
किया गया है । 


इस प्रतिमा के झ्तिरिक्त इस गुफा मे भगवान आदि- 
नाथ की दो, पाश्वंनाथ की तीन तथा अन्य तोथकरों की 
तीन, इस प्रकार सात खड़गासन तथा पद्मासन प्रतिमाएँ 
और हैं । ये डेढ़ फूट से लेकर पौने चार फूट तक ऊँची है 
जिन में से दो सिरोभाग से खंडित हैं| इनमें से दो तीन 
मूतियां मध्यकालीन प्रतीत होती है जो सम्भवत: इन 
गुफाम्रों के जीणोद्धार के समय अन्यत्र कही से उठाकर यहाँ 
रक्ष दी गई होंगी । 
'जैन गुफा मन्दिरों की ऋंखला में सीरा पहाड़ का 
स्थान बहुत महत्वपूर्ण है पर यहाँ प्लास-पास बिशेष अनु- 
संधान की भावव्यकता है । 


यह लिखा है कि---' तीर्थंकर प्रतिमाओं में इस प्रकार के 
केशराशि-संयोजन (जटाजूट) निश्चित ही अद्यावधि शअनु- 
पलब्ध हैं ।”' यह ठीक नहीं है । मैं यह बतला देना चाहता 
हैँ कि आदिनाथ (ऋषभदेव ) की जितनी प्राचीन मूर्तियाँ 
ग्राज तक उपलब्ध हुई हैं, वे सब जटाजूट सहित है । झौर 
उनकी संख्या कई सौ है । जिस प्रकार पाश्वनाथ की मूर्ति 
सर्प-फणों सहित होती है उसी प्रकार आदिनाथ की जटा- 
जूट सहित । इन दोनों तीर्थकरों के जीवन की ये विशेष 
घटनाओं को सूचित करती हैं । प्रादिपुराण पर्व १ इलोक 
€ मे लिखा है-- 

'बिरं तपस्यतो यस्य जटामूध्नि बभुस्तराम्‌ । 

ध्यानाग्निदग्धकर्मन्धनिमंद_ धूमशिखाइव ॥।६॥। 

अर्थात्‌ चिरकाल तक तथर्चरण करने के कारण 
जिनकी बढ़ी हुई जटाएँ ऐसी शोभायमान होने लगी मानों 
शुक्ल ध्यानरूपी श्रग्नि के द्वारा जलाये हुए कर्मरूपी ईंधन 
से निकली हुई धूम की शिखा ही है । 

२. पतियान दाई--इस मंदिर के द्वार के दोनों शोर 
गंगा-यमुना का जो अड्डुन किया गया है, वेसा हिन्दु मंदिरों 
में ही उपलब्ध होता है, पर जैन मंदिरों में ऐसे श्रद्धुन 
बिरल ही उपलब्ध होते है । वास्तव में नीरज जी ने एक 
दुलंभ जन कलाक्ृति प्रस्तुत की है। गंगा-जमुना के पारबे 
में जिन दो चतुभुंज मूर्तियों का उल्लेख किया है वे यह न 
होकर द्वारपाल है और ऐसे द्वारपाल अन्यत्र भी उपलब्ध 
हैं किन्तु इनके हाथों में गदा, नाग और पाश हैं पर कोई 
चतुष्पद प्राणी नहीं है - यह भ्रम हुआ है । 

३. भगवान महावीर ज्ञात पुत्र थे या नाग पुत्र ?-- 
जैनभारती के ता० १८ नवम्बर १६६२ के वर्ष १० अड्डू 
४६ में तेरापंथी श्वेताम्बर सम्प्रदाय के श्राचार्य श्री तुलसी 
के शिष्य मुनि श्रीनथमल जी का एक नोट प्रकाशित हुझ्ा 
है जिसका सारांश यह है कि--भगवान महावीर इक्ष्वाकु- 
वंशी, काश्यपगोत्री क्षत्रिय थे और नागवंशी थे । नागवंश 
की उत्पत्ति दृकष्वाकुबंध से हुई है। भगवान महावीर को 


किरसख ५ 


झनेक प्रसंगों में नाथपुत्त कहा गया है। बौद्ध पिठकों में 
भी उनका उल्लेख 'निग्गंठ नात्तपुत्त! के नाम से हुभा है 
नाय और नात का संस्कृत रूप ज्ञात! होता है। इसलिये 
भगवान को ज्ञात पुत्र माना जाता है । नाय कुल का नाम 
है । भगवान महावीर का कुल नाय या नात था इसलिये 
वे ज्ञात पुत्र या ज्ञान सुत्र कहलाते थे। कुछ आधुनिक 
विद्वान “नाय' का संस्कृत रूप ज्ञात मानते हैं। इस ज्ञात 
दाब्द के आधार पर ही वे ज्ञात का सम्बन्ध विहार के 
भूमिहारों की जथरिया जाति से जोड़ते हैं। कितु प्रतीत 
होता है कि ज्ञात और ज्ञात ये दोनों यथार्थ नहीं हैं ) भग- 
वान का कुल नाग होना चाहिये। णाय-पुत्त की संस्कृत 
छाया "नाग पुत्र" भी हो सकती है। चूणियां प्राकृत में है 
और उनमें णाय या णात ही मिलता है। क्वचित्‌ ज्ञात भी 
मिलता है। टीकाकाल में यह भ्रम पुष्ट हुआ है। अ्रभय- 
देवसूरि पहले टीकाकार हैं, जिन्होंने श्रोपपातिक सूत्र १४ 


वण्डनाधका संभराज 


श्र्छ्‌ 


की वृत्ति में नाय का भ्रर्थ ज्ञात भ्रथवा नाग (नाग-बंधी) 
किया है इतिहास में ज्ञात नाम का कोई प्रसिद्ध वंश नहीं 
है। नागवंश बहुत प्रसिद्ध है। महाभारत के प्रनुसार 
नागों की उत्पत्ति कश्यप मुनि की पत्नी कदू:से मानी 
जाती है। महाभारत और विष्णुपुराण में जहां इनके बच्तें- 
मान वंश का उल्लेख मिलता है, वहाँ इन्हें नागवंशी भर 
जहाँ इनके मूल वंश श्ौर गोत्र का उल्लेख होता है, वहाँ 
इन्हें इक्ष्याकुबंशी और कद्यप गोत्री कहा गया है। 
जनधर्म [से नाग जाति का सम्बन्ध बहुत पुराना है। कच्छ 
और महाकच्छ के पुत्र नमि और विनमि को नागराज ने 
विद्याएँ दीं और बंताढय पर्वत पर उनके लिये नगर «बनाये 


थे। जैन परम्परा में नाग पूजा का इतिहास नो लगभग 
उसी समय का है । 


भगवान सुब्रत भौर भ्ररिष्ट नेमि गौतम गोत्री हरिवंशी 
थे और शेष २२ तीर्थंकर काश्यप गोत्री इक्ष्राकुबंशी थे । 





दण्डनायक गंगराज 


लेखक-- विद्याभूबषरए ५० के० भुजबलो शास्त्री 


महाश्रचंड दण्डनायक गंगराज उन गंग नरेशों का 
वशज था, जो पूरब में गंगवाडि ६६००० प्रदेशों को 
स्वतंत्रता से मत्त हाथियों की तरह शासन करने वाले थे । 
इसका श्रद्धेय पिता दण्डनायक एच नरेश न्‌ूप काम का 
आप्त मित्र था । वि&न्मणि मुल्लूर के आचाय॑ कनकनन्‍न्दी 
ही एच के गुरु थे | इसके एच, राज, एचिज, एचिगांक एवं 
एचिराज भ्रादि भ्रनेक नाम थे । एच की “बुधमित्र' उपाधि 
भी रही । दण्डनायक एचवीर हो नही था, धर्मात्मा भी 
था और इसने देवालयों को दान भी दिया था । - 
एच की धर्म पत्नी एवं गंगराज को पूज्य माता पोचि- 
कब्जे के द्वारा भी भ्रनेक धर्म-कार्य संपन्न हुए थे । इसके 
द्वारा श्रवणबेल्गोल में कई जिनालय निर्मापित हुए थे । 
पोचिकब्बे भ्रंत में सलेखनापूर्वक पवित्र श्रवणबेल्गोल महा 
क्षेत्र में स्वर्गासीन हुईं। उसकी स्मृति में पुत्र दंड नायके 
गंगराज ने शक सं० १०४७ (वि० सं० ११७०) में एक 
निषिधिका का निर्माण कराया था । 


गंगराज की समाधि गत पञु्च महाश$-, महासाम- 
ताधिपति, महाप्रचण्ड दण्डनायक, वैरिभयदायक, गोत्र 
पवित्र, बुधजनमित्र श्रीजनधर्मामृताम्बुधि प्रवर्धनसुधाकर 
सम्यक़्त्व रत्नाकर आहा राभग भैषज्यशास्त्रदानविनोद भव्य- 
जनहृदयप्रमोद, विष्णुवर्धन भूवाल होयसलमहा राजराज्या- 
भिषेक पूर्णकभ, धर्महम्योद्धरण मूलस्तंभ और द्रोहभरदट्ट 
भ्रादि उपाधियां थीं। इसने चालुक्य नरेह् त्रिभुवनमल्ल 
पर्माडिदिव की विशाल सेना को जीत कर प्रत्यधिक 
प्रताप दिखलाया था । इसी प्रकार तलकाडु कोंगु, चेंगिरि 
भादि जीतने एवं प्रादियम नरसिह, दामोदर शौर तिगलों 
को परास्त करने में अपने असीम झ्षौ्यं को व्यक्त 
किया था ! 

जिस प्रकार इंद्र को वजद्य, बलराम को हलायुध, विष्णु 
को चक्र, शक्तिधर को शक्ति और श्रर्जून को गांडीब 
सहायक था । उसी प्रकार राज[ विष्णुवर्धन को गंग्राज 
सहायक था । यह जितना पराक्तमी था उतना हीं धर्मात्मा 
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भी था : गंगराज ने श्रवणवेल्गोलस्थ विध्यगिरि में विराज 
मान गोम्मटेइ्वर के चारों श्रोर परकोटा निर्माण कराया, 
गंगवाड़ि के सभी जिनालयों का जीर्णोद्धार कराया और 
अभनेकत्र नवीन जिन मंदिरों को बनवाया। यह प्राचीन 
कंदक्ंदान्वय का उद्धारक था ! इसीलिए गंगराज चावुण्ड- 
राय से भी शतशः घन्य कहा भया है। धर्म के बल से 
इसमें भ्रलौकिक एवं श्रतुल शक्ति विद्यमान थी, इसी से वह 
झपने कतंव्य में सफलता प्राप्त करता था । 

जिस प्रकार जिनधर्म प्रभाविका अत्तिमब्बे के प्रभाव 
से गोदावरी नदी का प्रवाह एक दम रुक गया था, उसी 
प्रकार कावेरी नदी का पभ्रदम्य एवं अपार प्रवाह जिनभक्ति 
के कारण गंगराज को तिलमात्र भी हानि नहीं पहुँचा 
सका । कन्नेगल में चालुक्यों को जीतकर गंगराज जब लौटा 
तब विष्णवर्धन ने इसकी विजय से संतुष्ट होकर कोई वर 
मांगने के लिए इसे विवश किया । इसने राजा से 'परम' 
नामक ग्राम को मांगकर उसे अपनी पूज्या माता एवं घर्म- 
पत्नी के द्वारा , निर्माण कराये गये जिन मन्दिर को सह्ष 
दान किया । इसी प्रकार 'गोविदवाडि' नामक ग्राम को 
प्राप्तककर गोम्मटेइवर को समर्पित किया । गंगराज शुभचंद्र 
सिद्धांतदेव' का शिष्य था | 

गंगराज की धर्मपत्नी लक्ष्मीमति भी बड़ी धमनिष्ठा 
रही। इसने श्रणबेल्गोल में भपने भ्रन्यान्य बन्धुओं के स्वर्ग 
वास के स्मृतिरूप में कतिपय शिलालेखों को खुदवाया है । 
शुभचंद्रदेव की शिष्या यह लक्ष्मीमति विदुधो, पतिपरा- 
यणा, रूपवत्ती, विनयशीला, विनेयजन भकता, चतुरा, जिन- 
भक्‍ता, सौभाग्यवती स्वनामधन्या, साक्षात्‌ लक्ष्मी एवं दान 
हरा थी । इसने श्रवणबेल्गोल में एण्ड कट्टे बस्ति” के 
नाम से एक भव्य जिनालय निर्माण कराया है | 

श्रवणबेल्गोलस्थ 'कत्तले बस्ति” को गंगराज ने झपनी 
पूज्या माता पोचिकब्बे के वास्ते निर्माण कराया था | यहां 
के 'शासन बस्ति' के नाम से प्रसिद्ध जिनालय को भी इसी 
ने 'बनवाया था। जिननामपुर को भी इसी ने बसाया । 
दण्डनायक गंगराज से श्रवणबेल्गोल में गुरु शुभवंद्र मेघ- 
चंद्र त्रंथिय, माता पोचिकब्ब एवं पत्नी लक्ष्मीमति के 
नाम से कई सुन्दर स्मारक बनवाए गये हैं । इसी की तरह 
बड़े भाई, भाई की पत्नी, मामा, मामा का लड़का, उसकी 


झनेष्ताप्ल 
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पत्नी सभी जिनधर्म के बड़े भक्त रहे । गंगराज का 
लड़का दण्डनायक बोप्पदेव भी पिता की ही तरह वीर 
तथा धर्मिष्ठ था। गंगराज के सम्बन्ध में ऊपर कही गई 
सभी बातें प्रन्यान्य प्रामाणिक प्राचीन शिलालेखों के भ्राधार 
पर ही लिखी गई हैं । 

दण्डनायक गंगराज होयूसल सेना की सेवा में ही 
अपनी भ्रायु को बिताने वाला वयोवृद्ध सेनानायक था। 
इसका पिता दण्डनायक एच भी पूर्वोक्त प्रकार, राजा नृप 
काम का प्राप्तमित्र था। उसी समय से गंगराज राजमहल, 
सचिव वर्ग और परिवार सबका परिचित बनकर कार्य 
साहस एवं धर्मनिष्ठा श्रादि से सबके विश्वास तथा प्रीति 
का पात्र बन गया था। विष्णुवर्धन के लिये तो गंगराज 
पितृवत्‌ गौरव का एवं ग्रग्रजबत्‌ प्रीत्ति का पात्र बन गया 
था। राजा विष्णवर्धेन का विश्वास था कि सेनानायक 
गंग राज श्रपना सुदृढ़ वज कवच है। इसीलिए गग राज को 
राजा एवं सचियों के साथ नि सन्देह और निर्भय बोलने 
का अभ्रधिकार था। गंगराज को विश्वास था कि विश्वास 
द्रोही तथा धर्मंघातक के लिए पुण्य का बल नहीं है । 

अपने पूव॑जों की राजधानी में फहराते हुए चोलों के 
घ्वज को देखकर मातृभूमि का भक्त और अभिमानी गंग- 
राज का हृदय दुःखी होकर गंगवाड़ि के भयंकर युद्ध के 
लिए तैयार हुआ । गंगनरेश अपने शासनकाल में जैनधर्म 
के अनुयायी ही नहीं थे, उस धर्म के प्रोत्साहक भी रहे । 
उनके शासनकाल में गंगवाडि जेनधर्म की मातृभमि रहा । 
श्रवणबेल्गोल में विश्व को आइचये में डालने वाली बाहु- 
बलि मूर्ति का निर्माण गंगराजा राचमलल के सेनानायक 
वीरमातेंण्ड चामुण्डराय ने कराया था। उस मूति की 
प्रतिष्ठा के उपरान्त श्रवणबेल्गोल की महत्ता बहुत बढ़ 
गई । श्रवणबेल्गोल, हनसोगे, कलेसवाडि आदि कुछ ही 
स्थान नहीं हैं, गंगों के शासनकाल में प्रत्येक ग्राम जिन 
मंदिरों से सुशोभित हो, गंगवाडि जिनवाडि बन गया था । 

दुर्भाग्यवश गंगनरेश चोल नरेशों से पराजित हुए झौर 
जब गंग सिहासन उलट गया तब उन्हीं के द्वारा उन्नति 
को प्राप्त जेनधर्म ने भी अपनी प्रतिष्ठा को एक दम खो 
दिया। वहां पर शैव-वैष्णव धर्म प्रबल हो गया भौर क्रमशः 
जैन मंदिर नष्ट होने लगे। जैन मंदिरों की संपत्ति को 


किरण ४ 


चोल सेनानायक उपयोग करने लगरे। वंश की श्रपेक्षा श्रपने 
धर्म की हानि को गंगराज का मन न सह सका, आचंदा्क 
स्थायी रहने वाले देवालय जिनालयों की हानि को देखकर 
परम भ्रास्तिक गंगराज को असीम दु.ख होना स्वाभाविक 
ही है । सबों में धर्मबुद्धि पंदा कर परमानन्द एवं शांति 
को देने वाली देवमूर्तियों को तोड़कर अपने अंध धर्मेप्रेम 
को प्रकट करने वाले धर्मान्धों को पूर्णत. नाश करने का 
मन गंगराज में पैदा होना श्रलौकिक नहीं है। गंगवाड़ि 
को जीत कर वहां पर चोलों के अ्रत्याचार से जीर्ण जिना- 
लयों का उद्धार कर फिर गंगवाड़ि की कीति को फैलाने 
की शपथ गंगराज ने ली वह यथार्थ थी । इस शपथ ने ही 
गंगराज को चोलों पर आक्रमण करने के लिए प्रोत्साहित 
किया । यह जैनधर्म के परम भकक्‍त पुणिसमय्य, मरियण्ण, 
भरत झादि सेनानायकों को भी सम्मत हुआ । दण्डनायक 
भरत गण्डविमुक्त सिद्धांददेव का शिष्य था । दण्डनायक 
मरियण्ण भरत का बड़ा भाई था। भरत ने अनेक धमे- 
कार्यों को किया था। इसने गंगवाडि में दो जिन मन्दिरों 
का जीणोडार कराया और ८० नवीन मन्दिरों को 
बनवाया ॥ 


अस्तु, गंगराज की तलकाड की विजय आचंद्रार्क 
झमर रहेगी। गंगराज ने धर्म-सेवा एवं देश-सेवा दोनों 
को एकनिष्ठा से करके राष्ट्र के सामने अपना ग्रादर्श उप- 
स्थित किया है। इससे वह, धर्मंभक्ति, देशभवकित में 


बण्डनाथक गंगराज 
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किसी भी भ्रकार बाधक नहीं बन सकती है, इस उत्तम पाठ 
को अभनायास सीख सकते हैं | यद्यपि जैनधर्म भ्रहिसावादी 
है । फिर भी उसने अपने क्षात्र-धर्म को कभी विस्मरण 
नहीं किया । गृहस्थों की बात जाने दीजिये। सर्वे संग परि- 
त्यागी मुनियों ने भी राज्य स्थापना में सहर्ष भाग लिया 
है । होयसल राज्य को स्थापित करने वाले सुदत्त भुनि 
और गंगराज्य को स्थापित करने वाले सिहनन्दी ये दोनों 
मुनि थे । राष्ट्रकूट नरेश नृपतुंग अ्रथवा श्रमोचवर्ष के 
श्रद्धेय गुरु आचायें जिनसेन थे। तात्पर्य यह है कि कर्णाटक 
के शासकों के आञस्थानों में जैन साधुझ्ों का विशेष आदर 
था । कर्णाटक के शासकों को सदा जैन साथुझों की मदद 
रहने से उन्होंने धर्म कोन भूल कर उसी की नींव पर 
राज्य स्थापित कर धमे से राज्य किया | जैनशासकों के 
द्वारा जैनेतर धर्मों को किसी प्रकार की हानि पहुचाने का 
उदाहरण इतिहास में हमें कहीं भी नहीं मिलता है। जेने- 
तर शासकों के द्वारा जैनधर्म को हानि पहुँचाने के उदा- 
हरण हमें एक-दो नहीं, भ्रनेक मिलते हैं । खैर, यह विष- 
यांतर है । वस्तुतः सम्ना८ चंद्रगुप्त, खारबेल, कुमारपाल, 
मारसिह, नृपतंग, वस्तुपाल, तेजपाल, आदि जैन शासकों 
ने संघर्षमय भयंकर युद्धों में विक्रमपृवंक भाग लेकर 
हमारे भारतवर्ष के गौरव को बढ़ाया है। जैन शासकों के 


शासनकाल में भारतवर्ष पराधीन नहीं हुआ था । इसलिए 
बौद्ध एवं जनों की अहिसा! से भारतवर्ष पराधीन हुआ, यह 
कहना संवंधा निराधार है ! 


“सिथ्यात्व के उदय से प्रारितियों को यहां तक वुष्टिश्नम हुआ करता है कि वे अपनी 
पराजय को जय समभते हैं। ये कथायों को जीतने का प्रयत्न करते हैं, किन्तु खुद 
कथायों से जीते जाते है और फिर भी समभते हैं कि हम कथायों को जीत रहे हैं ।” 


सहायता 
वीर सेवा सन्दिर के संयुक्त मंत्री बाबू प्रेमजन्दजी के सुपुत्र बा० हरिइचन्द्रजो का 
विवाह संस्कार सुझो संतोष कुमारों के साथ साननन्‍्द सम्पम्त हुश्ना। विवाहोपलक्ष 
में निकाले हुए दान में से ३१) रुपया भ्रनेकान्त को सहायतायं प्राप्त हुआ, इसके 


लिये वे धन्यवाद के पात्र हैं । 


--अ्यवस्थापक अनेकान्त 


“चचेरी” का प्राचीनतम उल्लेख 


शो डा० ददारथ शार्मा 


झ्रगस्त १६९६२ के 'अ्रनेकान्त' में डा० हरीश ने 'सम- 
राइच्च-कहा के कुछ अवतरणों को देकर, उन्हें चर्नरी के 
प्राचीनतम उल्लेख मानते हुए, चर्चरी के स्वरूप को सम- 
भाने का प्रयत्न किया है। भ्रयत्न प्रशस्य है; किन्तु ये 
झवतरण “चनच्ररी के प्राचीनतम उल्लेख नहीं हैं। श्री 
हरिभद्रका समय सुपुष्ट प्रमाणों के आधार पर लगभग 
सन्‌ ७०० से ७७० ई० तक रखा जा सकता है। 'समरा- 
इच्चकहा की रचना शायद श्री हरिभद्र ने सन्‌ ७४० या 
७५० के आसपास की हो ! इससे लगभग एक सौ बणषं पूर्व 
कान्यकुब्जाधीश्वर श्री हे की रत्नावली नाटिका लिखी 
जा चुकी थी | उसके कुछ अ्रवतरण हम नीचे दे रहे हैं । 
इनसे चर्च री का वास्तविक रूप और स्पष्ट हो सकेगा । 

ब्रवतररप 

(क) योगन्धरायरत :--'श्रये मधुरमभिहन्यमान-मदु- 
मृदड्ाध्नुगतसद्भीतमधुर:ः पुर: पोराणामुच्चरति “चचंरी' 
ध्वनि: । (प्रथमाडू) 

(ख) विवृषक :---पेक्ख पेकक्‍्ख दाव महुमत्तकामिणी--- 
जपास पअंगोह-गहिंद-सिंगकजलप्पहास्णच्चन्त-णाअरजण- 
जणिदकोदहलस्स समनन्‍्तदो सुच्छन्द-भहलोहाभम-चच्च री - 
सह-मुहर-रत्थामुह-सोहिणी पदण्णपडवास-प्‌ं ज-पिजरिद- 
दहमुहस्स सस्सिरीअ्रदं मश्रण-महस्सवस्स । (प्रथमाडू) 

(गम) (तत: प्रविदतोमदनलीलां नाटयन्त्यौं द्विपदीर 
खण्ड गायन्त्यों चेटयो |) ''***' 

विवृषक---भो वश्नस्स ! अ्रहं वि एदाणं बज्मपरिभ्रराणं 
मज्मं णच्चन्तो ग्राभन्तो मझ्रणमह॒स्सवं सम्माणइस्सं । 

राजा--- (सस्मितम्‌ ) एवं क्रियताम्‌ । 

विशृषक--जं भव भाणवेदि । (हत्युत्थाय चेट्योमेंध्ये 
नृत्यन्‌ू) भोदि मभअणिए | भोदि चूदलदिए, एदं 'चच्चरिश्र' 
मं सिक्‍्खावेहि । 

उभे--- ( विहस्य) हृदास ण होदि एसा चच्चरी । 

विवृषक--ता कि बखु एवं ? 


सदनिका--दुवदीखंड क्खु एदं । (प्रथमाडू::) । इनमें 
पहले श्रवतरण से स्पष्ट है कि चर्चरी के साथ मृदुम॒दद्भ की 
ध्वनि भी रहती है। दूसरे श्रवतरण में स्वच्छन्द भर्देल 
(मृदड्भ-विशेष ) की ध्वनिसे उद्दाम चर्चरी के शब्दसे रथ्याओं 
के मुखरित होने का वर्णन है । तीसरे अवतरण में नृत्य के 
साथ '्विपदीखण्ड' के गायन को विदूषक “चचरी”' समझ 
बेठता है। इसमें गाने वाली केवल दो चेटियाँ हैं, कोई 
बड़ी टोली नही । 


कुबलयमाला में वणित चचेरी' पर हम भन्यत्र लिख 
चुके हैं" अमरकोश में चर्चरी शब्द विद्यमान है। कर्पूर- 
मञ्जरी में चर्चरी का खूब विशद वर्णन है। समराइच्च 
कहा के दो अवतरणों का डा० हरीश ने निर्देश किया ही 
है । किन्तु उनके हिन्दी अनुवाद से हम सर्वेथा सहमत नहीं 
हैं। समासननचारिणी का अर्थ “पास में बेठी हुई भाग 
लेती हुई न करके “पास से निकलती हुई” करना चाहिए। 
यही अर्थ “श्रम्हाण चच्चरीए समासन्‍्नं परिव्वयइ” से स्पष्ट 
है। इसमे भी डा० हरीश का प्रर्थ 'चर्चरी गायक टोली 
हमारी टोली के पास बैठकर फिरती हैं । ठीक प्रतीत नहीं 
होता है। शायद हरीश जी ने समासनन्‍न को समासीने में 
परिबतित कर लिया है। दूसरे अ्रवतरण में “नगरकी चर्च- 
रियाँ प्रवर्ती' के स्थान में “नगर में चच्चेरियां प्रवृत्त हुई' 
कर दिया जाए तो शायद ठीक हो । कथा के शअ्रन्य दो अव- 
तरणों में चर्चरी के तूर्यों का निर्देश है जिससे स्पष्ट है कि 
चर्चेरी सदा भर्देलमुदज्ग आदि के शब्द से अनुगत रहती । 

जन ग्रन्थों में चर्चरी के प्रनेक भ्रन्य उल्लेख भी हैं । 


१. देखिये 'मर्भारती' / 5.१, पृ० ३-४; मरुभारती, 


६, ४, पृ० रे-४ 


“रसिक अनन्य माल” में एक सरावगी जैनी का विवरण 


क्री श्रगरचन्द नाहटा 


जैन इतिहास की सामग्री बहुत ही बिखरी हुई है 
उसको एकत्रित करके प्रकाशित करने का प्रयत्न इधर बहुत 
ही कम हो पा रहा है। भ्रब से ३०-४० वर्ष पूर्व इवे० जैन 
शिलालेखों, प्रशस्तियों और ऐतिहासिक रास, तीथर्थ॑ यात्रा 
श्रादि से ग्रन्थों का प्रकाशन जिस रूप में हुआ था, उससे 
इन १०-१२ वर्षो में जैन ऐतिहासिक साधनों के संग्रह एवं 
प्रकाशन का प्रयत्न पूवपिक्षा कम ही हुम्मा है। दिग्रम्बर 
सम्प्रदाय के साहित्य और इत्तिहास के साधन इधर फिर 
भी कुछ ठीक रूप में प्रकाशित हो रहे है, पर ऐसे प्रका- 
हानों की बिक्री अ्रधिक नहीं हो पाती इसलिए काम श्रागे 
नही बढ़ता । यद्यपि डाक्टरेट के लिए शोध-प्रबन्ध लिखे 
जाने का प्रयत्न इधर काफी तेजी पर है पर ऐतिहासिक 
साधन जहां तक अप्रकाशित अ्रवस्था में रहेंगे, शोध-प्रबन्धों 
में उतनी ही कमी रहेगी, वे ठोस नहीं हो पायेंगे । 


जैन ग्रन्थों के अतिरिक्त जनेतर ग्रन्थों में भो कभी- 
कभी कुछ ऐसे महत्व के उल्लेख मिल जाते हैं यद्यपि भ्रनेक 
बार विरोधी दृष्टि के कारण उन ग्रन्थों में तथ्यों को तोड़- 
मरोड़ दिया जाता है फिर भी कुछ नई जानकारी मिलने 
के कारण उनका भी अ्रपना महत्व है । 


जैन ग्रन्थों के अनुसार समय-समय पर जनाचार्यों के 
उपदेश से हजारो-लाखों जनेतर व्यक्ति जैनी बने । जैन 
जातियों के इतिहास को देखने पर आपको यही प्रतीत 
होगा कि उस जाति की स्थापना से पूर्व उनके पू्व॑ज अन्य 
धर्मावलम्त्री थे श्लौर कई ज॑नाचार्थो ने श्रमुक समय में इतने 
हजार या लाख ज॑नी बनाये--उनको मांसाहार, पशु बलि 
ग्रादि हिंसक प्रवृत्तियों से विरत करके अहिसा धर्म का 
अनुयायी बनाया । पर ऐसे उल्लेख प्राय: नहीं मिलते कि 
अ्रमुक समय में भ्रमुक कारण से अ्मुक जँनी ने जैनधर्म 
छोड़कर अन्य धर्म, सम्प्रदाय को श्रपनाया । यद्यपि यह तो 
निश्चित ही है कि संख्या भें चाहे कम ही हों, पर ऐसी 
घटना भी हुई झवश्य है कि राजकीय कारणों से या समाज 


के श्रत्याचार एवं अपने स्त्रार्थंथश कुछ जेनी श्रन्य धर्माव- 
लम्बी भी बनते रहे हैं। जिस प्रकार भ्रोसवाल जाति या 
वंश मूलत: जनी ही था पर कई ओसवाल जो राजाप्रों के 
अधिक सम्पर्क में रहे, वे राजमान्य-वष्णव झ्ादि घर्म- 
सम्प्रदायों के झनुयायी बन गये । फलतः जोधपुर प्रादि में 
सकड़ों ऐसे श्रोसवाल कुटुम्ब हैं जो भ्रब वेष्णव धर्मानुयायी 
हैं । इसी तरह श्रन्य जातियों में भी खोजने पर मिलेंगे । 
वर्तमान में भी पत्रों में कभी-कभी ऐसे समाचार पढ़ने को 
मिलते हैं कि समाज से बहिष्कृत होने श्रथवा उचित स्थान 
या सहायता न मिलने के कारण अमुक व्यक्ति या अ्रमुक 
कुटुम्ब भ्रन्य धर्मावलम्बी हो गया है बीच में दो-चार बार 
तो ऐसे भी समाचार छपे थे कि कोई जैनी मुसलमान हो 
गया है । एक जन्मजात श्रहिसक का इस प्रकार हिंसक 
समाज में चला जाना, अवश्य ही उल्लेखनीय घटना है। 

जनेतर सम्प्रदायों के ग्रन्थों को पढ़ने से ऐसी कई 
घटनाओं का उल्लेख मिलता है कि अमुक व्यक्ति पहले 
जैन था फिर उस सम्प्रदाय के धर्माचार्य के सम्पक में 
भ्राकर जेनधर्म छोड़कर उनका अनुयायी बन गया | वललभ 
सम्प्रदाय के ८५४ या २५२ वंष्णवन की वार्ता ग्रंथ में 
ऐसा उल्लेख देखने में श्राया था पर अभी उसे ढूढ़ने में 
समय लगेगा, इसलिए फिर उसे कभी प्रकाशित किया 
जायेगा। इस लेख में तो “रसिक अनन्य माल” के एक ऐसे 
प्रसंग का विवरण प्रकाशित किया जा रहा है--- 


गौडीय या चैतन्य सम्प्रदायके कवि भगवत्‌ मुदित रचित 
“रसिक अनन्य माल” ग्रन्थ राधा बललभ सम्प्रदाय के ३६ 
भक्‍्तजनों के परिचयी के रूप में है। इस ग्रन्थ का प्रकाशन 
गत वसन्त पंचमी को वेणु प्रकाशन, वृन्दावन में हुश्रा है । 
गत २० श्रगस्त को मेरा लदकर (ग्वालियर) जाना हुआ 
तो इस ग्रन्थ के सम्पादक श्री ललिताप्रसाद पुरोहित ने 
मुझे इसकी एक प्रति भेंट की । इसमें प्रथम परिचयी नर- 
वाहन जी की है। नरवाहन, भोगांव निवासी लुठे था | 
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बड़े-बड़े राजा भी उससे भयभीत थें, उसका बड़ा प्रातंक 
था। पर संयोगवश वृन्दावन श्राने पर राधा वलल्‍लभ सम्प्र- 
दाय के हित हरिवंश का दर्शन उसे हो गया और उनसे 
बातचीत करते पर वह उनका अनुयायी हो गया । श्रपने 
रास्ते की लूट-पाट करने का काम उनके उपदेश से बंद 
कर दिया । इसके बाद एक प्रसंग में यह बतलाया गया है 
कि एक बड़ा सरावगी व्यापारी बहुत सा सामान लेकर 
उसके गांव से निकला और उसने नरवाहन से जगात 
सांगने पर नहीं दी । यही नहीं उसके पास भी अस्त्र-शस्त्र 
थे, इसलिए उसने लड़ाई भी की पर श्रन्त में नरवाहन ने 
उसका सब सामान जब्त कर लिया और उसे बंधन में 
डाल दिया । नरवाहन ने उससे और भी धन अपने घर से 
मंगाने के लिए दबाव डाला और नहीं मंगाने पर उसे मारने 
का भी विचार किया । दासी ने दया करके उस सरावगी 
व्यापारी को जीने का उपाय बताया कि श्री राधावललभ 
हरिवंश का स्मरण करो, नरवाहन उनका भकक्‍त है इस- 
लिए वह अपना धर्म भाई समभकर तुम्हें छोड़ देगा । 
उसने मरने के भय से वैसा ही किया तब नरवाहन ने कहा 
कि मैंने तुम्हें जेनी जान कर लूटा था पर तुम मेरे गुरु का 
नाम ले रहे हो तो मेरे गुरु भाई हो गए, इसलिए तुम्हें जो 
कृष्ट दिया है उसके लिए क्षमा करना । इतना ही नहीं नरबवा- 
हन ने उसे वस्त्राभूषण दिये और उसका सब सामान वापस 
देकर उसे गांव पहुँचा दिया । राधावल्लभ श्री हरिवंश के 
नामोच्चारण के कारण अपनी जान बची, इसलिए उनका 
उपकार मानकर वह व्यापारी वृन्दावन जाकर उनका भक्‍त 
हो गया ; व्याप।री का नाम नहीं दिया है पर उसे “सरा- 
वगी” और “जैनी” बतलाया गया है इसलिए वह दिग- 
म्बर जेनी ही होगा । दिगम्बर साहित्य में इसका कुछ भी 
विवरण मिल सके तो खाज की जानी चाहिए। 

नरवाहन परिचयी में उक्त प्रसंग के जो पद्म हैं उन्हें 
यहां उद्धृत किया जा रहा है-- 
“नरवाहन भैगाँऊ निवासी, वार ॒ पार में एक मवासी। 
जाकी श्राज्ञा कोउ न टारे, जो टारे तिहि चढ़ि करि मारे ॥। 
बस करि लियौ सकल ब्रज देश, तासां डरपें बड़े नरेश । 
पातशाह के वचननि टारे, मन आ्रावे तो दगरोौ मारे ॥ 

>< >< ८ 


इनेफाण्त 


बर्च १५ 


झायो एक बड़ो व्यौपारी, लादें नाव सौज बहुभारी | 
देहि जगात न सबसों झरे, तुपक जमुरन सौं बहु लरे |। 
येहू मागन लगे जगात, वह मद अ्रन्ध सुने क्‍यों बात । 
हो सराबगी धर्म विरोधी, हरि भकतनिसों लर॒यौ किरोधी ।। 
तुपक सातसे वाके संग, दुहःँ दिसि लागे लरन अ्रभंग । 
तीन लाख मुद्रा कौ वितनि, लाये लूटि निवेद्यौ भृत्तनि ।! 
वाकौ बांधि गांव में लाये, तुपषक हथयार सबे धरवाये । 
कोठे मधि सोंज सब रखाई, गरे तोंक पग बेरी नाई ।। 
इतनोई धन अवर मगावे, तब यह हां तें छूटनि पावे । 
वाकों बंधे बहुत दिन बीते, धन न मगावे मारों जीते ॥ 
बेटि सभा में यह ठहराई, सों घर की चेरी सुनि पाई। 
सुघर तरुण सुन्दर वह साह, देखन कौं चेरिये उमाह ॥ 
दासी के जिय दया जु आई, सुनी जु त्यों ही ताहि सुनाई। 
काल्हि तोहि मारेंगे राव, जीवन कौ नहिं कोउ उपाव || 
तुहीं बचाइ ज्याइ जिय मेरौ, जन्म जन्म गुन मानों तेरौ । 
एक मंत्र हां तोहि बताऊँ, ताते नेरी प्राण बचाऊँ।। 
अ्रपुनौ दर्व फेरि सब पहै, आदर सौं अपने घर जैहै। 
माल तिलक धरि कंठी माला, मो पे सुनि लै नाउं रसाला || 
“(श्री ) राधावललभ श्री हरिवश', सुमिरत कटे पाप जम फंस । 
पिछली राति पुकारि पुका रि, कहियौ ऐसी भाँति सुधारि ।। 
इतनी सुनत श्रापु चलि आाव, बेरी काटि तोहि बतरावं । 
तब कहियो मैं उनकौ सेवक, भव तरिव॑ को बेई खेबक || 
यह सिखाइ रावर में आई, लागी टहल न काहु जनाई | 
भई प्रतीति बात मन मानी, पिछली रैनि वही धुनि ठानी ॥। 
धुनि सुनि उठि नरवाहन झायौ, गुरु भाई लखि पद लपठायौ। 
महादीन हूँ वचन सुनाये, बार बार अपराध छिमाये ॥ 
जेनी जानि लूटि हम लीन्‍्हौ, यह गुरु भेद न किनहूँ चीन्‍्हों । 
गुरू को नाम लेत मैं जानी, दासी ने तब रीति बखानी ॥ 
मेटी चूक जु मोते भई, कछु इच्छा प्रभु यों ही ठई। 
भोर होत स्नान कराये, उज्ज्वल पट भूषण पहिराये ॥ 
सिगरौ दर्व फंरि कर दियौ, रती न मन में लालच कियौ | 
श्री गुरू कौ विश्वास सुहायौ, सेवा करि चरणनि सिर नाथी 
करि दण्डवत बिदा जब कीने, पहुँचावन सेवक बहु दीने । 
देखि साह के भक्ति जु ग्राई, सिष्य हौन कौ मति ललचाई ॥। 
जिनको छलसों नाम उचारचौ, ताने तन धन प्राण उबारचौ । 
भ्रव तो उनकौ दरशन करों, सर्वेसु उनके आगे घरों ॥ 


एक प्राचीन पट-अंभिलेख 


पं० गोपीलाल 'प्रमर' एस० ए० 


परिचय 

सागर जिले की बण्डा तहसील में एक 'पड़वार नामक 
ग्राम है। यहाँ के एक जन बन्धु के पास एक १७ २ 
का पट-अभिलेख प्राप्त हुआ है। अभिलेख के श्रक्षर 
तो सुन्दर हैं ही, जिस कपड़े पर वह लिखा गया है वह 
कपड़ा भी अ्रच्छी किस्म का है । 

इस पट पर सुन्दर एवं रंगीन चित्रकारी है। चित्र- 
कारी के नीचे संस्कृत भाषा में लेख है। पट की लम्बाई 
चौड़ाई से ही लेख के विस्तृत होने का श्रनुमान लगाया जा 
सकता हैं । 


चित्रों का विषय 


चित्र बहुत सुन्दर बन पड़े हैं। उन्तकी संख्या लगभग 
१५ है। शैली प्रौढ़ न होकर भी युगानुकल भ्रतीत होती 
है | सम्पूर्ण चित्रों का विषय तीर्थकर भगवान्‌ के पञुच- 
कल्याणकों से सम्बन्धित हैं । चित्रों के विपयों को हम 
मुख्यतः: थे नाम दे सकते हैं--- 
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यो कहि वनिक बुन्दाबन श्रायौो, पसरि दंडवत्ञ करि सिर नायोौ 


अपनी सकल विवस्था कही, तातें ग्राइ शरण में गही ।। 
मरत जियौ सो तुम्हरी दया, यह सब्न धन तुमही ते भया। 
साठ बासनी मुहरन भरी, ले हित जू के आगे धरी ॥ 
गुरूनि कही धन तुमही राखौ, हरि-हरिजन भजि के रस चाखौ। 
श्रद्धा लखि के नाम सुनायौ, रीति धर्म सन कहि समुझायो ॥॥ 
वह धन हाथन हुँ नहि छियौ, यों कह्ि वनिक विदा कर दियौ | 

जैन-पत्रों में भी ऐतिहासिक लेख बहुत ही कम प्रका- 
शित होते है | कुछ वर्ष पहले ऐसी कई पत्रिकाएं प्रकाशित 
हुईं थीं जिनमें जैन-साहित्य एवं इतिहास सम्बन्धी नई 
जानकारी प्रकाशित होती रहती थी ।+ जन-सिद्धान्त भास्कर 
अ्रनेकान्त, जैनयुग, जैन साहित्य--संशोधक, जन सत्य- 
प्रकाश, जैन-हितेषी झ्रादि ऐसे सभी पत्र अञ्रब बन्द हो गए 
हैं, अतः ग्रनेकान्त ओर जेन-सिद्धान्त भास्कर को तो भी 
ही चालू करने का प्रयत्न करना चाहिए | 


तीर्थंकर की माता का स्वप्न-दर्शन, पति से उनका 
फल पूछना, सोलह स्वप्न, तीर्थंकर का जन्माभिषेक, राज 
दरबार, दीक्षा के लिए पालकी में वन को जाना, वन में 
दीक्षा ग्रहण करना, केवलज्ञान, समवशरण, सिद्धशिला, 
पञ्च अनुत्तर विमान, नव अनुदिशविमान, सोलह स्वगों 
के झाठ पटल, चौबीस तीर्थंकर और जैन मुनि द्वारा उप- 
देश दान । 


अभिलेख का विषय 


अभिलेख २६ पंक्तियों में हैं । प्रति पंक्ति में ४५ से 
४८ तक अक्षर है। श्रनुष्टुप, उपजात्ति, छ्ार्दुलविक्रीड़ित 
आदि २५ इलोक और अठारहवें तथा चौवीसवें इलोक के 
बाद कुछ गद्यांश हैं। चौवीसबें इलोक का उत्तराध जीणं 
(अस्पष्ट) हो गया है। ततीय इलोक प्रसिद्ध मज्भ लाष्टक 
से उद्धृत किया गया है। 

प्रारम्भ के ग्यारह र्लोकों में मंगलाचरण और फिर 
तीन इलोकों में, अपने धन का पुण्यकार्य में सदुपयोग करने 
वाले गृहस्थों की प्रशंसा है। पन्द्रह से अठारहवे इलोक 
तथा उसके बाद के गद्यांश में छुललक सुमतिदास का बंशा- 
नुक्रम से परिचय है जिनके उपदेश से शान्तियज्ञ किया 
गया । 


उन्‍नीसवें इलोक में लिखा है कि उन छुल्लक महाराज 
के उपदेश से वृषभूमि संज्ञपुरे' अर्थात्‌ धर्मावनि नगर में 
जिन्होने धांतिक्रम नामक विधान कराया वे सुखी रहें । 
बीसवें और इक्कीसवें श्लोकों में शान्तियज्ञ वे; प्रारम्भ की 
तिथि भाद्रपदकृप्णा तृतीया शुक्रवार वि० सं० १७१६ दी 
हुई है । बाईसवें से चौवीसवें तक श्लोकों में लिखा है कि 
शूद्रवर्णी सुलतान राजा के राज्य में “धर्मावनि, धामोनी 
में बन्द्रप्रभजिन मन्दिर में महान्‌ शान्तियन्न किया जा रहा 
है । इसके पश्चात एक लम्बा गद्य है जिसमें शान्तियज्ञ के 
यजमानों का वंशानुक्रम से परिचय है । यह परिचय संक्षेप 
में दिया जाता है । 


श्श्र 


वैद्य वर्ण गीलापूर्व जाति के सनकुटा गोत्र में संघ- 
पति (संघवई, संघई, सिघई) भ्रासकरण थे । उनकी पत्नी 
का नाम मोहनदे था । उनके दो पुत्र हुये। बड़े पुत्र का 
नाम संघपति रतनाई और उसकी पत्नी का नाम साहिबा 
या । उनके पाँच पृत्र हुये, नरोत्तम, मंडन, राधव, भागीरथ 
झौर ननन्‍्दी । क्‍्रासकरण के द्वितीय पुत्र संघघति हीरामणि 
थे। उनकी दो स्त्रियां थीं, कमला और वसन्‍्ती | उनके 
बलभद्र नाम का पुत्र था । 

गद्य के भ्नन्त में इन सभी यजमानों को आशीर्वाद 
दिया गया है । अन्‍्तिम इलोक में जिनेन्द्रदेव की पूजादि 
का महत्त्व बतलाया गया है। 
महत्व 

इस पट अभिलेख का कई दृष्टियों से बड़ा महत्व है। 
धामिक, सामाजिक, ऐतिहासिक और कला एवं साहित्य 
की दुष्टि से इस भ्रभिलिख का विस्तृत भ्रध्यपन किया जा 
सकता है । 

झमभिलेख का 'शान्तिक्रम नामक विधान कौनसा 
विधान था, उसका समीकरण और अप्रन्वेषण विद्वद्वर्ग का 
काय है | 

वि० सं० १७ ६ में धामोनी पर किस सुलतान का 
शासन था भौर फिर यह नगर क्‍यों और कंसे आज-- 
जैसा ऊजड़ हो गया, यह सब इतिहास-वेत्ताओं के विशेष 
भ्रध्ययन की वस्तु है । वर्तमान में इस नगर के अवशेष 
सागर शहर से लगभग ४० मील पर प्राप्त होते हैं । श्रव- 
धेषों से इसके श्रतीत घेभव का स्पष्ट बोध होता है! 
शान्तियज्ञ के यजमानों के वंशज भ्राज बहुत बड़ी संख्या में 
पड़वार ग्राम तथा सागर शहर में विद्यमान हैं । कुछ लोग 
कुछ झन्य स्थानों पर भी जा बसे हैं । सागर में रहने वाले 
ये लोग पड़वार से ही ग्रभी के २०-२४ वर्षों में आाये हैं । 
पड़वार में इन लोगों का बड़ा वैभव रहा है। वहां इनका 
बनवाया जैन मन्दिर दशॉनीय है। वहां लगभग ६५ वर्ष 
पूर्व इन्होंने गजरथ भी चलवाये थे । भाज भी इस वंश में 
बहुत से उच्च कोटि के त्यागी विद्वानू, श्रीमान्‌ विद्य- 
मान हैं । 

इस पट के चित्र बड़े ही श्रलाकर्षक एवं प्रेरक हैं । 
विविध रंगों का प्रयोग भ्रवश्य ही चित्रकार के चुनाव की 


इनेकान्त 


यर्द १५ 


विशेषता का द्योतक है। इलोकों की भाषा भावपूर्ण एवं 
प्रौढ़ है। 

इस भ्रभिलिख के रचनाकार कौन हैं यह ज्ञात नहीं 
होता । बहुत कुछ सम्भव है कि स्वयं छुल्लक सुमतिदास 
ने ही उसे रचा हो । 

लेखक के हस्ताक्षर श्रादि जैसी कोई चीज भी इस 
ग्रभिलेख में नहीं हैं । 


निवेदन 


इस अभिलेख का सम्पूर्ण पाठ यहां दिया जा रहा है । 
विद्दद्वग से सादर निवेदन है कि वे इस पर से अन्य तथ्यों 
की भी खोज करें और यदि श्रनुचित न मानें तो मुझे भी 
सूचित करने की क्पा करें। विभिन्‍न स्थानों पर लिखे हुए 
इस अभिलेख वाले यजमानों के वंशजों से भी निवेदन है 
कि वे झ्रपने इस गौरवपुर्ग इतिहास की विशेष खोज करें । 
झौर आज तक का अपना समूचा इतिहास तैयार करें । 
मूल पाठ 
॥ भ्रों नमो जिनाय | 
स्वस्ति श्री जिनमानम्य पंचकल्याण नायकम्‌ । 
लिखामि टिप्पिकां रम्यां सवेकल्याणसिद्धये ॥ १॥॥ 
भ्रहेन्‍्तो मज्भुलं सन्‍्तु तव सिद्धाइच मज़ूलम्‌ । 
मज़ल साधव: सर्व मड्ूलं जिनशासनम्‌ ॥२। 
नाभेयादिजिना: प्रशस्तवदनाः: ख्याताश्चतुविशतिः । 
श्रीमन्‍्तो भरतेश्वरप्रभूतयो ये चक्रिणो द्वादश ॥। 
ये विष्णु-प्रतिविष्णलाहुलधरा: सप्ताधिका विद्यतिम्‌ । 
श्रेलोक्याभयदास्त्रिषष्टिपुरुषा: कुव॑न्तु ते मज्भलम्‌ ॥३॥। 
सप्ररितां दर्शन-कर्णधारे येननामनावं परिरमभ्य भव्या: । 
भवाम्बूधिदुःखजलं तरन्ति स त्रायतां वो वृषभोजिनेन्द्र: ॥४॥ 
जिनो5जितो>श्याज्जित दुःखराशि भंव्यान्‌ सुखी संभवनाथ 
ईड्यः । 
झ्ानन्ददश्नी रभिनन्दितेश: सतां समच्ये: सुमति: सुखाब्धि: 
।।५॥ 
पद्मप्रभ: पद्मदलाभनेत्र: शुभाय भूयाच्च सुपाइबंदेव: । 
चन्द्रप्रभ॑नचन्द्रसमानकान्ति: सतां सुबुद्धि: सुविधि: प्रबुद्ध:।।६॥। 
श्री शीतलेशोध्वतु भव्यसंघं श्रेयोजिनश्चाक्षयसौख्य राशिः । 
श्रीवासुपृज्यः पुरूहुतपूज्यो मलापहारी विमलेदवरदच ।॥॥७॥ 


किरण ४ 


अ्रनन्‍्तनाथोधन्तविहीनकीति धंम।म्बुधियं मंजिनोजिताक्ष: । 
शिवायश्ञान्तीर्वरनामधे यःकुन्थुब्‌ धानामनघो 5स्तु पूज्य: ॥५॥ 
विभुः: सतां स्थादरनाथदेवो मल्लि: सुखाप्त्य जितमोहमल्ल: । 
ब्रताड़्ितश्रीमुनिसुत्रतेशो नमिनेंतानेक विनेयवर्गें: ॥६।। 
श्री नेमिनाथों यदुबंशभूषः पाश्व॑प्रभो देशितमुक्तिपारवे: । 
वीरेश्वरो5व्याज्जिनवर्धमान: संसारक्ृच्छाद्व रभव्यवृन्दम्‌।। १०।। 
दोषाष्टादशव जिता श्रतिशयेरिद्धा: परा संश्रये 
रष्टप्रोतसहर्नलक्षणधरा: सत्प्रातिहार्यान्विता: ॥ 
दुष्टिज्ञानसुवीयंसौख्यसुगुण रन्तातिगे बंन्धुरा । 
भूतानागतवतं मानविषया वः पान्‍्तु तीर्थड्भूरा: ॥॥११॥ 
काले दु:षमसंज्ञके जिनपते धेर्मे गते क्षीणताम्‌ । 
ये कुवन्ति सुधर्म साधनरता गेहस्थिता: साम्प्रतम्‌ ॥। 
घमंश्रीजिनभाषितं शुभतर  क्षेत्रेषु चोप्तं यकै-- 
द्रव्य कष्टशतरूपाजितमतों धन्याहि ते भूतले ॥६२॥ 
गेहिनां दानपुजाद विना धर्मस्य सम्भव: । 
कदाचिन्न भवेत्तस्मात्कार्य धीमता सदा ॥१३॥ 
गुर्वाज्ञया प्राप्प धनेन सिद्धि: सहायतो घर्मंवतां नराणाम्‌ । 
कार्योमहान्‌ (महः? ) श्रीजिनयज्ञनामा स्वर्गापवर्गादि 
विभूतिदायी ॥१४॥ 
श्री मूलसंघे वाग्गच्छे बलात्कारगण तथा । 
पट्टमालानुक्रमोध्यं मद्भलं कुरुते सदा ॥३५॥ 
कुन्वकुन्दमुनेवशेउभूदभद्वा रकसत्तम: । 
पद्मनन्दिश्च तत्पट्टे यशस्की तियंशोनिधि: ॥ १६॥ 
तत्पट्टे ललितादिकीतिरभवत्‌ स्याद्बादविद्यानिधिम्‌- 
तस्मात्‌ श्रीवृषकीतिवाग्वरमतिन्वाताद्रचितो5भूत्तत: ॥ 
शुम्भद्भाग्यवतां वरिप्ठ इति सद्भद्वारकों भासुरो। 
योगीश: शुभपद्मकी ति रमल: सेव्य: सदा श्रीश्षिते: ॥१७॥। 
तदनुपट्टथधरों धरणीपति-प्रवरपूजितपादपयो रूह: : 
सकलकी तिरिहास्ति सतां सदा5दरभुत सुखोख्यकर: करुणा- 
लय; ॥॥ १८॥। 
तत्र संघे श्रीपण्डितद्वा रिकादास: ॥छ॥ पूर्वोक्त भट्टा- 





एक प्राचीन पट-झलिलेख 


श्र 


रक श्री६ ललितकी तिदेवास्तच्छिष्य छुल्लकब्रतधर ब्रह्मश्री 

सुमतदास: ॥। 

तस्योपदेश (शाद ? ) बृषभूमिसंज्ञे पुरेई्भवत्यत्र (पुण्य? ) 

मह: समीडय: । 

शान्तिक्रमो_नाम' विधानसारं कुब॑न्ति ते स्युः सुखिनो 
नितानन्‍्तम्‌ ॥१६॥ 

इन्दुतत्त्वेन्द्घडवर्ग लिखिते सुमनोहरे । 

संवत्सरे विक्रमर्कात्‌ गते मासि सुभाद्रके ॥२०॥। 

कृष्णपक्ष तृतीयायां तिथौ श्रीशुक्रवासरे । 

शान्तिकर्म सतां शान्तिप्रदमारम्यते शुभम्‌ ॥।२१॥। 

अन्त्यवर्णसमुद्भूत: सुलितानसुभूमिप: । 

तस्मिन्‌ राजनि रुद्राज्ये प्रजाक्षेमकरे छुभे ॥२२॥ 

पुण्यां धर्मावनौ शुम्भच्चन्द्रप्रभजिनालये । 

जिनशान्तिक्रियायज्ञनिधिरचेष विरच्यते ॥२३।। 

महोत्सव शताकीर्णे पुण्यापन्यपर्ण परे । 

लक सी समय मर कक मम ॥२४॥॥ 


तत्र शुद्धसम्यक्त्वाल ड्वा रभारोद्धरणवी रानू. षटप्रति- 
माधा रकद्गादशब्रतगात्राह्ा रभयमै षज्यशस्त्रदान वितरणेक- 
श्रेयोनपतितुल्यजीणंनूतनजिनप्रासादक रणका रापणसमर्थ॑पा - 
त्रदानजिनपूजामान्यमानन जिनस्मरणजनितपुण्य:. पवित्री- 
कृतबाह्याभ्यन्तरप्रवृत्ति: वेश्यवर्ण सनकुटागोत्रे गोलापूर्व॑वंशे 
संघ-पति झासकरण भार्या मोहनदे, तयोः पुत्री & जातौ | 
तयोम॑ध्येज्येष्ठ: सं० रतनाई भार्या साहिवा, तयोः पुत्रा: 
पंच, ज्येष्ठो नरोत्तम:, द्वितीयो: मंडन:, तृतीयो राघव- 
इचतुर्थों भागी रथः, पञ्चमो ननन्‍्दीति । द्वितीयः पुत्रः सं० 
हीरामणि: भार्या कमला तथा बसन्ती, पुत्रों वलभद्ववच॑ते 
सगोत्रा सकुटुम्बा नित्य जिनधर्मप्रसादाब्चिरड्जीवाबुद्धि- 
युक्‍ता जिनभक्तिकाः भवन्‍्तु । 


ये जिनेन्द्र नमस्यन्ति पूजयन्ति स्तुवन्ति च | 
तेषां सर्वाणि भद्राणि गृहे वसान्‍्ति निश्चितम्‌ ॥॥२५॥। 


राष्ट्रीय सुरक्षा कोष में जेन समाज का योगदान 


झाज हमारा राष्ट्र संकटकाल से गुजर रहा है। विश्वासघातो 'चोन ने हमारी मातृभूभि पर हमला किया 
है । जिसका हमें म्‌ंहतोड़ उत्तर देना है और भ्रपनों स्वाधोनता को रक्षा करनी है। सारा देश जाग गया है । 
देश के नेताझ्ों नै श्रपने सभो सतभेद भुला दिये हैं ओर राष्ट्रीयरक्षा के कार्य में जुट गए है। श्रन्य समाजों के 
साथ जेन समाज ने भो राष्ट्रीय संरक्षण कोष खोला है। यद्यपि जंन समाज को श्रन्य प्रनेक समा सोसाइटियों 
को झोर से सुरक्षा कोष में धन देना पड़ता है। फिर भी दिल्‍ली और बाहर की जन समाज के दान की जो 
सूची झब तक प्राप्त हुई है उसको नीचे दिया जा रहा है । समाज को चाहिए कि प्रयत्न झौर उत्साह के साथ 
इस का में पुरा योग देकर देश को श्राजादो को श्रक्षुण्य बनाने का प्रयत्न करें श्रोर जगत को यह दिखला दें 
कि अहिसक जेन समाज अपने कतंव्य पालन में कभी पोछे नहीं रही है । 


५०००००) साहू शान्तिप्रसाद जी, साहू जन उद्योग कल- 
कत्ता। 
२०० तोला सोने के आभूषण श्रीमती रमा- 
रानी जन कलकत्ता | 
१०००००) सेठ छिदामीलाल जी जैन, ग्लासववक्‍््स, फिरो- 
जाबाद । 
५१०००) खेलशंकर भाई दुलंभ जी जौहरी, जयपुर । 
४००००) सेठ सोहनलाल जी दूगड़, कलकत्ता । 
२५०००) श्वेताम्बर जैन समाज, दुगे । 
१५०००) जैनसमाज, बालाघाट । 
११०००) स्वस्तिकमेंटलवक्स, जगाधरी । 
६५०१) जैन ब्रादसं, राजनांद गांव । 
६३००) जेन महिला संघ सदर बाजार दिल्‍ली और 
३६ तोला सोना 
५००१) दि० जेन पअ्रतिशय क्षेत्र श्री महावीर जी । 
५०००) भाऊ साहब कुन्दनमल जी फिरोदिया परिवार 
गरहमदनगर और ३१ तोला सोना 


५००६) हंसराज जी सुराणा चूरू, तथा १०००) 
मासिक । 


२६५१) हीरालाल जैन हायरसेकेण्डरी सकल, सदर- 
बाजार दिल्‍ली । 
२२१०) जैन हायरसेकेण्डरी,स्कल दरियागंज, दिल्ली । 
तथा २ दो सोने की अंगूठी । 
११००) जनसभा दरियागंज दिल्‍ली, पहली किश्त । 


१००१) जैन संस्कृत कमशियल सकल, सेठ का कूचा, 
दिल्ली । 
१३५१) जैनसमाज सागवाड़ा, राजस्थान । 
७६३ तोला सोना शाह केशरीमल जी । 
११००) दि० जैनसमाज जसवन्त नगर (इटावा) । 
१००१) जनसमाज, मगरोौनी । 
१००१) श्रीमती विदुषी कृष्णाबाईजी, श्री महावीरजी 
२१३) जैनसमाज दरियागंज, दिल्‍ली दूसरी किश्त । 
१४८०) जनसमाज तिजारा, नाटकों के टिकटों द्वारा। 
२१००) गनपतराय जी सेठी, लाडनू । 
२१ तोला सोना सागरमल जी, लाडनू । 
४५००) जेनसमाज, अबागढ़ (एटा) । 
२१००) राजेन्द्रप्रसाद उर्फ कभ्मोजी मानस्तम्भ प्रतिप्ठा 
के अवसर पर धर्मंपुरा, दिल्‍ली । 
१००१) श्रीकृष्णलाल जैन, इटावा शअ्रध्यक्ष नग रपालिका 
११००) दि० जैनमन्दिर भीलवाड़ा और 
१२१ तोला चांदी के वतंन । 
३०००) जैन युवक संघ, रामपुर । 
११००) श्रीमती ग्रोमप्रभा जैन उपशिक्षामंत्राणी 
पंजाब, और ६ तोला सोना । 
८००) दि० जैन डिगरी कालेज, बड़ौत (मेरठ)झऔर 


१६००० ) के रक्षा सार्टीफिकेट । 


२००) सेठ भ्रचलसिंह जी श्रागरा प्रारम्भिक भेंट 
झौर १००) मासिक संकट काल तक । 


(शेष पृष्ठ २४२ पर) 


गुवांवली नन्‍्दीतट गच्छ 


लेखक---प० परमानन्द शास्त्री, दिल्ली 


प्रस्तुत गुर्वावली काष्ठासंघ के नन्‍्दीतटगच्छ की है। 
इस गच्छ का उदय 'नन्दीतट ग्राम से हुभ्रा है। आचायें 
देवसेन के अनुसार भ० कुमारसेन ने काष्ठासंघध को स्थापना 
की थी । इस गच्छ का दूसरा नाम “विद्यागण' भी मिलता 
है, जो सरस्वती गच्छ का ही (श्रनुकरण मात्र है। इसका 
तीसरा नाम 'रामसेनानवय' भी है | नांदेड से ही ननन्‍्दीतट 
ग्रच्छ का उदय हुआ है ! यह गुर्वावली इसी नन्‍्दीतटगच्छ 
की है । इसका उदय कब भ्ौर कैसे हुआ ? यह विचारणीय 
है । भट्टारक भ्षम्प्रदाय में इस गच्छ के कुछ विद्वान्‌ भट्टा- 
रकों का परिचय दिया गया है, पर उसमें भी यह नहीं 
बतलाया जा सका कि उक्त '“नन्दीतटगछ्छ” का उदय और 
अमभ्युदय एवं ह्ास कब हुआा है ? गुर्वावली में बतलाया 
गया है कि रामसेन से इस गउुछ की परम्परा चली है जो 
नरसिह॒पुरा जाति के संस्थापक थे । पर वे कब हुए, श्रौर 
उनका जन्म स्थान कहाँ है, उतके गुरु कौन थे, ओर 
उन्होंने नरसिहपुरा जाति की स्थापना कहां श्लौर कब की, 
यह कुछ ज्ञात नहीं हो सका। इसके जानने का भी कोई 
साधन प्राप्त नहीं है । नन्‍्दीतटगच्छ की यूचक प्रदशस्तियाँ 
और भूतिलेख आदि सभी भर्वाचीन हैं, उनका समय १६वीं 
१७वीं शताब्दी है। श्रतः उपलब्ध सामग्री भी उसके इति- 
वृत्त पर ठीक प्रकाश नहीं डालती । 

इस गुर्वावली के कुछ पद्य प्रतिष्ठासार और अन्य 
गुर्वावलियों में भी पाये जाते हैं। महावीर की अश्रद्धश्रुत 
परम्परा के बाद जिन विद्वानों प्लौर झ्राचार्यों तथा भट्टा रकों 
का उल्लेख किया गया है। उनके नाम इस प्रकार है--- 

रामसेन (नरसिहपुरा जाति के संस्थापक) नेमसेन, 
नरेन्द्रसेन, वासवसेन, महेन्द्रसेन, आदित्यसेन, सहस्नकी ति श्रुति 
कीति, देवकीति, मारसेन, विजयकीति, केशवसेन, महासेन, 
मेघसेन, वणसेन, विजयसेन, हरिसेन, चरित्रसेन, वोरसेन, 
मेस्सेन, शुभंकरसेन,जयकी ति, चन्द्रसेन,सोमकी ति, लघुसहल्न- 
कीति, महाकी ति, यशःकीति' गुणकीति पदुमकीति, भुवन- 
कीति, मललकी ति, मदनकी ति, मेरूकी ति, ग्रुणसेन, रत्नकी ति, 


विजयसेन, स्वरणकी ति, भानुकीति, संभसेन, विश्यातकीति, 
लघुराजकी ति, नंदकी ति, चारुकीति, विश्वसेन, देवकीति, 
ललितकी ति, श्रुतकीति, जयसेन, उदयसेन, गुणदेवसूरि, 
जिनसेन, सूर्यकीति, अ्रहवसेन, श्रीकीति, चारुसेन, शुभकी ति, 
कीतिदेव, भवांतसेन, लोककीति, त्रिलोककीति, श्रमरकी ति, 
कमलसेन, सुरसेन, विजयकीति, रामकीति, उदयकी ति, राज 
कीति, कुमारसेन, पद्मकी ति, पद्मसेन, भुवनकी ति, विख्यात- 
कीति भावसेन, रत्नकीति, लक्ष्मसेन, धर्मसेन भीमसेन, 
विजयसेन, कमलकी ति, रत्नकीति, महेन्द्रसेन, विशालकी ति, 
ओर विश्वभूषण । 


जान पड़ता है कि ऊपर के नामों में से कितने ही नाम 
अन्य पद्टावलियों के गण-गच्छादि के होंगे, पर उनका 
यथार्थ परिचय न होने से उनके सम्बन्ध में विशेष प्रकाश 
डालना सम्भव नहीं है | 


गुर्वाबली 


वृषभादिवी रपयंत्तान्‌ नत्वा तीर्थेकृतस्त्रिधा । 
स-गणंशानहं वद्ये गुरुगामावली मुदा ॥१॥ 
वृष॑ वृषभसेनाद्याः सिहसेनादयो5जितं । 
संभव चारुषणाद्या: वज्नाभि पुरस्सरां ॥२॥ 
कपिध्वर्ज चामराद्या: सुमति पद लांच्छनं । 

ये वज्त्॒ चमरस्पृष्टा: सुपारर्व बलिपूर्वक ॥३॥ 
चंद्रप्रभ दत्तमुत्क्षी पुष्पदन्त॑ समाश्निता । 
विदर्भाद्या शीतलेशं मुनिगार पुरस्मरा ॥४॥ 
कृथु प्रधाना: श्रेयान्सं धर्माद्या द्वादशं जिन॑। 
विमल मेरू पौलस्त्या जयाद्याश्चतुर्देशम्‌ ॥५॥ 
धर्म्म त्वरिष्टसेनाद्ा शांति चक्रा युधघादय: । 
स्वयंभू प्रमुखा कुंथुं कू भार्याद्यास्तरप्रभुं ॥६॥। 
मल्लि विद्याखप्रमुखा मल्याद्या मुनिसुत्रतं । 
नमीशं सुप्रसन्‍तात्मा वरदत्त पुरस्सरा ॥७।। 
नेमि पाइवें स्वयंभूवा-द्या गौतमांयाइच सनन्‍्मति । 
तेम्यो गणधरेशेम्यो दत्तोथ्घोयं पुनः पुनः ॥5॥। 


९३६ 


बयः केवलिन: पंच ते चतुदंशपूविण: । 
ऋमेणैकादहप्राज्ो विशेया दह्षपूविण: ॥ 
पंचेकेक दशांगानां घारका परिकीतिता। 
झाचाराजस्य च॒त्वारः पंचधेति युगस्थिति: ॥१०१। 
वद्धमान जिनेन्द्रस्य इन्द्रभूति: श्रुत॑ं दधो। 

ततः सुघरममंस्तस्मात्‌ च॒ जंब्‌ नामांत्य केवली ॥११॥॥ 
तस्माद्विष्णु  क्रमात्‌ तस्मात्‌ नंदिमित्रोइपराजित: ! 

ततो गोवद्धेतों दश्नो भद्रबाहु: श्रुत॑ं ततः !।१२॥। 
दछ्षपूर्वी विशाखाक्य: प्रोष्ठिल: कअषत्रियो जय: । 
नाग-सिद्धार्थ चामानौ धत्तिषेण गुरुस्ततः ॥१ ३॥ 
विजयो बुद्धिल्लाख्यो" गंगदेवी यतिस्त:ः 
दव्पूर्वीषरोत्यस्तु. धर्म्मसेनों मुनीश्वरः ॥१४॥। 
नक्षत्राख्यो यश:पाल: पॉडुरेकादशांगभृत्‌ । 

ध्र्‌ वसेनमुनिस्तस्मात्‌ कंसाचार्यस्तु पंचम: ॥१५॥ 
सुभद्रो तो यशोभद्रो भद्रबाहुरनंतरं। 

लोहाचार्य स्तुरीयोभूदाचारांगधुतां ततः ॥१६॥। 
भ्रहं इललभसूरिभि विरचित: प्रागेव संघोमहान्‌ । 
श्लीनंदीतट संज्ञया त्रिभुवने गंगाप्रवाहोज्ज्वल: ॥। 
न्यस्तेन: प्रसरो व नअ्नृसुरे रासेब्यते यः सदा । 
धम्म॑स्थैक निधिविधिवदच तपसांबुद्धि परां गच्छतु १७।॥। 
प्रणम्य वीतरागस्य पादपद्मः भवच्छिदं । 

बंदये बुद्धधनुसारेण गुरू नामावलीं मुदा ॥१५८॥ 
काष्ठासंघो भुवि ख्यातो जानंति नुसुराउसुरा: | 

तत्र गच्छाइच चत्वारो राजन्ते विश्रुता क्षितौ ॥१६॥ 
श्रीनंदीतट संशश्न॒ मायुरा बांगडाभिध: । 
लालबागड इत्येते विख्यातो क्षितिमंडले ॥२०॥। 
 तत्र नंदीतटे गच्छे श्रीमनाग्नुसार त॑। 

ऋक्रमेण मुनयों वक्ष्ये ये रत्नत्रयमंडिता ॥२१॥ 
भ्रहंद्ल्लभसूरिश्च श्रीपंचग्रुरु संज्ञकः । 

गंगसेनो ततो जातो नाग-सिद्धान्त-सेनकौ ॥२२॥। 
गोपसेनो ग्रुणांभोधि: श्रीमन्‍्नो य ग्रुरुस्तत: । 
तत्पट्ूमंडने दक्को ज्ञान-विज्ञान-भूषित: ॥२३ ॥॥ 
रामसेनो5तिविदिता प्रतिबोधन पंडित: । 

स्थापिता येन सज्जाति नरिसिहाभिधा भुवि ॥२४।॥ 


१. बुद्धिलाभाख्यों इत्यपि पाठ: | 





वर्ष १५ 


थस्तपोभि: समासाश पद्चावत्या पर वर । 
पंचलीय लालले चर्या चकार तसेमसेनकः १२५१ 


नरेन्द्रसेनर॒य तत्पटटे पट्टे वासवसेनक: । 

महेन्द्रादित्य सेनौ थ सहस्लकीत्तिस्तत: परं ॥२६॥। 

श्रुतकीत्ति देवंकीत्ति तत: श्वीमारसेनकः । 

विजयकीत्ति मुने: पट॒टे केशवसेन प्रसिद्धधाक्‌ १२७॥॥ 

महासेन मेघसेनो:सौ वणसेनो मुनीन्द्रकेः | 

विजयसेनो हरिशइ्वेव सेनदचा रित्रसेनक: ॥२८॥। 

बीरसेन कुलस्मेव भूषणे मेरूसेनकः । 

तत: शुभंकरसेनश्य जयकी त्ति एच कीतिभूत्‌ ॥२६॥। 

चनद्रसेन सोमकीत्ति ललेघुसहस्त्रकीत्तिक: । 

महाकीत्ति यशः:कीत्तिगुणकीत्तिगुंणां बुधी: ॥३०॥! 
श्रीपय्यकी तिर्भूबना दिकीत्ति वे मल्लकीत्तिमदनइचकी ति । 
श्री मेरूकीतिग्ग णसेननामा तत: परं श्री गुरु रत्नकीति ।३१। 
विजयादिसेनो5थ सुवर्णकी ति' श्रीभानुकीतिकविभूषणो5भूत्‌ । 
ततः पर संयमसेनदक्षो विल्यातमूर्तिलंघ्राजकीत्ति:॥३२॥ 
श्रीनंदकी ति्ग रुचारुकीतिर्वादी प्रसिद्धों भुवि विदवसेन: । 
श्रीदेवकीतिले लितादिकी ति: शास्त्रार्थचेताश्रुतकी तिदक्ष: ।३६। 
जयस्यसेनोदयसेननामा गुण: प्रसिद्धों गरणदेवसूति । 
विशालकीतिश्च अ्रनन्तकी ति महेन्द्रसेनो विजयस्यकी ति: ।३४॥। 
कवीश्वरो5सौ जिनसेनसंज्ञः श्री सू्येकीतिश्चवराश्वसेनः ) 
श्री कीतिरम्योषपि व चारुसेन: शुभस्यकीतिर्भूविकी तिदेव ३५ 
भवांतसेनोपि लोककीतिस्त्रिलोककी ति रम रादिकी ति: । 
कर्मध्नसेनो सुरसेनरम्यों विजयस्थकीतिगुरुरामकीति: ॥३६।॥ 
उदयादिकीतिश्च सुराजकी ति: कुमारसेनोइ्थ सुपद्यकीतिः । 
श्री पच्ससेनो भुवनस्यकी तिविश्यातकीतिजितमारमूरति: ।३७। 
श्री भावसेनोप्युदयैकवास स्तत्पादसेवी तपर्सा निवास: । 
स्वतकनिर्वासितसवेडंम श्रीरत्नकीतिगणगेहस्तंभ: ॥३८॥। 


श्रीमान (स्तु? )पट्टोघरणकधीरो व्याकरणवेत्ता जिनमार बीरः 
श्रीलक्ष्मसेनो गुणरत्नशैलों विराजते''******* (?) ॥२६॥ 


तत्पट्टश्यृंगार परंपराये परं प्रसिद्धों विदितों मुनीन्द्रो । 
शआीषर्मेसेनोडपि भीमसनो जातो पृथिव्यां प्रथितो अधानौ ।४%»॥ 


तास्यां मुनिभ्यां स्वयमेव दत्त पटटेचिरं पालय सोमकीति ३ 
तेम्यो मुनिम्यो (पि) प्रसादमाया जम्रानिसं ल जिनपादसेवी ॥। 


शास्त्रस्यसारं॑ पठनेप्रवीण: धर्मामृतांभोनिधि वर्षणीयं । 
श्रीभीमसेनस्य सुरम्यपट्टे श्रीसोमकीति भुवि भानि नित्यं।४२॥ 


(दोष पृष्ठ २३६ पर) 


संधोजक थोर सेजा मस्विर 
संक० परभानण्द शास्त्री 


नयामन्दिर धर्मपुरा दिल्ली के जेन मू्ति-लेख 
(बेदी न॑ं० एक-वबायें से दाईं श्रोर) 


७. आदिनाथ पद्मासन ऊंचाई २२ इंच, चौड़ाई १८ इंच, सफेद पायाण । 


संवत्‌ १७९४ माघ सुदी १३ मारौठ नमरे महाराजाधिराज महाराजा श्री शभ्रभयर्सिह जी प्रसादात्‌ मेडत्यासाखे 
महाराज साव॑ंतर्सिह जी, श्री बलतसिह जी, श्री स(छ ) त्रसाल राज्ये श्री मूलसंधे नंद्याम्नाये बलात्कारगणे सरस्वतीगच्छे 
कुंदकंदाचार्यान्विये मंडलाचार्य श्री जगत्कीतिदेवास्तत्पट॒टे मं० श्री भूषणदेवास्तत्पट्टे मं० श्री धमंचन्द्रदेवास्तत्पट्टे मंडला- 
चाय श्री देवेन्द्रकी तिदेवास्तत्पट्ठे मंडलाचार्य अ्रमरेन्द्रकी्तिदेवास्तत्पट्टे मंडलाचाय रत्नकीतिदेवास्तत्पट्टे मं० श्री विद्या- 
नन्दि तत्पट्टे मंडलाचार्य भ्रनन्‍्तकीतिदेवास्तदाम्नाये खंडेलवालान्वये पान्डयागोत्रे साह श्री गिरघर तत्पुत्र साधु भूषरदास 
तत्पुश्न सा० रामसिह तद्भाय्या रायवदे, तत्पुत्ना: [पंच] सा० मनोहरदास, दौलतराम, बखतराम, सुरतराम, साहिबराम 
एते: सह रामसिहेन प्रतिष्ठा कारिता । 
८. बाहुबली खडगासन, सफेद पाषाण साइज--ऊँचाई २४ इंच चौड़ाई १६ इंच । 


अथ स्वस्ति श्री वीर संवत्‌ २४४६ विक्रम सं० २०१६ फाल्गुण शुक्लपक्षे श्रष्टम्यां तिथौ शुक्रवासरे श्री 
मूलसंघे दि० जैत कुंदकुंदाम्नाये श्रीमती सेवतीदेवी धर्मपत्नी बाबूमल जौंहरी देहली नगरे प्रतिष्ठित प्रतिष्ठाचार्य श्री 
नन्‍्हेंलालेन प्रतिष्ठापिता, शुभ भवतु । | 
8. सप्तफणी पाश्वेनाथ चिन्ह सपं, साइज---ऊँचाई १५ इं० चौड़ाई ७ इंच, सफेद पाषाण 

सं० १६३५ माघ शुक्ला ३ काष्ठासंघे लोहाचार्यान्वये भ० राजेन्द्रकीतिस्तदाम्नाये अ्रग्नरोतकान्वये गर्ग गोज्रे 
साधुईश्वरीप्रसाद सुपृत्र मेहरचन्द्रेण प्रतिष्ठा करापिता इन्द्रप्रस्थ नगरे । 
१०. नेमिनाथ कृष्ण पाषाण, चिन्ह शंख साइज--ऊँचाई १७ इंच, चौड़ाई ८ इंच । 

श्री वीरात्‌ संवत्‌ २४४६ वि० सं० १६७६ माघ सुदी १३ चन्द्रवासरे कुंदक्ंदाम्नाये दिल्‍ली प्रतिष्ठितम्‌ । 


बेदी नं० १ कटनो नं० २ (बायें से दायें) 


१. नेमिनाथ चिन्ह शंख, पद्मासन सफेद पाषाण, साइज--ऊेचाई १०३ इंच चौड़ाई ५३ इंच | 
सं० १९३५ माघ शुक्ला ३ भ० राजेन्द्रकीति दिल्ली नगरे प्रतिष्टितम्‌ । 
२. पाए्वनाथ चिन्ह सर्प, पद्मासन सफेद पाषाण, साइज--ऊँचाई १३ इंच चौड़ाई ६ इंच । 


सं० १६३५ माघ शुक्ला रे काष्ठासंघे लोहाचार्यान्वये भ० राजेन्द्रकीति तदा० (म्नाये) भग्नोतकान्वये साधु 
ईदवरीप्रसाद तत्पुशत्र मेहरचन्देणप्रणण (मि) ति। 
३. चन्द्रभभ चिन्ह चन्द्रमा, पद्मासन, सफेदपाथाण, साइज--ऊँचाई १३३४ इंच, चौड़ाई ७३ इंच । 


संवत्‌ १६२३ ज्येष्ठ सुदी १० शुक्रवारे काष्ठासंघे माथुरगच्छे पुष्करगणे भट्टारक राजेन्द्रकीति तवाम्वासे--- 
(भागे के भरक्षर पढ़े नहीं जाते, पाधाण सिर गया है।) 


२१८ इनेकान्त बर्ण १५ 


४. शान्तिनाथ चिन्ह हिरत सफेद पाषाण, प्मासन साइज---ऊँचाई १३ इंच, चौड़ाई ६६ इंच, भ्रासन लम्बाई £ इंच । 

संवत्‌ १५४८ वैशाख सुदी ३ भट्टारक श्री जिनचन्द्रदेव साह श्री जीवराज पापड़ीवाल प्रतिष्ठित ।. 
५. प्मप्रभ चिन्ह कमल, पद्मासन, सफेद पाषाण, साइज--ऊंचाई १२३ इन्च, चौड़ाई ६३ इन्च । 

संवत्‌ १५४८ वर्ष बैशाख सुदी ३ श्री मूलसंघे भट्टारक जिनचन्द्रदेव साह जीवराज पापड़ीवाल नित्य॑ प्रणमिति । 
६. आदिनाथ चिन्ह बैल सफेद पाधाण, पद्मौसन साइज --ऊँचाई १४ इन्च, चौड़ाई १० इन्च । 

झों नम: सिद्धेम्यः | संवत्‌ १४२८ वर्षे ज्येष्ठ सुदी १२ द्वाददयां सोमवासरे श्री काष्ठासंघे माथुरान्वये भट्टारक 
देवसेनदेवास्तत्पट्र त्रयोदश-चारित्र रत्नालंकृता सकल विमल मुनि मंडली शिष्य शिखामणय: प्रतिष्ठाच्ार्य श्री भट्टारक 
श्री विमलसेनदेवा: तेषामुपदेशेन जाइसवालान्वये सा० बूइपति भार्या मदना पुत्र विजयदेव पत्नी पूजा द्वितीय पुत्र लाल- 
सिंह तत्पुत्र विजयदेव तत्पुत्र समस्त दातृधुरीण साधु श्री भोज भार्या ईसरी पुत्र हम्मीरदेव: द्वितीय भार्या कर्षी साह कर 
पूरा पुत्र शुभराज, कौल्हाको, हम्मीरदेव भार्या धर्मेश्री तत्पुत्न धर्मंसिह एते स्वश्रेयोर्थ शिव तत्पुत्र: श्री आदिनताथ चन्द्र- 
देव नेमिचन्द्राभ्यां प्रतिष्ठितम्‌ । 
७. नेमिनाथ चिन्ह शंख साइज--ऊँचाई € इंच, चौड़ाई ४ इंच । 

संवत्‌ १६३५ माघ शुक्ला ३ काष्ठासंघे लोहा चा० (र्यान्‍्वये ) भट्टारक राजेन्द्रकीति स्तदाम्नाये श्रग्रोतकान्वये 
साधु ईश्वरीप्रसाद तत्पुत्र मेहरचन्द्रेण प्रतिष्ठा कारापिता इन्द्रप्रस्थनगरे । 
८. सम्यक चारित्र यन्त्र साइज नौ इंच गोल, पीतल । 

संबत्‌ १६७३ वर्ष आषाड़ सुदी २ गुरुवारे प्रजमेरगढ़भध्ये श्री पातिशाह जहांगीर राज्ये श्री काष्ठासंघे 
माथरगच्छे पुष्करगणे लोहाचार्यान्वये भ० ज(य) शःकीति तत्प० भ० खे (क्षे) मकीति तत्प० भ० श्री त्रिभुवन- 
कीति तत्प० भ० सहस्रकीति तदास्‍्तायें अग्रवाल० (लान्वये) गर्गगोत्र (त्रे) साहू पदारथ तत्पुत्राइ्चत्वार: ४ प्र० श्रभै- 
राज द्वि०्चेतन (तुृ०) वच्छा (च०) नाहर एतेषां मध्ये सा० अभेराज भार्या २ द्वौ, प्रथम भा० दुयो द्वि० भा० निहाले 
तत्पुत्र मलूकचन्द्र तत्‌ भा० द्वौ परदन, मलूका पुत्र ३ प्रथम पुत्र तुलसीदास द्वितीय पद्मसिह तृतीय पु० सूरतसिघेन यन्त्र 
प्रतिष्ठापितम्‌ । 
६. भ० महावीर चिन्ह सिंह रृष्ण पाषाण, साइज--ऊँचाई ८ इंच, चौड़ाई ४३४ इंच । 

वीर नि० सं० २४६८ वि० सं० २००० वेशाखमासे शुक्लपक्षे पृणिमातिथौ देहलीनगरे दि० जैन कुन्दकुन्दा- 
म्ताये प्रतिष्ठाप्य स्थापितमिदं बिम्बं । छज्जूमल । 
१०. भ० महावीर चिन्ह सिह कृष्ण पाषाण साइज--ऊँचाई १८ इंच, चौड़ाई १० इंच । 

बीर नि० सं० २४६८ वि० सं० २००० वेशाखमासे शुभे शुक्लपक्षे तिथौ १५ बुधवासरे दिल्‍लीनगरे दि० 
जैन कुन्दकुन्दाम्नाये प्रतिष्ठाप्य स्थापितमिदं (बिम्बं) कल्याणार्थ भवतु । 
११. भ० नेमिनाथ चिन्ह शंख साइज-ऊंचाई १६ इंच चोड़ाई ८ इंच । 

बीर नि० स० २४४६ वि० सं० १६७६ माघशुक्ला त्रयोदश्ी चंद्रवासरे कुन्दकुन्दाम्नाये दिल्‍ली नगरे प्रतिष्ठितम। 
१२. भ० नेमिनाथ चिन्ह शंख कृष्ण पाषाण साइज---ऊंचाई १४३ इंच चौड़ाई ८इंच । 

वीर नि० सं० २४४६ वि० सं० १६७६ माघ मासे शुक्ल (पक्षे शत्रयोदश्यां) १३ चंद्रवासरे कुन्दकुन्दाम्नाये 
दिल्‍ली नगरे प्रतिष्ठतम्‌ । 
१३. भ० झ्रादिनाथ चिन्ह वृषभ, सफेद पायाण, साइज ऊँचाई १४ इंच, चौड़ाई ७ इंच । 

सं०१५४८ वर्ष बेशाख सुदि ३ भ० श्री जिनचरद्रदेव साहजीवराज पापड़ीवाल प्रतिष्ठितम्‌ 
(दोष पृष्ठ २४२ पर) 


साहित्य-समी छ्ला 


झात्म रहस्य 

जेखक--रतसलाल जेम, प्रकाशक--सस्ता साहित्य 
सप्डल नई दिल्‍ली, सत्‌ १६६१ ६० भूमिका लेखक-- 
सम्पूर्णातिन्‍्द, पृष्ठ संख्या---२२८, सूल्य--३ रुपये ५० 
नए पंसे । 

यह 'आत्मरहस्य' का दूसरा संस्करण है । इससे स्पष्ट 
है कि इस ग्रन्थ को पढ़ने में लोगों ने रस लिया है । निरा- 
कार, अ्ररूपी, भ्रदृष्ट आत्मा का विवेचन एक शुष्क विषय 
है । किन्तु लेखक ने उसका गहरा शभ्रध्ययन या, समकका 
झौर फिर भ्रासान शैली, सरल भाषा में प्रकट किया। 
इसी कारण इस नीरस से झाभासित विषय में श्रात्मानन्द 
मलक उठा है । मध्यम बुद्धि का पाठक उसे भली भाँति 
समभ लेता है । यह ही उसकी खूबी हैं । 


(पृष्ठ २३६ का छोष ) 
झ्राशांबरेम्यः: कमनीयकी ति श्रीसोमकीतिः किल यो बभूव । 
तस्मात्परं श्रीविजयादिसेन: पट्टे तदीयं परम बभार ।४३। 
सच्छास्त्र रत्नाकर चंद्रतुल्य: शीलैर्गुणर्भूषित दिव्यदेह: । 
पट॒र्ट शुभं वेजयसेन मुग्रं पुण्याद्विभत्यंबुजकीति रेष: ॥४४।। 
कंदर्प्प सर्पोद्धोत वेनतेय: साम्यागिन निर्देग्धकषायवुक्ष: । 
शुद्धेपदे श्रीकमलादिकी तें: श्री रत्नकी ति: किल संबभूव ॥।४५॥ 
चारित्रसंभार विभावितात्मा विद्ृज्जनेष्वाथतमों ग्ुणोघ: । 
सद्रत्नकीति प्रभुपट्टधारी सूर्यग्रमो5भूत सुमहेन्द्रसेन: ।॥४६॥ 
वादीभपंचास्य समानसत्त्वः पंचाक्षसौख्येषु विरक्‍्तचित्त: । 
श्रीरामसेनस्थ परंपराया मासीद्वरिष्ठस्तु विशालकी ति: ।४७। 
तत्पट्ट पंकेरुहचित्रभानुदिच्रद्रपध्यानामृतपानपुष्ट: । 
मान्य: सतां संयम दीलभाजां पायाज्जनान्‌ विश्वविभू- 
षणालूय: (४८॥। 


शुद्ध ढादशभावनाउनु भवत: प्राप्तस्चरित्र पर । 
ध्यायत्‌ धर्ममघापहं सुमनसा रौद्वात्तेभेदोज्मित: ॥। 
दिक्‌ संधोत्तम रामसेन कुलरवेजातोंइशुमाली महात्‌ । 
तत्प कक 78:34 कुर्यात्सतां संपदा ॥४६€॥ 
यावन्मेरूविश्व मही यावत्‌ यावत्‌ बंद्राक्कंतारका ! 
गुर्वावलि शुभाचेंषां तावन्नंदतु सास्वती ॥५०॥। 

॥ इति गुर्बावलि समाप्ता ।॥। 


लेखक ने ग्रन्थ को तीन खण्डों में विभाजित किया 
है--भात्म-अनुसन्धान, सत्यमार्ग और समन्वय या एकी- 
करण । पझआ त्म-पअ्नुसन्धान में क्‍्रात्मा का पुदूगल से पृथक 
भ्रस्तित्व दिखाते हुए, उसका वास्तविक स्वरूप, निवास 
स्थान भर अमरत्व सिद्ध किया गया है। ऐसा करने में, 
श्री रतनलालजी ने भ्राधुनिक विज्ञान और मनोविज्ञान के 
तथ्य भी उपस्थित किये हैं, जिससे एछनके निष्कर्षो में 
सबलता और आझाकरषंण भ्रा सका है। यथास्थान दुष्टान्तों 
को उपन्यस्तता ने विषय को सुगम और सुबोध बनाया 
है । इसी खण्ड में कमं-सिद्धान्त और जगत-निर्माण जैसी 
कठिन और विवाद-ग्रस्त समस्यात्रों को भी उठाया गया 
है। शभ्रात्मा के स्वरूप पर विचार करने के लिए यह 
स्वाभाविक था | यह सत्य है कि लेखक ने जिन तथ्यों पर 
पहुँचना चाहा, वे जन आचार्यों के द्वारा प्रतिपादित थे, 
किस्तु भ्न्‍्य भ्राचार्यों के प्रतिपादित विषय का निराकरण 
करके नहीं । लेखक की यह शालीनता समूची पुस्तक में 
छाई हुई है । 

दूसरे खण्ड में ग्रात्मा के 'सच्चिदानन्द” रूप पर विचार 
किया गया है! प्रात्मा की सच्चिदानन्द अवस्था सदैव 
लक्ष्य ही बनी रहती है श्रथवा प्राप्त भी की जा सकती 
है ? एक महत्वपूर्ण विषय है, जिस पर लेखक ने गम्भौरता 
से विचार किया है। कमं-बन्धन से मुक्त होते ही झात्मा 
झमलोकिक दिव्य आनन्द में मग्न हो जाती है। लेखक का 
कथन है, “कमं-परमाणुश्नों के समूह कर्माण शरीर के 
सवंधा नष्ट हो जाने से, संसार म्रमण, रोग-व्याधि शभ्रादि 
समस्त दुखों से सदा के लिए मुक्त हो जायगा ,” भागे 
इस सच्चिदानन्द को प्राप्त करने के उपायों का निरूपण 
करते हुए निवृत्ति और प्रवृत्ति-मार्गों की तुलना की गई है। 
इसमें भी जैनस्वर प्रबल है। शायद दोनों का सूक्ष्म दार्धा- 
निक भेद दिखाना न तो लेखक को श्रभीष्ट ही था और 
न दिखाया ही गया है। यह भी सच है कि सांसारिक सुख 
की श्रोर दुःख की भपेक्षा अधिक भुकाव आत्मा के भानन्द 


रूप होने की तहीं करता | दोनों एक दूसरे के 
उल्दे हैं। कक की 
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तीसरा खण्ड 'समन्वय या एकीकरण' झीषंक से रखा 
गया है । इसमें स्याद्वाद को समन्वय का प्रतीक माना है। 
भारतीय दर्शनों में जो भिन्‍नता पाई जाती है. वह वास्त- 
विक नहीं है, भ्रपेक्षाकुत दृष्टि से विचार करने पर वे 
सभी अपने-अपने स्थान पर ठीक है। उन सब में एकता 
का प्रतिपादन करने वाला 'स्याह्ाद जैन आाचार्यों की 
महत्वपूर्ण देन है। लेखक ने बड़े आसान ढंग से इसे दिखाने 
का प्रयास किया है अन्त में “दर्शनों का समन्वय पझ्रत्यधिक 
श्राकर्षक झौर विद्वान्‌ लेखक के मेंजे अध्ययन का प्रतीक 
हैं। सब से बड़ी विशेषता है कि कहीं उलभन नहीं है । 
इससे स्पष्ट प्रतीत होता है कि लेखक ने सब कुछ भली 
भांति समभानदेखा है। हम सस्ता साहित्य मण्डल के इस 
प्रकाशन का हादिक स्वागत करते हैं। पाठक रुचि लेंगे, 
ऐसा मुझे विश्वास है । 
पद्मनन्दि पंर्चावशतिः 

लेखक--सुनि पद्मनन्वि, सस्पादक--डा० झा० से० 
उपाध्ये और डा० होराजाल जन, प्रकाशक--जेनसंल्कृति 
संरक्षक संघ, सोलापुर, सन्‌ १६६२, हिन्दी श्रनुवादक--पं 
बालचरद शास्त्री, पृष्ठ-संख्या--६२, २८४, मूल्य १० 
रुपया । 

इस संस्करण में मूल ग्रन्थ के साथ संस्कृत टीका, 
हिन्दी-अनुवाद, प्रस्तावना और प्रधान सम्पादकीय वक्तव्य 
हैं । प्रूफ की कहीं झशुद्धि नहीं । छपाई उत्तम | बाह्य 
साज-सज्जा का पूर्ण ध्यान रखा गया है। यद्यपि ग्रन्थ दो 
बार पहले भी प्रकाशित हो चुका है, किन्तु उनमें न तो 
ग्रन्थ शौर ग्रन्थकार का समीक्षात्मक विवेचन ही था और 
न ऐसा भ्रनुवाद । झ्रत यह ग्रन्थ विद्वान्‌ श्रौर जनसाधारण 
पाठक दोनों ही के लिए लाभकारी है। 

ग्रन्थ का सम्पादन श्राठ हस्तलिखित और दो मुद्रित 
प्रतियों के आधार पर किया गया है। प्राचीन ग्रन्थों की 
सम्पादन-कला का एक विद्धिष्ट ढेंग होता है। जीवराज 
अ्रन्थमाला (के सम्पादक उसमें निपुण हैं । वे भारत की 
उस शैली से परिचित हैं शऔर पश्चात्यशैली का अध्ययन 
किया है । दोनों का समन्‍्वय्‌ उनके सम्पादन की विश्े- 
पता है। 


इतेफान्त 


थर्ष १५ 


हिन्दी-भनुवाद पं० आलचन्द्र जी शास्त्री का किया 
हुआ है। जीवराजपग्रन्थमाला के भ्रन्य ग्रन्थों के हिन्दी-अनु- 
वाद भी उन्हींने किये है। मूल शइलोकों का भाव स्पष्ट 
झौर सरलता से वे अ्रभिव्यक्त करना जानते हैं । प्रनुवादे 
में यह ही होना भी चाहिए। आज से १०० वर्ष पूर्व इस 
ग्रन्थ का ढुँढारी हिन्दी में दो व्यक्तियों ने अनुवाद किया 
था, किन्तु उसमें अनेक त्रूटियां थीं। वि० सं० १६९५४ में 
मराठी-अनुवाद और १६९७१ में किए गये हिन्दी-भनुवाद 
भी प्रस्तुत की तुलना नहीं कर पाते । आधुनिक पाठक 
इस अनुवाद के सहारे मूल विषय को पुर्णरूप से भ्रवगम 
कर लेता है । 


प्रस्तावना पहले अंग्रेजी में है, फिर हिन्दी में । किन्तु 
हिन्दी की प्रस्तावना श्रंग्रेजी का अनुवाद नहीं है। दोनों 
स्वतन्त्र लिखी गई हैं शौर एक-दूसरे की पूरक हैं। उनमें 
ग्रन्थ-प्रन्थ का विषय, ग्रन्थकार, काल-निर्णय भ्रादि छोटे- 
छोटे शोध परक निबन्ध हैं। यह आवश्यक नहीं है कि हम 
उनके द्वारा स्थापित तथ्यों से सहमत ही हों, किन्तु उन्हें 
पुष्ट करने का अच्छा प्रयास किया गया है । 

इस ग्रन्थ के रचयिता मुनि पदमनन्दी बि० सं० १०७३ 
से ११६३ के मध्य कभी हुए हैं। डा. ए. एन. उपाध्ये के 
अनुसार इस ग्रन्थ के चौथे प्रकरण के कन्‍्नड़-टीकाकार 
पद्मनन्दी ही मुनि पद्मनन्दी थे। यदि ऐसा सत्य है तो 
वे ११६३ के निकट कहीं आस-पास हुए हैं। किन्तु यह 
केवल अनुमान पर आधारित है। उसकी पुष्टि सुपुष्ट 
तथ्यों पर निर्भर होनी चाहिए । 

सम्पादकों का यह उहा-पोह कि जब ग्रन्थ का नाम 
पंचविशति है, फिर उसमें २६ प्रकरण क्यों हैं, निर्थक-सा 
ही है। सतसेया, शतक, छत्तीसी, बत्तीसी श्रौर पच्चीसियों 
के हिन्दी पाठक जानते हैं कि उनके रचयिता नाम के द्वारा 
निर्धारित सीमाओं में कभी बंधे नहीं। सभी में दोहे, 
कवित्त या कोई झ्न्य छन्‍्द दो-चार इधर-उधर बन ही 
जाते थे। इस झआाधार पर खोज का कोई खास पहलू या 
मोड़ निर्भर नहीं करना चाहिए । 


यह ग्रंथ १००० वर्ष से जैन जनता के मध्य प्रसिद्ध हैं 
इसकी लोकप्रियता के दो मुख्य कारण हो सकते हैं--प्रथम 


किरस्क ५ 


तो यह है कि इसमें भ्रध्यात्म और भज्ित का समन्वय है । 
'एकत्त्वसप्तति' में यदि चिदानन्दस्वरूप परमात्मा का सैद्धां- 
तिक विवेचन है, तो 'सिद्ध-स्तुति' में उसी की भाव-विभोर 
वनन्‍्दना है। ऋषभ-स्त्रोत तो भक्ति का प्रतीक ही है। इस 
प्रन्थ में गुर भवित के निदर्शन पद-पद पर बिखरे हुए हैं । 
दूसरा कारण है भाषा की सरलता और प्रवाहमयता । 
यद्मपि दो प्रकरण प्राहृत-भाषा में निबद्ध हैं, किन्तु वह तो' 
भ्ौर भी श्रासान हैं। भावों का तारतम्य संस्क्रत शौर 
प्राकृत दोनों ही में एक-सा है । 


में इस भ्रन्थ के अधिकाधिक प्रचार की कामना करता 
हें । 
जन तीर्थ ओर उनकी यात्रा 


लेखक---भी कामताप्रसाद जेन, सन्पादक--पशष्डित 
परमानन्द शास्त्री, प्रकाशक--भा० दि० जन परिषद, वेहली 
सन्‌--१६६२, पृष्ठ १८१, मुल्य दो रुपये । 

इस पुस्तक का पहला प्रकाशन सने १६४२ में हुआ 
था। भ्रब यह तीसरा संस्करण है। इससे प्रमाणित है कि 
जनसाधारण के मध्य पुस्तक लोकप्रिय रही । इसकी रचना 
प्र० भा० दि० जैन परिषद्‌ की परीक्षाओं में बंठने वाले 
विद्यार्थियों को लेकर की गई थी । इसी दृष्टि से, “इसमें 
केवल तीर्थों का महत्व और उनका सामान्य परिचय 
कराया गया है ।” इससे विद्यारथियों को भारतवर्ष में फंले 
जैन तीर्थों का नाम, महत्त्व श्रौर साधारण परिचय प्राप्त 
हो जाता है । दूसरी शोर जैन भक्तों को इसके सहारे त्तीथे- 
यात्रा सुगम हो जाती है। थिद्यार्थी और जैन भक्त इससे 
लाभान्वित हुए भौर होंगे । 

इस संस्करण के परिशिष्ट २ में कतिपय तीथ-क्षेत्रों 
का ऐतिहासिक परिचय भी दिया है। उसके रचयिता पं० 
परमानन्द शास्त्री हैं। जैन तीथ्थ-क्षेत्रों के ऐतिहासिक झौर 
भौगोलिक परिचय की नितांत भ्ावश्यकता है। उस प्र 
एक प्रामाणिक ग्रन्थ अधिकारी विद्वानों के द्वारा लिखा 
जाना चाहिए | मैं जहाँ तक समभता हैँ, उसके लिए जिस 


साहित्य-्तभोक्षा 


शरे४३ 


सामग्री की भ्रावश्यकता है, उसके संकलन में ही वर्षों लग 
जायंगे। भौगोलिक पअ्रध्ययन के लिए भारत-वब्यापी भ्रमण 
झौर प्राचीन तीर्थयात्रा-वृत्तान्तों का अध्ययन भौर खोज 
करनी होगी । यह पुस्तक तो विद्यार्थी और परीक्षा की 
सीमा तक ही रहती तो अच्छा था । 


पुस्तक की भाषा आसान है भौर सर्वसाधारण की 
समभ में भ्रा जाती है। कहीं-कहीं प्रूफ-सम्बन्धी भ्शुद्धियां 
भ्रवश्य रह गई हैं। बसे पुस्तक में लोकप्रिय होने के सभी 
गुण मौजूद हैं । 
करी हनुमानचरित्र 


लेखक--भास्टर सुखचन्द परद्मशाहू पोरवाड, पश्च- 
रचवधिता--कवि भी ब्रह्मराय जी, प्रकाशक--मूलचन्द 
किसनदास कापड़िया, सूरत, पुृष्ठ--१४४, मूल्म--वो 
रुपये । 

हनूमान चरित्र के इस संस्करण में विशेषता केवल 
इतनी है कि इसके साथ 'ब्रह्मरायमल्ल' का पद्यनद्ध हनु- 
मान चरित्र” भी प्रकाशित हुआ है । ब्रह्म रायमल्ल ने इसकी 
रचना वि० संवत्‌ १६१६ में की थी । वे एक उच्चकोटि 
के कवि थे। उनकी भ्रन्य रचनायें भी उपलब्ध हैं। ४०० 
वर्ष पुराने इस काव्य का प्रकाशन प्रसन्‍नता का विषय है । 
किन्तु साथ ही उसकी श्रशुद्धियों पर जब ध्यान जाता है, 
तो हृदय को दुःख होना स्वाभाविक ही है | भ्रच्छा होता 
यदि उसे छापने के पूर्व किसी हिन्दी के विद्वान को दिखा 
लिया होता ! 

इस ग्रन्थ के प्राककथन' में, ब्रह्मतारी शीतलप्रसाद 
जी ग्रन्थमाला के भ्रन्तर्गत प्रकाशित ११ ग्ंथों का उल्लेख 
किया गया है। दान देकर इस ग्रन्थ-माला को समुन्नस 
बनाने की बात भी लिखी है। मैं उसका समर्थन करता हूं 
किन्तु मेरा निवेदन है कि भले ही तीन वर्ष में एक ग्रन्थ 
निकले, सुसम्पादित श्ौर विशुद्ध होना चाहिए। इन ग्रंथों 
को जैनमित्र के प्रचार का सहायक-भार न बनाया जाये । 


--डा० प्रेमसागर जम 





रे४ई हामिफारी वर्व १५ 
नथा सन्दिर धर्मेपुरा विललो के जेन भमूति-लेख 
(पृष्ठ २३७ का शेष) 


१४. भ० पाइवेनाथ सप्तफणी साइज--ऊँचाई भासन सहित १७ इंच, चौड़ाई ५ इंच, आसन ५ इंच । 

संवत्‌ १६३४ माघ शुक्ला ३ काष्ठासंघे लोहाचार्यान्चये भ० राजेन्द्रकीतिस्तदाम्नाये भ्ग्रोतकान्वये गे गोघे 
साधु ईइ्वरदास तत्पुत्र मेहरचन्द्रेण प्रतिष्ठितम्‌ दिल्‍ली नगरे । 
१५. भ० पाश्वनाथ सप्तफणी चिन्ह सर्प साइज--ऊँचाई १०३ इंच, चौड़ाई ४३ इंच । (लेख पूर्वेवत्‌ नं० १३ के समान) 
१६. भ० भ्रादिनाथ चिन्ह वषभ खड़गासन, देशीपाषाण यक्ष यक्षिणीसहित साइज--ऊँचाई १० इंच, झासन सहित 

चौड़ाई ४३ इंच । 

सं० १११२ चंत्र सु० १३ रबौ । 
१७. दशलक्षण धर्म यन्त्र तांबे का सा० चोकोर ६ इंच । 

सं० १६८८ वर्ष फागुन सुदी ८ शनिवासरे श्री काष्ठासंधे माथुरगच्छे पृष्करगणे लोहाचार्यान्वगे भ० ज (य) 
शकीति देवा, भ० खेमकीति देवा:, भ० श्री त्रिभुवनकीति देवाः, तत्पट्रे भ० श्री सहस्त्रकीरति देवा: तस्य शिष्यणी 
झणजिका प्रतापश्नी कुरुजांगलदेशे सयीदो नगरे श्रग्रोतकान्वये गगंगोत्रे चौधरी इन्द्रराज तस्य भार्या सुबखो तस्य पृत्री दामो- 
दरी द्वितीय नाम अजिका इदं यंत्र करापित॑ं कर्मेक्षयनिमित्तं शुभं भवतु, मांगल्यं ददातु तस्या शिष्यणीवाई धर्मावती पांडे 
रामसिह । 
१८. चिन्ह अस्पष्ट प्मासन सफेद पाषाण साइज--ऊँचाई ७४ इंच, चौड़ाई ४ इंच । 

संबत्‌ १६२३ का द्वितीय ज्येष्ठ सुदी १० शुक्रवारे काष्ठासंधे लोहाचार्यान्बये भ० राजेन्द्रकीति''' (क्रमशः) 


#शीशी: कील? ली कऔ 20 कै की के कैट 0220220 20 0 ऑ2 शै० 40 ऑ2क2 बीए शी की अब 20 ही कै अप कैम्प बी 00404 04 ४ 4४ ४४४४, कंकककृकृक॒कृ॒कृक कृुक॒क॒ कक॒ुक क कक कृक कुछ 
राष्ट्रीय सुरक्षा कोष में जेन समाज का योगदान 


(पृष्ठ २३४ का शेष) 
१०००) उद्योग प्रदर्शनी सेठ अ्रचल्सिह जी द्वारा । ५१०००) के लगभग जैन समाज दिल्‍ली द्वारा भेजा जाने 
५००) एस. एस. जेन विरादरी, लुधियाना । को है, जो प्रायः संकलित हो गया है । 
५००) प्रात्माराम जैनसभा, लुधियाना । २००० ) जयप्रसाद जी जेन जगाधरी प्रतिमास । 

१५०० ) आत्मानन्द जैन हायरसेकण्डरी स्कूल, अम्बाला ५ गिन्‍नी धर्मपत्नी सेठ श्री भ्रानन्दराजजी सुराणा 

२१००) जैन गल्स हा० से० सकल | दिल्ली । 

११००) जैन माडल हाई स्कूल । ५० तोले सोना स्थानकवासी जैन समाज आगरा । 
६ कक सोना कुमारी वाला जैन छात्रा १०१) सतना नगर पालिका के सदस्य श्री नीरजजी 
कं | जैन द्वारा, आपके सुषमा प्रेस के कर्मचारियों 

मुख्तार श्री जुगलकिशोर जी ने भ्रपनी ८६वीं वर्षगांठ मे हल के लक 
के अवसर पर घायल सैनिकों की मरहमपट्टी के लिये२५) एक दिन का वेतन प्रदान किया है । 


रु० सासिक देने का नित्य किया भौर चार महीने के. २०5१) दि० जैन समाज लखनऊ द्वारा 
१००) का चैक प्रधानमंत्री के पास भेजा । (मुख्यमंत्री सुरक्षा कोष में) 


वीर-सेवा-मन्दिर ओर “अनेकान्त” के सहायक 


१०००) श्री मिश्रीलाल जी धर्मंचन्द जी जैन, कलकत्ता 
५०० ) श्री रामजीवनदास जी सराबगी, कलकत्ता 
५४००) श्री गजराज जी सरावगी, कलकत्ता 
५००) श्री नथमल जी सेठी, कलकत्ता 
५००) श्री वैजनाथ जी धर्मचन्द जी, कलकत्ता 
५००) श्री रतनलाल जी काँकरी, कलकत्ता 
२५१) रा० बा० हरखचन्द जी जैन, राँची 
२५१) श्री श्रमरचन्द जी जन (पहाड़या), कलकत्ता 
२५१) श्री स० सि धन्यकुमार जी जैन, कटनी 
२५१) सेठ सोहनलाल ज़ी जैन 

मंससे मुन्नालाल द्वारकादास, कलकत्ता 
२५०) श्री वंशीधर जी जुगनकिशोर जी, कलकत्ता 
२५० ) श्री जुगमन्दिरदास जी जैन, कलकत्ता 
२५० ) श्री सिघई कु:दनलाल जी, कटनी, 
२५० ) श्री महावीरप्रमाद जी प्रग्रवाल, कलकत्ता 
२५० ) श्री ब्री० आर० सी० जैन, कलकत्ता 


२५०) श्री रामस्वरूप जी नेभिचन्द, कलकत्ता 
१५०) श्री बजरंगलाल जी चन्द्रकुमार, कलकत्ता 
१५०) श्री चम्पालाल जी सराबगी, कलकत्ता 
१५०) श्री जगमोहन जी सरावगी, कलकत्ता 
१५०) श्री कस्त्रचन्द जी झाननदीलाल, कलकत्ता 
५०) श्री कन्हैयालाल जी सीताराम, कलकत्ता 
५०) श्री पं० बाबूलाल जी जैन, कलकत्ता 
१५०) भरी मालीराम जी सरावगी, कलकत्ता 
०) श्री प्रतापमल जी मदनलाल जी पांड्या, कलकत्ता 
१५०) श्री भागचन्द जी पाटनी, कलकत्ता 
१५०) श्री शिखरचन्द जी सरावगी, कलकत्ता 
] 
) 
| 


१५०) श्री सुरेन्द्रनाथ जी नरेन्द्रनाथ जी, कलकत्ता 
१००) श्री रूपचन्द जी जन, कलकत्ता 

१००) श्री बद्रीप्रसाद जी आत्माराम, पटना 

१०१) थी मारवाड़ी दि० जैन समाज, ब्यावर 

१०१) श्री दिगम्बर जैन समाज, केकड़ी 

१०१) श्री सेठ चन्दूलाल कप्त्रचन्दजी बम्बई नं० २ 


शोक समाचार 


१. श्रीमान्‌ धर्मप्रेमी सेठ बैजनाथजी सरावगी कलकत्ता 
का जयपुर में बीमारी के बाद स्वगंवास हो गया है । श्राप 
दलालु थे और दीन-दु खियों की सदा सहायता करते थे । 
सामाजिक झौर धार्मिक कार्यों में उददारता से दान देते थे । 
सराक जाति के उद्धार में भी श्रापने ब्रह्मचारी शीतल- 
प्रसादजी के साथ योग दिया है। भ्रनेकाप्त को भी श्रापने 
सहायता प्रदान की है। शप्रननेकाः्त परिवार की कामना हैं 
कि दिवंगत प्रात्मा परलोक में सुख-शाल्ति प्राप्त करे और 
कुटुम्बी जनों को धैर्य धारण करने की शक्ित प्राप्त हों। 


२. जैन समाज दिल्‍ली के कर्मठ कार्यकत्त।, समाज- 
सेवी देशभक्त लाला नन्‍हेंमलजी का ७ दिसम्बर को ६१ 
वर्ष को उम्र में प्रातः ४ बजे स्वगंवास हो गया है, इससे 


दिल्‍ली जैनसमाज को बडी क्षति पहुंची है। वे श्र >भा०दि० 
जन पदिषद के कोषाध्यक्ष थे। प्ननेकान्त परिवार स्वर्गीय 
भ्रात्माको परलोक में सुख-शांति की प्राप्ति और कुटम्बीजनों 
को .वियोगजन्य द:ख़् सड़ने की क्षमता की कामना करता है । 


३. महात्मा भगवानदीन जी जनममाज और राष्ट्र के 
सच्चे सेवक थे । श्रच्छे लेखक झौर वक्ता थे। प्रापने झ्रनेक 
पुस्तकें लिखी हैं। आपकी विचारधारा सुलभी हुई थी, 
झ्रापको अपनी प्रतिष्ठा का कोई मोहे न था | उनका प्रनु- 
भव बढाचढ़ा था। वे ग.बी जी के दिद्धात्तों पर निष्ठा 
रखते थे । उनका ५ नवम्वर को स्वर्गवास हो गया है । 
अझनेकान्त परिवार की भावना है कि दिवंगत झ्रत्मा परलोक 
में सुख-झांति प्राप्त करे । 


' बनना" ५ या या आभास मई 


वीर सेवा मन्दिर के उपयोगी प्रकाशन 


सभी प्रन्थ पौने सूल्य में 


(१) पुरातन-जैनवाक्य-सूची--भ्राकृत के प्राचीन ४६ मूल्य-भ्रन्थों की पद्यानुकमणी, जिसके साथ ४८ टीकादिश्नन्थ में 
उद्बभृत दूसरे यद्यों की भी प्रनुक्रमणी लगी हुई है। सब मिलाकर २५३५३ पद्य-वाक्यों की सूची । सम्पादक 
मुख्तार भीजुगलकिशोर जी की गवेषणापूर्ण महत्व की ७० पृष्ठ की भप्रस्तावना से अलंकृत, डाक्टर कालीदास 
नाग, एम. ए. डी. लिट के प्रावकथन (20729०2) झौर डा. ए. एन. उपाध्ये एम. ए. डी. लिटू की भूमिका 
(7770०970007) से भूषित है, शोध-खोज के विद्वानों के लिए झतीव उपयोगी, बड़ा साइज सजिल्द १५) 

(२) भाप्त-परीक्षा--श्री विद्यानन्दाचायं की स्वोपश् सटीक शध्रपूर्व कृति, झ्ाप्तों की परीक्षा द्वारा ईश्वर-विषय के 
सुर्दर विवेचन को लिए हुए, न्याय।चार्य पं० दरबारीलालजी के हिन्दी भ्नुवाद से युबत, सजिल्द । ८) 

(३) स्वयम्भ्स्तोत्र--समन्तभद्रभारती का श्रपूर्व प्रन्थ, मुख्तार श्रीजुगलकिशोरजी के हिन्दी झ्नुवाद, छन्दपरिचय, 
समनन्‍्तभद्र-परियय झौर भक्तियोग, शानयोग तथा कर्मयोग का विश्लेषण करती हुई महत्त्व की गवेषणापूर्ण 


१०६ पृथ्ठ की प्रस्तावना से सुशोभित । २) 
(४) स्तुतिविद्या--स्वामी समन्तभद्रकी भ्रनोखी कृति, पापोंके जीतनेकी कला, सटीक, सानुवाद और श्रीजुगलकिश्षोर 
मुख्तार की महत्त्व की प्रस्तावनादि से झ्लंकृत सुन्दर जिल्द-सहित । कि १॥ ) 
(५) भअ्रध्यात्मममलमातंण्ड--पंचाध्यायीक 'र कवि राजमल्लकी सुन्दर झाध्यात्मिक रचना, हिन्दी अझनुवाद-सहित 
झौर मुख्तार श्रीजुगलकिशोर की '9८ पृष्ठ की विस्तृत प्रस्तावनासे भूषित । ड १॥ ) 
(६) युक्‍त्यनुशासन--तत्त्वज्ञान से परिपूर्ण समन्तभद्र की भ्रसाधारण कृति, जिसका श्रभी तक हिन्दी अनुवाद नहीं 
हुआ था । मुख्तार श्री के हिन्दी भ्रनुवाद और प्रस्तावनादि से प्रलंकृत, सजिल्द । ७३3 १।) 
(७) श्रीपुरपाएवंनाथस्तोत्र--भ्राचार्य विद्यानन्द रचित, महत्त्व की स्तुति, हिन्दी भ्नुवादादि सहित | ... ॥। ) 


(८) शासनचतुस्त्रशिका--( तीर्थंपरिचय ) मुनि मदनकीतिकी १३वीं शताब्दी की रचना, हिन्दी भ्रनुवाद-सहित ॥॥ ) 
(६) समीचीन धमंशास्त्र--स्वामी समन्तभद्र का गृहस्थाचार-विषयक प्रत्युत्तम प्राचीन ग्रन्थ, मुख्यार श्रीजुगलकिशोर 
जी के विवेचनात्मक हिन्दी भाष्य और गवेषणात्मक प्रस्तावना से युक्त, सजिल्द । शत ३) 

(१०) जनग्रंथ-प्रशस्ति संग्रह--संरकृत श्रौर प्राकृत के १७१ श्रप्रकाशित ग्रंथों की प्रशस्तियों का मंगलाचरण सहित 
अ्पूर्व' संग्रह, उपयोगी ११ परिशिष्टों और पं० परमानन्द शास्त्री की इतिहास-विषयक साहित्य परिचयात्मक 


प्रस्तावना से भ्रलंकृत, सजिल्द । रू ४) 
(११) भनित्यभावना--भ्रा० पद्मनन्दी की महत्त्व की रचना, मुख्तारश्री के हिन्दी पद्यानुवाद श्रोर भावार्थ सहित ।) 
(१२) तत्त्वार्थमृत्र--(प्रभाचन्द्रीय )--मुख्तारश्री के हिन्दी भ्रनुवाद तथा व्याब्या से युक्त ।  , 
(१३) श्रवणबेलगोल भौर दक्षिण के भनन्‍्य जनतीथे क्षेत्र । १) 
(१४) महावीर का सर्वोदय तीर्थ : ), (१५) समनन्‍्तभद्र विचार-दीपिका 5) । (१६) महावीर पूजा । ॥) 


(१७) जैनग्रंथ-प्रशस्ति संग्रह भा० २ अ्रपश्रंशके ११६ अ्रप्रकाशित प्रंथोंकी प्रशरितयोंका महत्त्वपूर्ण संग्रह ७४ प्रन्थकारोंके 
ऐतिहासिक प्रन्थ-परिच्रय भर उनके परिद्विष्टों सहित । सम्पादक पं० परमानन्द शास्त्री मुल्य सजिल्द १२) 

(१८) जैन साहित्य भौर इतिहास पर विशद प्रकाश, पृष्ठ संख्या ७४० सजिल्द (वीर-शासन-संघ प्रकाशन ... ५) 
(१६) कसायपाहुड सुत--पूलग्रन्थ की रचना पश्राज से दो हजार वर्ष पूर्व श्रीगुणधराचार्य ने की, जिस पर श्री 
यतिवृषभाचार्य ने पन्‍्द्रह सौ वर्ष पूर्व छह हजार इलोक प्रमाण चूणिसूत्र लिखे । सम्पादक पं० हीरालाल जी 
सिद्धान्त शास्त्री, उपयोगी परिशिष्टों और हिन्दी भ्नुवाद के साथ बड़ी साईज के १००० से भी भ्रधिक पृष्ठों 

में । पुष्ट कागज, और कपड़े की पक्‍की जिल्द । २०) 

(२०) ए८७॥ भश्रा० पूज्यपाद की सर्वायंसिद्धि का पंग्रेजी में भ्रनुवाद बड़े श्राकार के ३२०० पृष्ठ पक्की जिल्द 6.8) 


प्रकाशक--प्रेमचन्द, वीर सेवा मन्दिर के लिए नया हिन्दुस्तान प्रेस, दिल्ली में मुद्रित 


है मासिक ह फ़रवरी १९६ 


भगकान 


आदर्श एवं यथार्थ का समस्वय ही मनुष्य को 
मनुष्य बनाता है। प्राज के य्रुग में प्रावशे 
कुछ है यथार्थ कुछ । “-अमरेज 





एक प्रह्वितीय तोरशा हार (ंग्रहालय नवागढ़) 


समनन्‍तभद्राश्रम (वीर-सेवा-मन्दिर) का सुखपत्र 


विषय-सूत्ची 


विषय 


श्री भर-जिन-स्तवन 
कातिकेयानुप्रेक्षा : एक अध्ययन 
“-डा० ए० एन उपाध्ये एम० ए० डीलिट 


प्रनुवादक--प्रो० कुन्दनलाल जैन, एम० ए० २४४ 


मराठी जैन साहित्य --डा० विद्याधर जोहरा पुरकर 


मध्यकालीन जन हिन्दी-काव्य में प्रेमभाव 


“-डा० प्रेमसागर एम० ए० पी० एच० डी० २५६ ( 
/ केशिल देहरादून द्वारा 


२६४ ॥$ 


धर्मस्थानों में व्यप्त सोरठ की कहानी 
--महेन्द्र भभावत एम० ए० 
दिग्विजय (ऐतिहासिक उपन्यास) 
“-श्रानन्दप्रकाश जैन जम्बूप्रसाद जन 
नवागढ़ (एक महत्वपूर्ण मध्यकालीन जैन तीथं 
--श्री नीरज जैन 
आऋलरापाटन का एक प्राचीन वैभव 


२६७ 


जैन परिवारों के वैष्णव बनने सम्बन्धी वृत्तान्त 
“-श्री भ्रगरचन्द नाहटा 


ज्ञात वंश --श्री पं० वेचरदास जी दोशी २८०६ ४ 
साहित्य-समीक्षा --डा» प्रेमसागर जैन श्८८ 
रद) 
सस्पादक-मण्डल 


डॉं० श्रा० ने० उपाध्ये 
श्री रतनलाल कटारिया 
डॉ० प्रेमसागर जन 
श्री यद्यपाल जेन 


अनेकान्त में प्रकाशित विचारों के लिये सम्पादक मंडल 
उत्तरदायी नहीं है । 


पृष्ठ | बे 
॥ झनुवादक--प्रो० कुन्दनलाल जन एम० ए० हैं, 
४३ रै 
२४३ भूल से उनका नाम वहां रह गया है । 


हा ७९७७९ फेर रे पर रे सर रे पे कफ रे ० ४ पे से ये फेरे फट के के के रे फट फेरे 
(2 





बे७ छ 


४ डा० कैलाशचन्द जैन एम० ए० पी० एच० डो० २७६ ४ 


९ श्ेजा जावेगा । 





मूल-सुधार 
कार्तिकेयानुप्रेक्षा एक प्रध्यपन नामक लेख के 


अनेकान्त को सहायता 


११) श्रीमान्‌ ला० सुमेरचन्द जी सुपुत्री चि० संतोप 


एम० ए० पी० एच० डी० २५३ ५ वाला जैन के विवाहोपलक्ष में । 


७) चि० विनयकुमार जैन सुपुत्र ला० मनमोहनदास 
जी के विवाहोपलक्ष में प्राप्त, मा० श्री महाराजप्रसाद जी 


६) श्रीमान्‌ ला० श्यामलाल जी ठकेदार देहली द्वारा 
ग्रपनी ध० प० श्री० चम्पादेवी के स्वर्गवास पर निकाले 


हुए १५०० ) के दान में से प्राप्त । 
दातारों की साभार धन्यवाद, 
मनेजर अनेकान्त । 


अनेकान्त की सहायता के चार मार्ग 


१, अनेकान्त वीर सेवा-मन्दिर का ख्याति प्राप्त शो ध- 


$ पत्र है। जैन समाज को चाहिए कि वह विवाह, पर्व और 
र्‌पर ६ 


महोत्सवों झ्रादि पर अ्रच्छी सहायता प्रदान करे । 
२. पाँच सौ, दो सौ इक्यावन और एक सो एक प्रदान 


९ कर संरक्षक, सहायक झौर स्थायी सदस्य बनकर श्रनेकांत 
॥ की आर्थिक समस्या दूर कर उसे गोरवास्पद बनाएं । 


३. अनेकान्त को भारतीय विश्वविद्यालयों, जन ज॑नेतर 


९ कालेजों, संस्कृत विद्यालयों, पाठशालाओं, हायर सेकेण्डरी 
» सस्‍्कलों और लायब्नरियों तथा पुस्तकालयों को भ्र।नी ओर 
॥ से फ्रो भिजवाएँ । 


४. जो सज्जन अनेकान्त के ५ सदस्य बनाकर उनका 
३०) मूल्य भिजवाएँगे, उन्हें श्रनेफान्त एक वर्ष तक फ्री 
--व्यदस्थापक 


ग्रनेकान्त का वाषिक मूल्य छः रुपया हैं। 


। ग्रत: प्रेमी पाठकों से निवेदन हैं कि वे छह रुपया 


ही मनीग्राडर से निम्न पते पर भेजें । 
मंनेजर 
अनेकान्त' वीर-सेवा-मंदिर 
२१ दरियागंज,दिहली 








कनेकान्त 
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सकलनयविलसितानां विरोधभधन समाम्यनेकान्तस 


वर्ष १५ वोर-सेवा-मन्दिर, २१, दरियागंज, देहली-६ क्‍ फरवरी 


किरण, ६ साध शुक्ला १२, बोर निर्वाराा सं० २४८९, विक्रम सं २०१६ सन्‌ १९६३ 











श्री अर-जिन-संतवन 


मोहरूपों रिपुः पाप: कषाय-मट-साथनः । 
दृष्टि-संविवुपेक्षाइस्त्रेस्थयाधीर ! पराजित: ॥५॥ 
भ्र्थ :---कबाय-भटों की--क्रोध-मान-माया-लोभादिक कौ--सैन्य से युवत जो मोह रूप--मोहनीय कर्मरूप 
“पापी क्षत्रु है--श्रात्मा के गुणों का प्रधान रूप से घात करने वाला है--उसे हे धीर अर-जिन ! आप ने सम्यग्दर्शन 
सम्यरश्ञान और उपेक्षा--परमौदासीन्य लक्षण सम्यक चारित्र--रूप भ्रस्त्र-दास्तों से पराजित कर दिया है।' 
कन्दर्पस्थोढरो वर्षस्त्रेलोब्य-विजयाजित: । 
हे पयामास त॑ धीरे त्वयि प्रतिहतोदयः ॥६॥। 
छर्थ :---तीन लोक की विजय से उत्पन्न हुए कामदेव के उत्कट दर्षको--महान्‌ अभ्रहंकारको---भाप ने 
लज्जित किया है। झ्राप धीर वीर--भ्रक्षुभितचित्त--मुनीन्द्र के सामने कामदेव हतोदय (प्रभावहीन) हो गया---उसकी 
एक भी कला ने चली । 


ने 


कार्तिकेयानुप्रेज्ञा 5 एक अध्ययन 
डा० ए०७ एन० _उपाष्ये एस, ए. डी. लिद 


['कार्तिकेयालुप्रेका' का प्रकाशन धो सन्‌ १६६० में रायजना शास्त्रमाला, प्गास से हुआ! है. जिसके सम्पादक 
डा० झादिनाथ नेमिनाभ उपाध्ये हैं ।,इस संस्करण में उनकी एक विस्तृत झंग्रेजो प्रस्तावना है। अनुबादक ते उसका 


सारांश यहां दिया है। बिस्त॒त भ्रध्ययन के लिए मूल प्रस्तावना देखना चाहिए । 


स्वामी कारतिकेय की “बारस अनुवेक्खा , जो काति- 


केयानुप्रेक्षा के नाम से भी प्रसिद्ध है, एक छ्यात एवं श्रेष्ठ _ 


रचनां है, जिससे जैन श्रावकों वा साधुझों ते श्रधिक धार्मिक 
प्रेरणा प्राप्त की है, फल स्वरूप जैनग्रंथ-भंडारों में इस ग्रंथ 
की भ्रनेकों पांडलिपियां उपलब्ध हैं । इनमें से कुछमें भ० 
शुभचन्द्र की संस्कृत टीका भी उपलब्ध होती है । इस ग्रंथ 
की तैयारी के लिए भ्रनेकों हस्तलिखित प्रतियों का प्रयोग 
किया गया है। उनमें सर्वाधिक प्राचीन प्रति सं० १६०३ 
की भंडारकर ओभोरियण्टल रिसर्च इंस्टीट्यूट पूना की है । 
यह पांडलिपि भ० शुभचन्द्र कृत इस ग्रंथ की संस्कृत टीका 
से प्राचीन है । 


संस्कृत का “अनुप्रेक्षा शब्द प्राकृत में भ्रनुप्पेहा, अनुपेहा 

अनुवेहा, अनुप्पेक्ला, भौर भनुवेबला भ्रादि झनेक प्रकार 
से लिखा जाता है। यह अ्रनु और प्र उपसर्ग पूवंक इक्ष धातु 
से बना है जिसका श्रर्थ है चिन्तन, मनन या प्रात्मनिरीक्षण । 

पृज्यपाद स्वामी ने सर्वाथसिद्धि में “शरीरादीनां स्वाभावानु- 
चिन्तनम्‌ भ्रनुप्रेक्षा” कहा है। स्वामीकुमार के अनुसार 
“सुतत्तचिता अ्रणुप्पेह्य ” है, सिद्धसेन ने भाष्यटीका में “भअ्रनु- 
प्रेक्षणम्‌ भनुचिन्तनेम्‌ भरनुप्रेक्षा, भनुप्रेकष्यन्ते भाव्यन्तेइ्ति वानु- 
प्रेक्षा, तादृद्ञानुचिन्तनेन तादृशाभिर्वा वासनाभि: संवर: सुलभो 
भवति” प्ननुप्रेक्षा की परिभाषा दी है। नेमिचंद्र ने 
“उत्तराध्ययन” में इसे चिन्तनिका कहा है । पं० आशाधर 
के भ्रनुसार “अनुप्रेक्यन्त शरीराद्ननुगतत्वेन स्तिमित चेतसा 
दुश्यन्ते इत्युनुप्रेज्षा” है। कार्तिकेयानुप्रेज्षा के टीकाकार भ० 

शुभचंद के भ्रनुसार “अनु पुनः पुनः प्रेक्षणं चिन्तनं स्मरण- 
मनित्यादि स्वरूपाणामित्यनुप्रेक्षा निजनिज नामनुसारेण 
तत्वानुचिन्तनमनुप्रेक्षा इत्यर्थ: है। पृज्यपादने स्वाध्याय 
को भी भ्रनुप्रेक्षा कहा है, यथा “भ्रनुप्रेक्षाग्न्थाथंयोरेवमन- 


--सम्पादक] 


साम्यास:” श्रथवा 'अभधिगतारथंस्य मनसाभ्यासो«नुप्रेक्षा' इस 
प्रकार भ्रनुप्रेक्षा के लक्षणों पर मुख्यतया दो दृष्टियां प्राप्त 
होती हैं पर श्रागे चलकर व्याल्याकारों ने इन भ्रर्थों को 
मिश्रित कर दिया है । 


श्रनुप्रेज्ञा साधारणतया झ्रात्मोद्धार का विषय है जिसमें 
प्रायः जेनदर्शन एवं सिद्धान्तों के सभी विषय सम्मिलित हो 
जाते हैं! वे १२ होती हैं--अ्रनित्य, श्र रण, संसार, एकत्व 
श्रन्यत्व, अद्युचि झ्राश्नव, संवर, निर्जरा, लोक, बोधि दुलंभ 
भर धम्मेस्वास्यातत्व | जैन दद्दुन में भ्रनुप्रेज्षा का स्थान 
बड़ा महत्वपूर्ण है । क्योंकि कर्मों की निजेरा तप से होती है, 
जो दो प्रकार के हैं बाह्य भौर प्राभ्यंत्तर | भामभ्यंतर तप 
छः प्रकार का होता है, जिसमें से स्वाध्याय पांच प्रकार का 
होता है--वाचना, प्‌ च्छना, भ्राम्नाय (स्मृति परियद्ठना ) 
प्रनुप्रेक्षा और धमकथा तथा ध्यान चार प्रकार का होता 
है--भातं, रौद्र, धर्म भ्ौर शुक्ल, घर्मध्यान के चारभेद हैं, 
जिनके वाचना, पृच्छना, आम्नाय एवं धर्मकथा ये चार 
आलंबन हैं, जो किसी प्रनित्य, ग्रशरण, एकत्व और संसार 
इन चार श्रनुप्रेक्षाओं पर प्रभाव डालते हैं। उसी प्रकार 
शुबल ध्यान के चारमेंदों के चार ग्रालम्बन भाव हैं तथा 
प्रवाय अशुभ अमंतवत्तीय और विपरिणाम ये चार सहयोगी 
भ्नुप्रेक्षाएं हैं। इस प्रकार भनुप्रेक्षा का धर्म एवं शुब्ल- 
ध्यान से पूर्णतया निकट का संबंध है| शिवायं ने भगवती 
ग्राराधना में ऐसा ही माना है। उन्होंने अ्नुप्रेक्षा को धर्मे- 
ध्यान का प्रन्तिम झआावलम्बन कहा है, जिसे वे संस्थान 
विचय' कहते हैं। पर शुक्लघ्यान के विवरण में भ्रनुप्रेक्षा 
का कोई उल्लेख नहीं है। तत्त्वार्थंसृत्र के अ्रनुसार ह्रभुप्रेक्षा 
कर्मों का संवर करती है ऐसा ही प्रायः भनन्‍्य झ्ाचायों का 
भ्रभिमत है, पर जहां भरनुप्रेक्षा का भ्र्थ स्वाध्याय है, वह 


“किरर ६ 


सर्वथा भिन्‍न है, जिसे ध्यान के प्रकरण में सम्मिलित नहीं 
किया जाता है। इस प्रकार जनसिद्धांत में भ्रनुप्रेक्षा का 
महत्वपूर्ण स्थान है। वह कर्मों के संवर भौर नि्जेरा में 
सहायक होती हैं तथा घ्यानावस्थिति में योग प्रदान करती 
है और पवित्र ज्ञानाजन का साधन बनती है । 

झनुप्रेक्षा का उद्देश्य भोर उसका आत्मा पर प्रभाव 
डालने के संबंध में उत्तराध्ययन सूत्र में बड़े विस्तार से 
वर्णन दिया गया हैं। भनुप्रेक्षात्रों द्वारा भ्ायुष्कर्म को 
छोडकर दोष सभी कर्मों की स्थिति क्षीण हो जाती है भौर 
वे भ्रन्तिम विकास का मूल साधन हैं। जब मनुष्य सांसारिक 
गतिविधियों से ऊब जाता है तो उसका सुभाव आत्मा की 
झोर होता है और धीरे-धीरे ग्रपनी झात्मा को संसार से 
विमुख करता हुआ मुक्ति की ओर अग्रसर होता है। 
झनादि काल से यह प्रात्मा कर्मों से संलग्न है श्रतः उनसे 
छुटकारा पाने के लिए ये १२ श्रनुप्रेक्षाएं विशेष महत्वपूर्ण 
हैं । व्यक्ति के घाभिक जीवन एवं झ्रात्मिक विकास के क्षेत्र 
में इनका बहुमूल्य स्थान है ये अनुप्रेक्षाएं व्यक्ति का पुन- 
जन्म, कमे, कर्मों के क्षय क्षयोपश्म, स्थिति, झात्मनियंत्रण 
यम, नियम की उपयोगिता तथा जीवन का भ्रन्तिम लक्ष्य 
भ्रादि विषयों की श्रोर ध्यान आकर्षित करती हैं । योगियों 
की ध्यानावस्थिति को विकसित करने के लिए ही इनका 
भ्राविष्कार हुआ था। विचारों की पवित्रता एवं धर्म के 
सक्तिय श्राचरण में भी इनका अपना विशेष महत्व है। भ्रनु- 
प्रेक्षाओरों के नामक्रम में दो मान्यतायें प्रमुखतया प्राप्त हैं--- 
एक उमास्वाति की तत्त्वाथंसूत्र में, जिसे प्रायः: परवर्ती 
भ्राचायों ने स्वीकार किया है । वह इस प्रकार है--अभ्रनित्य 
अशरण, संसार एकत्व, अन्यत्व, प्रशुत्ि, आ्राश्रव, संवर, 
निरजरा, लोक, बोधिदुर्लंभ भ्रौर धर्मस्वाख्यातत्व। शिवाय ने 
मूलाराघना गाथा १७१४ में, वट्टकेर ने मूलाचार में तथा 
कुन्दकुन्द ने षट्‌ प्राभृत संग्रह के 'वारस भनुप्रेक्षा' में पृथक 
क्रम दिया है--अभ्रव, असरण, एकत्व, ,अ्न्यत्व, संसार लोक, 
झणुचि आश्रव, संवर, निर्जरा घर्म भर बोधि। 'मरण समाधि' 
का क्रम उमास्वाति से मिलता जुलता है। स्वामी कुमार 
का क्रम भी उमास्वाति जैसा ही है पर अश्रनित्य की जगह 
भ्रश्न॒व॒भ्रनुप्रेक्षा को उन्होंने विशेष पसन्द किया है, जो 
शिवार्म आदि झाचायों की मान्यता है । 
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जन साहित्य में भ्रमुप्रेशा--जैन साहित्य का कुछ भंश 
भगवान महावीर के निर्वाण के दो सौ वर्ष बाद से ही उप- 
लब्ध होने लगा था, जो पाटलिपुत्र की परिषद्‌ में संगृहीर्त 
किया गया था, पर उसी का पभ्रन्तिम रूप, जो भ्राज कल 
प्राप्य है, पांचवीं शती में तैयार किया गया था । यह अंश 
देवधिंगणि की ग्रध्यक्षता में वललभी-परिषद्‌ में लिखा या संग्र- 
हीत किया गया था । मूलरूप से भनुप्रेक्षाओं का संकेत ११ 
अंग १२ उपांग १० प्रकीर्णक ६ छेदसूत्र ४ मूलसूत्र और पूर्यों 
में से मिलता है । जिनका विशद विवेचन उपर्यक्त प्रंथों से 
प्राप्त किया जा सकता है। श्रनुप्रेक्षाओं का विवेचन तत्वार्थ- 
सूत्र के कर्ता उमास्वाति तथा उसके टीकाकार एवं भाष्य- 
कार झादि ने भी विस्तार पूवेंक किया है। तत्वार्थाधिगम' 
भाष्य और सर्वार्थसिद्धि में अ्रनुप्रेकाओं का विवरण 
प्रायः समान है। राजवातिक के कर्त्ता भ्रकलंकदेव जो 
सातवीं सती के पूर्वार्ध के सर्व श्रेष्ठ नैयायिक एवं जैनघर्म 
के महापंडित थे, ने अनुप्रेक्षाओं का विवरण सर्वार्थसिद्धि 
ही जैसा नहीं, भ्रपितु भौर अधिक विध्वद विवेचन कर प्रस्तुत 
किया है। सिद्धसेन (७वीं से €वीं सदी) ने तत्त्वार्थसूत्र 
की टीका “भाष्यानूसारिणी' में अनुप्रेक्षा का सूत्रानुसार 
विवेचन किया है पर जितना विवाद एवं विस्तृत विवेचन 
उन्होंने ध्यान का किया है उतना भश्रनुप्रेक्षा का नहीं! विद्या- 
नंद (७५५--८४० सं०) के तत्वार्थ इलोकवातिक में भी 
ग्रनुप्रेक्षा के सम्बन्ध में कुछ नवीनता नहीं मिलती । उन्होंने 
तो केवल अकलंकदेव के वातिकों की पुनरावृत्ति भ्रथवा 
साधारण व्याख्या ही कर दी है श्रथवा सर्वार्येसिद्धि जैसे 
ही विचार प्रस्तुत किए हैं। श्रुतसागर (वि० सं० १६वीं 
सदी) ने तत्त्वाथंवृत्ति जो सर्वार्थसिद्धि की टीका है में १४ 
शार्दूलविक्रीडित छंदों में १२ भ्रनुप्रेक्षाओं,का विवरण दिया 
है, जो कुछ मौलिक एवं नवीन सा प्रतीत होता है । 

तत्त्वाथंसूत्र से भी प्राचीन भ्रन्थों में शअनुप्रेक्षाओं का 
विवरण सिलता है । कुन्दकुन्दाचार्य की “वारस अनुप्पेक्सा 
प्राकृत भाषा की सर्वश्रेष्ठ रचना है। इसमें €१ गाथाएं 
हैं। वहाँ अनुप्रेक्षाओं का विवेचन प्राचीन परम्परावादी 
ढंग पर किया गया है। इसकी कुछ गाथाएँ ठीक भमूलाचार 
में मिलती हैं, ५ गाथायें (२५ से २६) पृज्यपाद ते भ्रपनी 
सर्वार्भ सिद्धि में भी उल्लिखित की हैं। शझ्ाचार्म बढ्ढठकेर ने 
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भी मूलाचार के झाठवें अध्याय में ७४ गाथाझों में बारह 
भावनाओं का वर्णन किया है। यह रचना भी कुन्दकुन्द 
की “वारस पभनुवेक्खा' जैसी ही प्राचीन ठहरती है, दोनों 
की गायायें कहीं प्रंशतः और कहीं पृर्णतया मिलती-जुलती 
सी हैं। शिवाय ने “भगवती झाराधना” की लगभग १६० 
गाथाओं में १२९ भावनाओं का वर्णन किया है ! 

उनमें उपभादि अलंकारों की स्पष्ट भलक दिखाई 
देती है। इसकी कुछ गाथायें बट्धकेर और कुन्दकुन्द से 
मिलती-जुलती हैं। इन तीनों श्रानायों के काल निर्णय का 
निदचय भव तक निदिचत नहीं हो सका है। तीनों के 
झनुप्रेक्षा वर्णन के तुलनात्मक अ्रध्ययन से तीनों समकालीन 
या थोड़े-बहुत भ्रन्तर से भ्रास-पास के ही प्रतीत होते हैं । 

शुभचन्द्राचायं जो भ्रपने समय के सर्वेश्रेष्ठ योगी एवं 
कवि थे, ने ज्ञानाणैव (योग प्रदीपाधिकार) में भी १८८ 
इलोकों में पनुप्रेक्षाओों का वर्णन किया है। शुभवचंद्राचार्य 
का समय समंतभद्र'देवनन्दि अकलंक और जिनसेन (८३७६०) 
तथा शायद यश स्तिलक के कर्ता सोमदेब के बाद का है 
पर हेमचन्द्र (११७२ ई०) से पूर्व का है। भतृ हरिशतक 
तथा झमितगति के सुभाषितों का छुभचंद पर स्पष्ट प्रभाव 
दिखाई देता है इसीलिए सं मवत: छशुभचन्द्र भौर भ्त हरि 
के भाई-माई होने की किम्वदन्ती प्रचलित हो गई है। 
हेमचन्द्राचायं (१०८९ से ११७२) ग्रुजरात में सिद्ध 
राज और कुमारपाल के शासन काल में सर्वश्रेष्ठ विद्वान्‌ 
थे। उन्होंने योगसार के चौथे प्रस्ताव में भरनुप्रेक्षात्नों का 
वर्णन किया है। वे शुभचंद्र के ज्ञानार्णव से विशेषतया 
प्रभावित थे । झ्रभयदेव के शिष्य मलघारी हेमचन्द्र 
(११३१ ई०) ने झपने “भाव भावना” की ५३१ गाथाओं 
में भी श्रनुप्रेक्षा का वर्णन किया है जिनमें से ३२२ गायाश्रों में 
केवल संसार भावना का ही वर्णन है। इनकी रचना पर 
प्राकृत (अर्धभागघी) भाषा में वर्णित श्ननुप्रेक्षात्रों का 
प्रभाव बहुलता से विद्यमान है। इन्होंने नेमि, बाल, नंद 
मेघकुमार सुकौहल भादि की कथाप्रों का भी उल्लेख 
किया है | 

कुछ जैन चरित श्रथवा पुराण ग्रन्थों में भी प्ननुप्रे- 
क्षाओों का वर्णन मिलता है वरांगचरित के कर्ता जटिल 
नन्दि (सातवीं सदी ई०) ने रषवें सर्य में प्रनुप्रेक्षाओं का 
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वर्णन किया है। उद्योतनसूरि (७७६ ई०) ने “कुबलब- 
माला” में ६२ याथाओरों में श्रनुप्रेज्ला विवरण दिया है। 
महापुराण के कर्ता जिनसेन-ग्रुणमद्र (€वीं ई०) ने १२ 
झनुप्रेक्षाओों का वर्णण किया है। सोमदेव (६५६ ई०) ने 
झपने यशस्तिलक के ५२ वसन्ततिलका उत्दों में प्नुप्रेक्षा 
वर्णन किया हैं । भ्रपश्नंश के श्रेष्ठ कवि पुष्पदन्त (६६५ ई०) 
ने भ्पने महापुराण की सातवीं सन्धि के १ से १८ कडवक 
में भ्रनुप्रेज्ञाओं का वर्णन किया हैं। कनकामर मुनि 
(१०६५ ई०) ने झपने करकंडू चरिउ के (वें परिच्छेद 
के ६-१७ कडवक में भ्रनुप्रेक्षा वर्णन किया है। क्षत्रचूड़ा- 
मणि के कर्ता वादीभमसिह (११वीं ई०) ने ५० भ्रनुष्टुप 
इलोकों में अनुप्रेक्षाओं पर लिखा है। उनका २३वां इलोक 
सोमदेव के यशस्तिलक के द्विं० भ्रध्याय के ११२वें इलोक 
जैसा ही है । गद्य चिन्तामणि और जीवंघर चंपरू में भी 
भ्रनुप्रक्षा वर्णन है। सोमप्रभ (११८४ ई०) ने भ्रपने 
'कुमारपाल प्रतिबोध” नामक ग्रन्थ फे २६ प्रस्ताव के 
अन्त में कुमारपाल के जेनी बनने पर भ्रपश्नंदा में १२ प्रनु- 
प्रक्षाओं का वर्णन दिया है। वाचकमुख्य उमास्वाति के 
“प्रशमरति प्रकरण” १४६ से १६२ कारिकाओं में १२ पनु- 
प्रेक्षाओं का वर्णन है। 'चारित्रसार' के कर्ता चामुण्डराय 
(१०वीं सदी ई०) ने शभ्रनुप्रेक्षाओं का वर्णन किया है, जो 
सर्वा्थंसिद्धि और राजवातिक के श्रनुप्रेक्षा प्रकरण से बहुत 
कुछ मिलता-जुलता है। यहाँ गोम्मट्सार की ५ गाथाओं 
का भी उल्लेख मिलता है | भ्रमित गति (६६४-१०१५ ई०) 
के उपासकाचार (ग्रमितगतिश्नावकाचार) में ८ 
उपजाति छन्‍्दों में भ्रनुप्रेक्षात्रों का वर्णन मिलता है जो 
ज्ञानाणंव के ढंग पर रचा गया था । वीरनन्दि (११५३ ई०) 
के “आभाचारसार” के १२ शादुलक्रीडित छन्दों (५४ ३२-४४) 
में भ्नुप्रेक्षा वर्णन विद्यमान है । नेमिचन्द्र के प्रवचन सारो- 
द्वारर की १५७७ प्राकृत गाथाओ्रों की संस्कृत टीका सिद्ध- 
सेन ने ११७१ ई० में पूर्ण की थी। इसकी लगभग १३३ 
गाथा में प्रनुप्रक्षा वर्णन मिलता है । श्राशाधार 
(१२२८-१२४३ ई०) के 'धर्मामृत' ६वें उग्रष्याय, ५७-८२ 
इलोकों में अनुप्रेक्षा-बवर्णत किया गया है। नेमिचन्द्राचार्य 
का द्रव्य-संग्रह तथा ब्रदह्मदेव (१३वीं सदी ई० ) की परमात्म- 
प्रकाश  टीकामें भी भनुप्रेक्षा बेन मिलता है। सिवदेव सूरि के 
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दिव्य जयदेव भुनि ने भ्रपने श्रपभ्रंश भाषा के “भावना 
संधि प्रकरण” के ६ कड़वकों में १२ भनुप्रेक्षाओं का वर्णन 
किया है। जयदेव हेमचन्द्रासायं के बाद के प्रतीत होते 
हैं। इस विवरण में दृष्टान्तों का प्रयोग बहुलता से मिलता 
है । ह 

भसाथना हाब्द का प्रयोग--जैन दाव्द कोष में “भावना 
शब्द का विभिन्‍न भ्रर्थों में प्रयोग किया गया है पर यह 
बड़ा ही रोचक है कि यह शब्द भ्राधुनिक हिन्दी-गुज राती- 
साहित्य में “अनुप्रेक्षा” रूप में कैसे परिवर्तित हुआ । 
श्ाचारांगा की तीसरी चूलिका का १५वां भाषण :सावना” 
नाम से प्रसिद्ध है जिसे डा० जेकोबी पंचब्नतों का एक 
पं मानते हैं। हर महाश्रत की पाँच-पांच भावनायें होती 
हैं जिनसे महाब्नत की स्थिरता होती है । कुन्दकुन्द ने अपने 
चरित पाहुड़ में भावना को महात्रत के साथ ही सम्मिलित 
किया है। वट्टकेरने मुलाचार में भावनाश्रों को ब्रतों की 
दृढ़ता का मूल स्रोत माना है । तत्वाथंसूत्र में वे साधारण- 
तया द्रत की सहायक मानी गई हैं । जिनसेन ने ज्ञान, दर्शन 
चरित और बेराग्य के रूप में भावना चार प्रकार की मानी 
हैं । ज्ञान भावना में वाचना, पृच्छना, श्रनुप्रेक्षा, परिवर्तन 
ओर धर्म देशना श्रादि सम्मिलत हैं, जो स्वाध्याय की 
विभिन्न प्रवतियाँ कही जाती हैं दर्शत भावना में संवेग, 
प्रशम, स्थैय, भ्रसम्मुधत्व, असाम्य, भ्रास्तिक्य और अनु- 
कम्पा आदि सम्मिलित हैं । इनमें से निर्वेद सहित चार तो 
सम्यक्त्व के कारण हैं भ्नौर शेष तीन सम्यक्त्व के भ्रंग कहे 
जाते है (स्थेयं +- संशयरुचि: भसम्मुधत्व -- भनु धादृष्टि भर 
झसमय) । चरित भावना में पाँच समिति तीन गुप्ति, 
परिषह, धर्म, प्रनुप्रेक्षा ओर चरित हैं जो संवर के कारण 
हैं । वेराग्य भावना मे भ्रानन्द की निरपेक्षता, शरीर की 
प्रकृति का सतत चिन्तन और चरित्र संरक्षण की शोर 
दुष्टि रहती है। इन भावनाझ्रों से मानसिक शांति शआ्राप्त 
होती है। तीर्थकर नाम-कर्म के १६ कारण भी भावनायें 
या घोडश कारण भावनायें कहलाती हैं । इस प्रकार धीरे- 
धीरे अनुप्रेज्ञा शब्द भी भावना रूप में प्रयुक्त होने लगा 
भले ही उसका प्रयोग किसी भ्रन्य भ्र्थ में हों। श्रनुप्रेक्षा 
हाब्द सब प्रथम ठाणांग और (808४०४५७) भ्रोववाइय 
में मिलता है, जो शिवाय की भगवती झ्ाराषना में भी है। 


कारतिकेयानुप्रेला : एक झष्ययत 


रेड 


कुन्दकुन्द की निम्न भाथा से स्पष्ट प्रतीत होता है कि 
भावना शब्द पनुप्रेक्षा के लिए कंसे प्रयुक्त हुआ--मावहि “ 
प्रणुवेबलाशो झवरे पणवीस भावणा भावि । भावरहिएण- 
कि पुण बाहिर लिंगेण कायव्वं ”। कुन्दकुन्द ने भावना 
शब्द को सीधे झनुप्रेक्षा का पर्यायवाची नहीं कहा है, पर 
झ्शुचित्व को प्रकट करने के लिए सहसा प्रयुक्त किया है । 
वट्केर ने भावना शब्द ही प्रयोग किया है। 'कत्तिगेया- 
नुप्पेक्सा' में दोनों शब्दों का प्रयोग मिलता है पर प्रनु- 
प्रेक्षा को विशेष महत्त्व दिया गया है । 

मरण समाधि में तो श्ननुप्रेक्षा का स्थान स्पष्टतया 
भावना ने ही ले लिया है ' इस प्रकार धीरे-धीरे यह शब्द 
भावी साहित्य में भ्रत्यधिक प्रसिद्ध होता गया । उपर्युगत 


"विवरण से यह स्पष्ट हो जाता है कि भअनुप्रशा शब्द सर्वे 


प्रथम ध्यान का श्रंश था। बाद में घामिक अ्रध्ययन के भाग 
रूप में प्रयुक्त होकर जेन साहित्य में श्रत्यधिक प्रसिद्ध 
पाता रहा है । इस प्रकार भजनुप्रेक्षा शब्द प्राकृत, भ्रपश्नंश, 
संस्कृत कम्नड और अन्य झ्राधुनिक भारतीय भाषाप्रों के 
साहित्य में जैनद्शन एवं आ्राद्शों के प्रसार, एवं उन्नति 
में विशेष सहायक रहा जो कथाओं, पुराणों, काब्यों, नीति 
शास्त्रों, साधु व गृहल्थों के उपदेशों आभ्रादि में प्रयुक्त किया 
जाता रहा है। 

जैन धर्म की तरह बौद्ध धर्म भी श्रमण संस्कृति का 
प्रबल पोषक रहा है, श्रतः श्रनुप्रेक्षाओं की भावभूमि बौद्ध 
दर्शन में प्राप्त होना स्वाभाविक ही है। धम्मपद २७७, 
बोधिचर्यावतार तर २८९ इविदम (छत) ॥ 62 
शा 33, एएां9वष0 ५ 62-3 शा 52 श्रादि में श्रन्तिम 
अ्रशरण, संसार, एकत्व, अन्यत्व आदि भाव- झ्ों का वर्णन 
मिलता है । प्राश्नव संवर, निर्जरा भावनाएँ विशुद्ध तया 
जैनत्व से संबंधित है, परलोक बोधिदुर्लभ झौर धर्म भावना 
के विचार जैन और बौद्ध साहित्य में समान रूप से प्राप्त 
होते हैं । भ्रनुप्रेक्षा शब्द बौद्ध साहित्य में १० भनुस्सत्ति 
के नाम से प्रसिद्ध है जिनका विशुद्धि मग्ग में निरूपण है, 
वे हैं बौद्ध, भम्म, संघ, शील चाग, देवल, मरण कायगत 
झान पान, भौर उपशम श्रतुस्सति । श्रनुस्सति शब्द का 
भर्थ प्रनुस्मृति है जो भनुप्रेक्षा शब्द के बिल्कुल ही नजदीक 
है । इसका स्पष्ट भ्रथं है ध्यान प्रथवा आत्म-दर्दोन जैसा 


श्डंद ' 


कि निम्न वाकयों से स्पष्ट है “इति इमासु दससु भ्रनुस्पतिसु 
बुद्धानुस्सति तावभावेतु कार्मेन भ्रवेच्चप्पतादसमन्नागतेन 
पोगिना पटिरूपे सेनासने रहोगतेन पटिसल्लीनेन “इति पि 
सो भगवा अरहूं सम्मासंबुद्धो विज्जाचरण सम्पन्‍्नों सुगतो 
लोकविदू झ्नुत्तरों पुरिसदस्मसारथि सत्था देवमनुस्सानं 
बुद्धो-भगवा “इति (भ्रं० ३/२८५) एवं बुद्धस्स भगवतो 
गुण अनुसरितब्बा”। इस प्रकार जन व बौद्ध दक्षन में 
भावना द्वारा जिस लक्ष्य की प्राप्ति होती है, वह दोनों में 
पूर्ण तया समान है । 

कत्तिगेयानुप्पेक्ला--वर्त मान में स्वामी कार्तिकेयानुप्रेक्षा 
नाम से प्रसिद्ध ग्रंथ का प्राकृत भाषा में क्या क्षीषंक होगा 
यह खोजना प्रत्यधिक भ्रावश्यक है। ग्रंथ के झादि में कर्ता 
ने “बोच्छ भ्रणुपेओ” तथा श्रंत में “वारस प्रनुण्पेक्खाशरो 
भणिआ” वाक्यों का प्रयोग किया है जिससे यह स्पष्ट 
प्रतीत होता है कि प्राचायं दूसरा नाम “वारस श्रनुप्पेबखा 
रखना चाहते होंगे पर कुन्द-कुन्द के वारस अनुप्पेबखा' ग्रंथ 
से भिन्‍नता दिलाने के लिए ही बाद के आचार्यों ने दूसरा 
नाम कर्त्ता के नामोल्लेख सहित 'स्वामी कुमारानुप्रेक्षा' 
रखा । यह नाम सं० १६०३ की प्रति में उपलब्ध है, जो 
भंडार कर रिसचं इंस्टीट्यूट पूना में १५०० नं० की है। 
यह प्रति इस ग्रंथ की शुभचंद कृत टीका से प्राचीन है। 
पर इसके टीकाकार शुभचंद्र ने इसका नाम कातिकेया- 
नुप्रेक्षा रखा, जिसे पं० जयचंद्र जी ने प्रपनी हिन्दी वच- 
निका में भी स्वीकार किया है। इस ग्रंथ को विधिवत्‌ 
रूप से सजा-संभारने का श्रेय टीकाकार शुभचंद्र जी को 
ही है। इसमें ४६१ गाथाएं है । जिनका तीन-चौथाई भाग 
केवल लोक और घर्म अनुप्रेक्षा का ही वर्णत करता है शेष 
है भाग में १० भावनाओं का बिस्तृत वर्णन है। जिनका 
विशद अध्ययन एवं विवेचन मूल ग्रंथ से करना चाहिए । 
प्रथम तीन याथाएं प्रस्तावना सूचक हैं, ४-२२ (१९) तक 
प्रध्न वानु० २३-३१(६) तक, भ्रशरणानु० ३२-७३ (५२) 
तक संसारानु० ७४-७८ (६) एकत्वानु० 5०-८२ (३) 
प्रन्य त्वानु० ८३-८७ (५) अशुचित्वानु० ८८-६४ (७) 
प्राश्नवानु० ६५-१०१ (७) संवरानु० १०२-११४ (१३) 
निर्जरा नु० ११४-२०३ (१७० )लोकानु० २८४-३० १(१८) 
वोधि दुर्लभानु० ३०२०४६१ (१६१) गाथाओं तक धर्मानु 


झनेफकाभ्त 


जे १४ 


प्रेज्षाका वर्णन है। कातिकेयानुप्रेक्षा की कुछ गाथाएँ 
विभिन्‍न ग्रंथों की गाथाओ्नों से भाव, भाषा, विचार एवं 
विषय की दृष्टि से मिलती जुलती हैं जिनका उल्लेख निम्न 
प्रकार है। विभिन्‍न ग्रंथों के संकेत निम्नलिखित है : 
कुमारकृत कातिकेयानुप्रेक्षा (का.) कुंद-क्ुन्द कृत 
बारस प्रनुवेकबता (वा.) भगवती प्राराधना शिवाय कृत 
(भ. भा.) वट्टकेरकुत मूलाचार (मू.) मरण समाधि 
(म. सं.) 
का. ६५८०-२१ >- वा. ४5५ >- भा. भ्रा,. १७१७-१६, १७२५- 


का. २६-२८ + वा. 5,६८-म्‌. ७->भ. भा. १७४३ 
का. ३००३१--वा., ११,१३ >+ भ. भ्रा. १७४६ 

का, ४५६ नन्‍्भ,श्रा. ++१८०१, 

का. ६३ नच्मू,२७ च-भ-झ्रा. १८०२. 

का. ६४-६५--मू. २६ >5"भ. श्रा. १७६६-१८०० 
का, ६६ न"वा. २४-२६ >- भ. आ. १७७३. 

का, ६८६ ज>भ. झा. १७७५ नम. स. ५६४ 

का. ७८ >न'भ. श्रा. १७५२ 

का. ८5२ न्‍्ववा. २३ 

का, परे नच्वा, ४३ 

का. ८९४ ज॑|वा. ४७-”/भ. झा. १८२५ 


का. १०१ भ. झा. १८२६ (१) 
का. १०४ ब्न्वा. ६७, 
का. २०५-६ >- वा. ६६. 
का. ३६३ न्‍नन्‍वया. ७० 

उपयुक्त तुलनात्मक भ्रध्ययन से स्पष्ठ प्रतीत होता है 
कि स्वामी कुमार कुंद-कंद, शिवार्य श्रौर वट्ढकेर श्रादि 
आचार्यों की रचनाओं से श्रत्यधिक प्रभावित हुए हैं, साथ 
ही अपनी प्रतिभा शक्ति का प्रयोग कर अपने ग्रंथ को सर्व 
श्रेष्ठ बना दिया है। उन्होंने इस ग्रंथ में भनुप्रेक्षाओं के 
प्रतिरिक्त और भी कई गुण, द्रव्य, पर्याय, कषाय, ब्रत 
सम्यक्त तप प्रादि धामिक विषयों का विवेचन किया है, 
जो जैन दर्शन की दृष्टि से भ्रन्यधिक महत्व पूर्ण हैं। इसलिए 
कातिकेयानुप्रेक्षा जैन दर्शन का एक श्र॒त्यन्त उपयोगी संग्रह 
बन पड़ा है। 

स्वामी कुतार :---भ्रस्तुत ग्रंथ के कर्ता स्वाभी कार्तिकेय 
हैं भ्रतः इसका नाम स्वामी कार्तिकेयानुप्रेक्षा प्रसिद्ध हुआ । 


किरण ६ 


ग्रंथ की श्रंतिम गाथाओं (४८९६-६१) में उन्होंने पंच कुमारों 
(वासूपूज्य, मल्लि, नेमि, पाएवं और महावीर हन पांच 


बाल ब्रह्मचारी तीर्थंकरों)की स्तुति की है भौर भ्रपना नाम _ 


स्वामी कुमार लिखा है जिससे झनुमान होता है कि वे 
स्वयं सदा कुमार (बाल ब्रह्मचारी) ही रहे हों । स्वामी 
विद्ेषण तो सम्मानार्थ जोड़ा गया होगा । भंडार कर 
इंस्टीट्यूट पूना वाली सबसे प्राचीन प्रति के भ्रन्त में स्वामी 
कुमार ओर आदि में कारतिक का नामोल्लेख है । कुमार के 
लिए कातिकेय का प्रयोग सर्वे प्रथम इसके टीकाकार शुभ 
चन्द ने ही किया है, जो कुमार और कारतिकेय को समा- 
ना्थंक समभते होंगे. इसी लिए इसके कर्ता का नाम कार्ति- 
केय प्रसिद्ध ही गया । पर शुभचन्द्र ने ऐसा कोई प्रमाण 
प्रस्तुत नहीं किया है जिसके ग्राधार पर यह कहा जा सके 
कि उन्होंने कुमार को कार्तिकेय कैसे लिखा है। कातिकेय 
के संबंध में शुभचंद ने २६४ वीं गाथा में लिखा है कि वे 
क्रोॉंचराज का उपसगे सह कर साम्यभाव से स्वर्ग सिधारे । 
कथा कोश में भी ऐसा उल्लेख है। भगवती आराधना की 
१५४९ वीं गाथा भी इसी श्राशय की द्योतक है। इसी 
प्रसंग में संधारंग (84॥7078329 ) की ६७--६€ गाथाएं 
विशेष महत्व की हैं । 

“जल्लमल पंकधारी आहारो सीलसंजमगुणाणं, 

ग्रज्जीरणो य गीश्रो कत्तिय-अज्जो सुरवरम्मि । 

रोहीडगम्मि नयरे आहारं फासुयं गवेसंतो 

कोवेण खत्तियेण य भिन्‍नो सत्तिप्पहारेणं । 

एगन्तमणावाए वित्थिण्णे थंडिले चइय देह 

सो वि तह भिन्‍नदेहो पडिवन्नो उत्तमं झट्ठ ॥” 

स्वामि कारतिकेय का जीवन-परिचय हरिषेण, 
क्रीचन्द प्रभाचन्द्र नेमिदत्त श्रादि श्राचार्यों ने लिखा है पर 
किसी ने भी यह उल्लेख नहीं किया कि “वा रस अनुवेक्खा ” 
के कर्ता स्वामी कातिक या कार्तिकेय ही हैं और ना 
ही उनका कुमार से कोई सम्बंध स्थापित किया है। प्रतः 
यह सुनिश्चित है कि प्रस्तुत ग्रंथ के कर्ता स्वामी कुमार 
ही हैं भले ही टीकाकार छुभचन्द्र ने सामानाथंक समझ 
इसे कारतिकेय का रूप दिया हो पर इस संबंध में कोई 
तथ्य या प्रमाण उपलब्ध नहीं है ? 

स्वासि कुसार का ससय---स्वामिकुमार ने भपनी 


कारतिफेयासुप्रेक्षा : एक प्रध्ययन 


शेडंह 


“बारसभनुप्रेक्षा में श्रपने किसी समकालीन या उत्तराधि- 
कारी का नामोल्लेख नहीं किया है जिससे हम उनका समय 
निश्चित कर सके, फिर भी भ्रन्तरंग या बाह्य साक्ष्यों के 
के ग्राधार पर कुछ थोड़ा सा प्रयत्न उनके काल-निर्णय के 
बारे में करेंगे । ॥ शुभचन्द्र ने कातिकेयानुप्रेक्षा की टीका 
सं० १६१३ में पूर्ण की | ॥ कातिकेयानुप्रेक्षा की सबसे 
प्राचीन प्रति सं० १६०३ की उपलब्ध होती है | पा श्रुत- 
सागर जो १६वीं ई० सदी के प्रारम्भ में हुए थे, ने भ्रपनी 
दंसणपाहुड € की टीका में कातिकेयानुप्रेक्षा की ४७८वीं 
गाथा का उल्लेख किया है ।9५ ब्रह्मदेव, जो १३वीं ई० सदी 
में हुए थे, वे भी कातिकेयानुप्रेक्षा की ४७-वीं गाथा का 
प्रथभचरण “प्रमात्मप्रकाश” ॥[ ६८ की टीका में उद्धत 
किया है । श्रतः निश्चित होता है कि स्वामिकुमार १३वीं 
ई० सदी से पूर्व तो हुए ही होंगे । 

[ स्वामिकुमार के बारह अनुप्रेक्षाओ्रों के वर्णन पर 
कुन्दकुन्द, शिवायं, और ज्ट्ूकेर का स्पष्ट प्रभाव दिखाई 
देता है। अ्रतः स्वामिकुमार का समय उनके बाद ही ठह- 
रता है। पा पर शरनुप्रेक्षात्रों का नाम क्रम कुन्दकुन्द भ्रादि 
भ्राचार्यों के भ्रनुरुप न रखकर तत्त्वाथंसूत्र के श्रनुसार 
रखा है अ्रतः तत्वाथंसूत्र के कर्त्ता से भी विशेषतया प्रभा- 
वित प्रतीत होते हैं। | पृज्यपाद की सर्वार्थसिद्धि के 
कुछ भाव स्वामी कुमार की गाथाओं में मिलते हैं। ।४ का ति- 
केयानुप्रेक्षा की २७९वीं गाथा योगसार के ६५वें दोहे से 
बिल्कुल ही मिलती-जुलती है । जिसे योगिन्दु ने छटी ई० 
सदी के लगभग लिखा था। ५ कार्तिकेयानुप्रेक्षा की ३०७वीं 
गाथा गोम्मटसार जीवकांड की ६५१वीं गाथा से मिलती- 
जुलती है| शुभचन्द ने भश्रपनी टीका में भी गोम्मटसार की 
कई गाथाओं का उल्लेख किया है। प्रतः मेरी कल्पना है 
कि स्वामिकुमार गोम्मटसार के कर्त्ता नेमिचन्द्राचायं के 
परचात्‌ हुए हों, जो ईसा की १०वीं सदी के पश्चात्‌ तथा 
ई० १३वीं सदी के पूर्व के आस-पास कहीं निश्चित होता 
है। सम्भव है भावी अ्रनुसंधित्सु इस ३०० वर्ष लम्बी 
कालावधि को कुछ छोटा कर सके । इसके भ्रतिरिक्त कुछ 
झोर भी तथ्य प्राप्त होते हैं पर सुनिश्चित प्रमाणों के 
झभाव में वे उपादेय नहीं गिने जा सकते । 

शुभचन्द झौर उनको टीका--कार्तिकेयानुप्रेक्षा के 


९४० 


टीकाकार शुभचन्द्र के पारिवारिक जीवन के बारे में कुछ 
भी पता नहीं है। उनके स्वयं के बारे में जरूर ग्रन्थ के 
भ्रन्त में उल्लिखित प्रशरित से कुछ ज्ञात होता है| वे मृल- 
संघीय नन्दीसंघ के बलात्कार गणी आाचायें थे उनकी गुरु- 
परम्परा में निम्न झ्राचार्यों के नाम मिलते है :--- 

कुन्दकुन्द, पद्मनन्दी, सकलकी ति, भुवनकीति, ज्ञान- 
भूषण, विजयकी ति, शुभचन्द्र, कुन्दकुन्द । ऐसी जनश्रुति है 
कि कुन्दकुन्द ने ८४ पाहुड़ों की रचना की थी परन्तु झब 
तक केवल एक दर्जन रचनाएं ही प्राप्त हो सकी हैं, जिनमें 
से प्रवचनसार श्रेष्ठ और सुन्दर ग्रंथ है। उनकी रचनाएं 
प्राकृत (जेन शौर सेनी) भाषा में ईसा के कुछ वर्षो पूर्व 
लिखी गई थीं । 

पद्मनन्दी--पट्टावली से प्रतीत होता है कि पद्मनन्दी को 
दिल्‍ली (भ्रजमेर) की भट्टारकी गद्दी भ्रभाचंद्र से उत्तरा- 
घिकार में मिली थी, जो लगातार १३२८-१३६३ ई० का 
समय था । वे ब्राह्मण थे तथा भावना पद्धति के ड३४ 
संस्कृत श्लोकों के रचयिता थे, उन्होंने 'जीरापल्ली पाइवं- 
नाथ स्तोत्र तथा भ्रन्य स्तोत्र भी रचे थे। उन्होंने १३६३ 
ई० में आदिनाथ की प्रतिमा की प्रतिष्ठा कराई थी । इनके 
ही वे तीन शिष्य थे जिन्होंने दिल्‍ली, जयपुर, ईडर झौर 
सूरत की भट्टारकीय गदहियां सम्भाली थीं । 

सकलकीति--ये पद्मनंदी के शिष्य थे जिन्होंने बला- 
त्कारगण की ईडर शाखा प्रचलित की थी | वे २५ वर्ष 
की झ्ायु में दि० साधु बन गए थे और लगातार २२ वर्ष 
तक दिगम्बरत्व धारण किये रहे । उन्होंने उत्तरी गुजरात 
के भझनेकों मंदिरों और मूर्तियों की प्रतिष्ठा कराई थी 
जिनकी तिथि १४३३ से १४४२ ई० है। उन्होंने प्रश्नोत्त- 
रोपासकाचार, पाहव॑ पुराण, सुकुमालचरित्र, मूलाचा रप्रदीप, 
श्रीपालचरित्र, यशोधरचरित्र, तत्वार्थशार दीपिका आदि 
श्रेष्ठ ग्रन्थों की रचना की । वे पुराण मुख्योत्तम शास्त्र- 
कारी' और 'महाकवित्वादि कला प्रवीण' आदि विश्लेषणों 
से विभूषित थे जैसा कि शुभचन्द्र ने पाण्डवपुराण में उनके 
विषय में लिखा है “कीतिः कृता येन च मत्य॑ंलोके शास्त्रार्थ 
कर्त्नी सकला पवित्रा ।” 

मुवनकोति--ये संवत्‌ १५० ८-१५२७ (१४५१-१४७० 
ई०) में सकलकीति के उत्तराधिकारी बने । इन्होंने कई 


झनेकान्त 


वर्ष १४५ 


रासा ग्रंथ रचे तथा १४७० ई० में एक मृि की प्रतिष्ठा 
कराई ॥ 

शानभ्ूषण--ये भुवनकीतति के उत्तराधिकारी थे और 
इन्होंने १४७७ से १४६९५ ई० तक श्नेकों मूर्तियों की 
प्रतिष्ठा कराई। यद्यपि वे गुज राती थे फिर भी अपने प्रतिभा 
बल से उन्होंने उत्तर भारत की भट्टारकीय गद्दी सम्भाली । 
पट्टावली से विदित होता है कि उन्होंने भारत के विभिन्‍न 
तीर्थ स्थानों की यात्रा की थी जहाँ इन्द्र भूपाल, देवाय॑ 
मुदलियार, रामनाथाय, वोम्मारासाये, कल्पाय॑, पांडराय 
श्रादि दक्षिण के प्रमुख श्रावकों द्वारा सम्मानित हुये थे । 
उन्होंने तत्त्वज्ञानतरंगिणी, सिद्धान्तसारभाष्य, परमा- 
थॉपदेश, नेमिनिर्वाण पंजिका, पंचास्तिकाय टीका श्रादि 
ग्रंथों की रचना की थी | ज्ञानभूषण नाम के कई विद्व न्‌ 
हुए हैं, श्रतः उपर्युक्त ग्रन्थों की पाण्डलिपियां ध्यान से 
निरीक्षण की जानी चाहिए । दो मूर्ति लेखों से स्पष्ट प्रतीत 
होता कि १५०० ई० में उन्होंने विजयकीति के लिए श्रपनी 
भट्टारकीय गद्दी खाली कर दी थी। उनकी तत्वज्ञान तरं- 
गिणी १५०३ ई० में पूर्ण हुई थी । १५१८ ई० में लिपि- 
कृत ज्ञानाणंवकी प्रति उन्हें उपहार स्वरूप भेट की गई थी 
अतः निश्चित है कि वे ई० १५१८ में जीवित थे । 


विजयकोीति--ये ज्ञानभूषण के उत्तराधिकारी थे, 
जिनका समय १५००-१५११ ई० निद््चत होता है । पढ्ढा- 
वली से प्रतीत होता है कि वे गोम्मटसार' में बड़े प्रवीण 
थे। कर्नाटक में प्रमुख व्यक्ति मल्लिराय, भे रव राय, देवे द्र- 
राय आदि के द्वारा वे सम्मानित हुए थे । 


शुमचन्द--ये विजयकीति के उत्तराधिकारी थे। 
(१५१६-१५५६ ई०) जिन्होंने भ्रपने पृत्न॑वर्ती झ्राचार्यों का 
केवल उनकी विद्वता वश ही उल्लेख किया है जैन सिद्धांत 
भास्कर, व० १ भ्रंक ४ में १०३ श्राचार्यों की ग़रुर्वावली 
प्रकाशित हुई थी, जिसका प्रारम्भ गुप्ति गुप्त और भ्रन्त 
पद्मनंदी से होता है। उनमें शुभचन्द का €० वां नम्बर है 
वे साकवाट (सागवाड़ा-राजस्थान) की गद्दी के भट्टारक 
थे। पट्टावली से प्रतीत होता है कि वे तर्क, व्याकरण, 
साहित्य, भ्राध्यात्म द्यास्त्र ग्रादि विषयों के महान ज्ञाता 
थे। उन्होंने देश के विभिन्‍न स्थानों की यात्रा की थी। 


फिरत ६ 


उनके शझनेकों शिष्य थे, तथा उन्होंने विरोधियों को अनेकों 
बार परास्त किया था | 

सन्‌ १६५१ ई० में भ्रपना पाण्डवपुराण समाप्त करते 
हुए शुभचन्द ने अपने लिखे २८ ग्रन्थों का उल्लेख किया है । 
जैसे चन्द्रप्रभूचरित, पद्मनाभ चरित, प्रयुम्न चरित, जीवंघर 
चरित, चन्दनकथा, नन्दीश्वरकथा झौर पांडव पुराण भ्रादि, 
७ कथा ग्रंथ तथा त्रिशंच्चतुविशन्ति पूजा, सिद्धाचंनम्‌, 
सरस्वती पूजा, चिन्तामणि पूजा, कमेंदहन विधान, गणधर- 
वलय विधान, पल्योपम विधान, चरित्रशुद्धि विधान, चतु- 
रिशदाधिक द्वादशब्रतोद्यापन, सर्वतोभद्ग विधान, भ्रादि १० 
पूजा अ्न्थ तथा पाश्व॑नाथकाव्यपंजिका टीका, आ्राशाघर 
'पूजाबृत्ति, स्वरूपसंबोधन वृत्ति, श्रष्यात्म पद्म टीका, श्रादि 
४ टीकायें तथा संदायवदनविदारण, अ्रपशब्द खंडन, तत्त्व 
निर्णय, १ स्याद्वाद, अंगपण्णत्ती, दब्द चिन्तामणि, और ३ 
स्तोत्र ग्रंथ रचे। उनका साहित्यिक कार्य १५५१ ई०के बाद 
भी चलता रहा जैसा कि उन्होंने प्राश्विन सुदी ५ सं० १५७३ 
(१५१६ ई०) में शभ्रमृत चंद्रकृत समयसार की टीका पर 
अभ्रध्यात्म तरंगिणी टीका लिखी थी। सं० १६०८(१५५१ 
ई० ) में त्रिभुवनकीरति की प्राथंना पर साकवाट में उन्होंने 
अपना पांडवपुराण पूर्ण किया था जिसकी प्रति तैयार 
करने में श्रीपालवर्णी ने मदद की थी, १५५४ ई० में उन्होंने 
संस्कृत में करकंडु चरित्र पूर्ण किया था । माघ सुदी १० से 
१६१३ (१५५६ ई०) में उन्होंने क्षेमचन्द और सुमति- 
कोति के अनुरोध पर कातिकेयानुप्रेक्षा की टीका समाप्त 
की थी । उसके पश्चात भी उन्होंने समवद्रण पूजा, सहख- 
नाम विमान शुद्धि विधान सम्यक्त्व कौमुदी, सुभाषिताणंव, 
सुभाषित रत्नावली, तर्कंशास्त्र, श्रादि प्रन्थ लिखे । इस 
प्रकार शुभचन्द्र का साहित्यिक कार्य लगभगग ४० साल 
तक चलता रहा । 

शुभचन्द की कार्तिकेयानुप्रेक्षा की टीका--छशुभचन्दकृत 
कातिकेयानुप्रेक्षा संस्कृत टीका, वृत्ति भी कहलाती है जिस 
की ग्रन्थाग्र संख्या ७२५६ एक पाण्डुलिपि में लिखी हुई 
है । इस टीका के भ्रष्ययन से ऐसा प्रतीत होता है कि इससे 
पूर्व ऐसी टीकारूप श्रौर कोई भ्रन्य कृति रही होगी जिसे 
ही शुभचन्द ने विकसित और विस्तृत किया हो। उन्होंने 
आहत से संस्कृत परिवर्तन साधारण ही किया है, प्र प्रश्नो- 
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त्तर के खप में प्राकृत, श्रपश्नंश एवं संस्कृत पद्यों का विशेष 
उतलेख किया है। उन्होंने भोम्मटसार, तस्त्वार्थ सूत्र, द्रव्य- 


: संग्रह और ज्ञानार्णव से श्रत्तेक उद्धरण दिये हैं जिससे उनकी 


टीका बहुत विस्तृत और उपयोगी हो गई है। इसमें कुछ 
श्रंश लक्ष्मीचन्द द्वारा भी प्रक्षिप्त हुआ है। फिर भी एक 
धाभिक पुरुष के लिए यह टीका वरदान स्वरूप है, 
क्योंकि इसमें विभिन्‍न विषयों का विवरण एक साथ भिल 
जाता है, जो विभिन्‍न आचार्यों के ग्रन्थों से शब्द: उद्धृत 
किया है। जैसे वट्टकेर के मुलाचार की वसुनन्दी टीका. 
श्रीविजय की विजयोदया (भगवती झाराघना) पृज्यपाद 
की सर्वार्थसिद्धि, गोम्मटसार की नेमिचन्द की टीका तथा 
मूलगाथाएं देवसेन की झ्रालाप पद्धति, द्रव्य संग्रह की ब्रह्म- 
देव कृत टीका, चामुण्डराय का चारित्रसार, तत्वार्थ सूत्र पर 
श्रुतलागर की टीका , कर्म प्रकृति श्रैलोक्य सार आदि । 


दुभचन्द ने कई विद्वानों और उनकी प्रकृतियों का भी 
नामोल्लेख किया है। जैसे कम प्रकृति (पृष्ठ ३८०६ पर) 
रविचन्द का आ्राराधनासार (१० २३४, ३६१ पर) दोनों 
कृतियाँ श्रप्रकाशित हैं, गन्धर्वाराधना (पृ० ३६२ पर) 
जिसका उल्लेख ब्रह्मदेव ने *भी अपनी द्रव्य संग्रह की 
संस्कृत टीका में किया है, नयचक्त (पृ० २०० पर) 
यत्याचार वसुनंदी कृत (पृ० १०६, ३२०९, ३३०) प्रष्ठ- 
सहस्नी, आप्त मीमाँसा (१० ११९, १५५, १६२) प्रमेय- 
कमलमातंण्ड, परीक्षा (पृ० १७६ पर) आदि, उन्होंने प्रार्ष 
झगम और सूत्र शब्दों का प्रयोग क्रशः जिनसेन ग्रुणभद्र 
कृत महापुराण, ग़ोम्मटसार तथा तत्त्वार्थसृत्र के लिए किया 
है । उन्होंने कल्पसूत्र के कुथ अ्रंश तथा शुक्लयजुर्वेद संहिता 
की कुछ समस्याओं का उल्लेख किया है जो सोमदेव के 
यशस्तिलक चंपू में भी उपलब्ध है । 


इस टीका का मूल उद्देश्य स्वासि कुमार लिखित १२ 
श्रनुप्रेक्षाओं की विशद व्याख्या करना ही था, पर शुभचन्द 
ने अनुप्रेक्षाओं की व्याल्या के साथ-साथ इसे एक विशद 
संग्रह ग्रन्थ बना दिया है, जिससे कुमार की रचना का 
स्पष्टीकरण और भी अ्रधिक अच्छी तरह से हो जाता है । 
पं० जयचन्द जी की हिन्दी वचनिका ने भी स्वाभिकुमार की 
क्रुति को श्रत्यधिक भ्रसिद्धि प्रदान की । 
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शभचन्दः---शुभवन्द भट्टारक थे, उनका मुख्य कार्य 
घनी व धामिक व्यक्तितयों द्वारा निर्मापित मूर्तियों व मंदिरों 
की प्रतिष्ठा करना, पूजा विधान उद्यापन कराना, तथा 
धामिक और सामाजिक मामलों में लोगों को निर्देश देना 
था। साहित्यिक भट्टारकों में शुभचन्द्र ही एक ऐसे थे 
जिन्होंने विभिन्‍न विषयों पर अनेक रचनाएं रचीं। वे 
प्रतिभाशाली लेखक एवं अध्येता थे। उनकी टीका में 
उल्लिखित ग्रंथों से प्रतीत होता है कि उन्होंने दिगम्बर 
साहित्य का श्रच्छा गम्भीर प्रध्ययन किया था। संस्कृत 
भाषा पर उन्हें पूर्ण भ्रधिकार था, भ्रन्य भट्टारकों की तरह 
उन्होंने केवल संस्कृत में ही नहीं अ्रपितु अपने आस-पास की 
जनभाषा के शब्दों का भी प्रयोग किया है । मराठी, गुज- 
राती, हिन्दी, प्राकृत ग्रादि इण्डो-भ्रार्यंन भाषाओं के शब्द 
उनकी टीका में उपलब्ध होते हैं। शुभचन्द्र एक उच्चकोटि 
के टीकाकार ही न थे श्रपितु श्रेष्ठ धर्म-प्रचारक थे, वे 
अपनी टीका को स्वामी कुमार जैसा ही विभिन्‍न धामिक 
विषयों का एक संग्रह ग्रन्थ बनाना चाहते थे। झत: उनकी 
सारी टीका में उनकी धर्म-प्रचारकता का रूप रपष्टतया 
मिलता है । विद्वत्ता की अपेक्षा धर्मं-प्रचारक की भावना 
ने ही शुभचन्द्र से अनेकों पूजाग्रंथ लिखवाये। भट्टवारक 
होने के कारण उन्हें जैन समाज की तत्कालीन आवश्यकता 
की पूर्ति करनी पड़ी । इस प्रकार भ० सकलकीति की 
भांति भ० शुभचन्द्र जैन साहित्य के इतिहास में श्रत्यधिक 


इ्रमेकाग्त 


जय १४ 


प्रसिद्ध हुए तथा उनका साहित्य प्रत्यघिक मौलिक एवं 
उच्चकोटि का माना जाता है । 


प्रन्त में श्रनुवादक की हैसियत ने भ्रनुसंधित्सु पाठकों 
का ध्यान (0. 7... 9०४7 ) जमंनी बालों की निम्न- 
पंक्तियों की झर आकर्षित करना चाहता हूँ, जो उन्होंने 
डा० उपाषघ्ये द्वारा संपादित “कातिकेयानु प्रेक्षा” की 
समीक्षा करते हुए ४ जून १६६२ के ॥76 ज0्प्रायब रण 
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घ्पर न्तें का [ड़ कक 

नेकान्त की पुरानी फाइलें 
। धरनेकात्त की कुछ पुरानी फाइलें अवध्िष्ट हैं जिनमें इतिहास पुरातत्व, दर्शन और साहित्य के सम्बन्ध में 
खोजपूर्ण लेख लिखें गए हैं। जो पठनीय तथा संग्रहणीय है। फाइलें श्रनेकान्त के लागत मूल्य पर दी जावेंगी, पोस्टेज 


खर्च झलग हीगा ॥ 


फाइलें वर्ष ४, ५, ८, ६, १०, ११, १२, १३, १४, १५ की हैं प्रगर भापने श्रभी तक नहीं मंगाई हैं तो शीघ्र 


ही मंगवा लीजिये, क्योंकि प्रतियाँ थोड़ी हो अवशिष्ट हैं । 


४४४४४५४५४४/४४/४४४५४५५४४/४५४५५४५४५७४४४४७४४४५४४४४४४४४५१४४४४१२२२२२४:४५५१२१९४३१९१५/५१४९३१७ १२०८४ 


मैनेजर अनेकान्त' 
बोर सेवासन्दिर, २१ दरियागंज, विल्‍लो 





मराठी में जेन साहित्य 


डा० विद्याधघर जोहरापुरकर, गवर्नभेंट डिग्री कालेज, जावरा 


१. प्रास्ताविक 

जैन साहित्य कई भाषाश्रों में है। इनमें से प्राकृत, 
संस्कृत, तमिल, कप्नड, हिन्दी तथा शुजराती भाषाझ्रों के 
जैन साहित्य का काफ़ी विवरण प्रकाशित हुआ है। किन्तु 
भ्राधुनिक भारतीय भाषाओ्रों में एक प्रमुख भाषा मराठी 
में जो जेन साहित्य है उसका भी इधर पाँच-छ: वर्षों में 
काफी श्रष्ययन किया गया है। इस अध्ययन के परिणाम 
अ्रब तक मराठी पत्रिकाश्रों में ही प्रसिद्ध हुए हैं । मराठी से 
भ्रनभिज्ञ जेन विद्वानों को भी इसका कुछ परिचय हो इस 
उद्देश्य से यह लेख प्रस्तुत कर रहे हैं । 
२. श्र।रस्भ 

महाराष्ट्र में जेन समाज का इतिहास काफी प्राचीन 
है। स्वामी समन्तभद्र ने जिस बाद में विजय पाया था । 
वह करहाटक नगर (वर्तमान कराड, जिला सतारा), 
अहंद्बलि प्राचार्य ने यहाँ साधु संघ का सम्मेलन बुलाया 
था वह महिमा नगर" (वरतंमान महिमान गढ़, जिला 
सतारा), काष्ठा संघ की जहाँ शुरुप्रात हुई वह ननन्‍्दीतट 
नगर (वर्तमान नान्देड), तथा अ्रपश्नंश धर्म परीक्षा का 
रचना स्थान अचलपुर ये सब महाराष्ट्र में ही हैं। महा- 
राष्ट्री प्राकुत तथा महाराष्ट्री श्रपश्नंश में पर्याप्त जैन 
साहित्य है । तथापि मराठी भाषा में साहित्य रचना शुरू 
होने से पहली तीन सदियों तक मराठी में किसी जैन 
ग्रन्थ का भझ्ब तक पता नहीं चला है। उपलब्ध मराठी 
जैन साहित्य पन्द्रहवीं सदी से प्रारम्भ होता है तथा इसके 
प्रारम्भिक प्रन्थकार गुजरात के भट्टारकपीठों से सम्बद्ध 
ज्ञात हुए हैं । 

१. महिमा नगर महिमानगढ़ है। यह बात अभी 
निश्चित नहीं हैं। घवला में उल्लिखित 'महिमाएं 
मिलियाणं' का श्र्थ महिमा नगर न होकर महो- 
त्सव या महा पूजा में सम्मिलित हुए है, श्रत:ः 
उस पर से महिमा नगरी का पअर्थ घोषित नहीं 


होता । महिमा नगरी का भ्रन्वेषण होना चाहिये । 
-सम्पादक 


३: गुरए कीति 

प्राचीनतम मराठी जन लेखकों में एक गुणकीति हैं । 
ये मूलसंघ-बलात्कारगण के भट्टारक सकलकीति के दिष्य 
भट्टारक भुवनकीति के शिष्य थे। इससे पन्द्रहवीं सदी का 
उत्तराध उनका समय निश्चित होता है। इनका उल्लेख- 
नीय ग्रन्थ धर्मामृत है' । यह गद्य में है तथा इसमें गृहस्थों 
के ग्राचारधर्म का वर्णन है। इसके विभिन्न सामाजिक, 
साम्प्रदायिक, साहित्यिक, तथा पौराणिक उल्लेख बड़े ही 
महत्व पूर्ण हैं तथा महाराष्ट्र के जैन जन जीवन की श्रच्छी 
भांकी इसमें मिलती है । पद्मपुराण" यह गुणकीति का 
विस्तृत ग्रन्थ रामकथा का वर्णन करता हैं। इसे वे पूर्ण 
नहीं कर पाये । इसका द्वादशानुप्रेक्षा यह प्रकरण स्वतनन्‍्त्र 
रूप से भी प्रसिद्ध है । नेमिताथ के जीवनकथा पर ग्रुण- 
कीति ने तीन गीत लिखे हैं? तथा रुकमणि स्वयंबर नामक 
एक भ्रन्य गीत भी लिखा है | 


४. गुणदास 

भट्टा रक सकलकीति तथा भुवनकीति के शिष्य ब्रह्म“ 
जिनदास ये गुणदास के गुरु थे | श्रतः ये भी पन्द्रहवीं सदी 
के उत्तराध में हुए थे । इनका श्रेणिक चरित्र काव्य की 
दृष्टि से बड़ा रोचक तथा रस पूर्ण है । श्रेणिक्‌ तथा उनके- 
पुत्र अभयकुमार की चातुयय कथायें इसमें बड़े सुन्दर रीति 
से वर्णन की हैं। रामचन्द्र के विवाह पर एक छोटा-सा 
गीत तथा जिनदेव से प्रार्थेना के रूप में एक श्रन्य गीत 
भी गुणदास ने लिखा है। । 


2 ...>नममाइकना, 











१. जीवराज जैन ग्रन्थमाला, सोलापुर द्वारा १६६० 
में प्रकाशित । 

२. जयचन्द्र श्रावणे, वर्धा द्वारा १८०८ में प्रकाशित । 

३. ये धर्मामृत के परिशिष्ट में प्रकाशित हैं । 

४. जीवराज ग्रन्थमाला में छप रहा है । 

५. ये दोनों गीत सनन्‍्मति मासिक वर्ष १६५६ में प्रका- 


दित हुए हैं । 


भा न न 


१५४ 
४५. जिनवास 


ये भूल संघ---बलात्का रगण के उज्जंतकीति झाचाय॑ 
शिष्य थे। सकलकीति तथा भुवनकीति का इन्होंने भी 
गुरुरूप में उल्लेख किया है। श्रतः ये भी पन्द्रहवीं सदी के 
उत्तरार्ध के हैं। इन्होंने देवगिरि (वर्तमान दौलताबाद 
किला, जिला भौरंगाबाद) में हरिवंशपुराण की रचना 
की । यह ग्रन्थ वे पूरा नहीं कर पाये । 
६. मेघराज 

ये ब्रह्म जिनदास के शिष्य ब्रह्म शान्ति दास के शिष्य 
थे। अ्रतः सोलहवीं सदी के प्रारम्भ में इनका समय 
निश्चित है । इन्होंने जसोधर रास" नाम का सुन्दर काव्य 
लिखा है। पाश्वंनाथ भवांतर यह इनकी अन्य छोटी 
रचना है। इन्होंने गुजराती में एक तीर्थ वन्दना भी 
लिखी है। 
७. सूरिजन 

ये मेघराज के गुरु बन्धु थे | इन्होंने परम हंस कथा '* 
नामक रूपक काव्य गद्य पद्य मिश्रित चम्पू शैली में लिखा 
है । दान शील तप भावना रास यह इनकी अश्रन्य रचना 
रचना है । 
८्छ. कासराज 

ये भी मेघराज के गुरु बन्धु थे। इनका 'सुदश्शन चरित! 
सुन्दर काव्य है । साथ ही उसमें गृहस्थों के श्राचार धर्म 
का भी अच्छा वर्णन है । ८ तन्‍य फाग? यह कामराज का 
छोटा-सा गीत है । 
€. नागो श्राया 

ये कारंजा के भट्टारक माणिकसेन के शिष्य थे ग्रतः 
सोलहवीं सदी के मध्य में इनका समय निद््िचत है। इन्होंने 
यशोधर महाराज चरित्रं लिखा है। 


१०. झघभयकीति 
ये मुलसंघ--बलात्कारगण के अजितकीति आचार्य 
के शिष्य थे। इन्होंने शक १५३४५ में आदित्य ब्रत 


१, जीवराज ग्रन्थ माला में १६९५८ में प्रकाशित । 
२. जीवराज ग्रन्थमाला, १९६१ में प्रकाशित । 
३. सनन्‍्मति वर्ष १८५६ में प्रकाशित । 

४, जसोधर रास के परिशिष्ट में प्रकाशित । 


इनेकात 


बर्ष १४५ 
कथा तथा शक १४३८ में अनन्त ब्रत कथा” की रचना 
की है। 
११- वोरदास 

ये कारंजा के भट्टारक धर्मंचन्द्र के शिष्य ये। इनका 
दीक्षा के बाद का नाम पारवंकीति था । इन्होंने शक 
१५४६ में 'सुदशंत चरित' लिखा। नेमिनाथ विषयक एक 
गीत* तथा अक्षर बावनी की शैली का बहुतरी यह छोटा 
प्रकरण * ये इनकी प्रन्य रचनाएं हैं । 


१२. गंगादास 
ये भी कारंजा के भट्टारक धमंचन्द्र (उपयुक्त घर्म- 
चन्द्र के प्रशिष्य) के शिष्य थे। इन्होंने शक १६१२ में 
पाइवनाथ भवान्तर यह गीत लिखा है। इनकी गुजराती 
रचना आदितवा रक्षत कथा शक १६१५ की रचना है 


१३. महीचनद्र 

ये मूलसंघध--बलात्का रगण के भट्टारक थे। इन्होंने 
शक १६१८ में भ्रादिनाथ पुराण की रचना की । नेमिनाथ 
भवांतर, आदिताथ झ्रारती' अष्टान्हिका ब्रत कथा आदि 
छोटी-छोटी कई रचनाएँ भी महीचन्द्र ने लिखी हैं । 
१४. महाकोति 

ये महीचन्द्र भट्टारक के शिष्य थे। इन्होंने ज्ञील- 
पृताका नामक काव्य लिखा है। पति द्वारा उपेक्षित एक 
तरुणी भ्रपनी चतुराई, सौन्दर्य तथा पति भक्षित द्वारा पुनः 
पति का स्नेह प्राप्त करती है ऐसी इसकी कथा है । 


१५. पुण्य सागर 

ये भट्टारक अजितकी ति के शिष्य थे। सन्नह॒वीं सदी 
के उत्तरार्ध में इनका समय निश्चित है। गुणकीति का 
भ्रपृर्ण ग्रन्थ पद्मपुराण तथा जिनदास का भ्रपूर्ण ग्रन्थ हरि- 
वंश पुराण इन्होंने पूणं किया । श्रादित्यनत्नत कथा इनकी 
भ्रन्य रचना हैं । 


१६. गुरानंदि 
ये भी सहत्रवीं सदी के लेखक हैं। इन्होंने यशोधर- 


चरित की रचना की है ! 


१. सन्‍मति १६५८ में प्रकाशित । 
२. हे. सन्‍मति व १६५६-६० में प्रकाशित । 


किरण ६ 


१७. जिनसागर 

ये कारंजा के भट्टारक देवे-द्रकीति के शिष्य थे । इन्होंने 
शक १६५६ में जीवंधर पुराण लिखा । इन छोटी रच- 
नाश्रों की संख्या ३२० है जिनमें छः व्रत कथाएँ, तीन श्रन्य 
कथाएँ, चार पूजा पाठ, सात स्तोत्र, सात श्रारतियाँ और 
तीन स्फुट रचनाएं शामिल हैं। इन रचनाओं की ज्ञात 
तिथियां शक १६४६ से शक १६६० तक हैं? । 
१८- महतिसागर 

ये भी कारंजा के भट्टारक देवेन्द्रकीति (उपयुक्त 
देवेद्कीति के प्रशिष्य) के शिष्य थे। आ्रादिनाथ पंच 
कल्याणिक कथा, रविवार ब्रत कथा श्रादि छोटी रचनाश्रों 
के अतिरिक्त इन्होंने कई पदों की रचना की है। इनका 
समय श्रठारवीं सदीं का श्रन्तिम तथा उन्‍नीसवीं सदी का 
प्रारम्भिक भाग है।" 


१९, रत्नकीति 

ये कारंजा के भट्टा रक सिद्धसेन के शिष्य थे । इन्होंने 
सन्‌ १८१३ में उपदेश रत्नमाला की रचना की । भट्टारक 
सकल भूषण की संस्कृत रचना षटकमॉपदेश रत्नमाला का 
यह रूपान्तर है । 


२०. दयासागर 
ये भी उन्‍नीसवीं सदी के लेखक हैं । धर्मामृत पुराण 


कि प्कन्‍कानन- ७ क्‍वव सचिन अओओ >>अ« नकल जल - >नज- 


१. सभी रचनाएं एक संग्रह में प्रकाशित---जीवराज 
ग्रन्थमाला १६५६ शोलापुर । 
२. महति काव्य कुंज नामक संग्रह में प्रकाशित । 


मराठी में जैन साहित्य 


२५४ 


में इन्होंने सम्यग्दशंन के शिष्य में ग्राठ कथाएँ बतलाई हैं। 
हनुमान पुराण इनकी दूसरी रचना है।* 
२१० आधुनिक समय 

उन्‍नीसवीं सदी के उत्तराध से मराठी साहित्य में कई 
श्राधुनिक प्रवृत्तियाँ शुरू हुईं । शोलापुर से सेठ हीराचन्द 
नेमचन्द दोशी ने जेन बोधक मासिक पत्र शुरूऋकया तथा 
रत्न करण्ड आ्रादि ्रादि ग्रंथों के मराठी रूपान्तर प्रकाश्षित 
किए । ह 

जैन बोधक के भ्रगले सम्पादक पं० कल्‍्लप्पा निटवे 

ने महापुराण, देवागम की बसुनन्दिवृत्ति, पंचास्तिकाय, 
द्वादशानुप्रेक्षा आदि कई ग्रन्थों के मराठी रूपान्तर प्रसिद्ध 
किये । स्वतन्त्र मराठी रचनाओं में कवि रणदिवे का नाम 
उल्लेखनीय है । इधर कुछ वर्षा से शोलापुर की जीवराज 
ग्रन्थ माला ने मराठी जैन साहित्य के कुछ प्राचीन ग्रंथों 
को प्रकाशित किया है तथा कई प्राचीन कथाओं के सुन्दर 
ग्राधुनिक मराठी रूपान्तर प्रकाशित किए हैं । 
२२- समारोप 

मराठी जैन साहित्य का उपर्यक्त विवरण दिग्दशँन के 
तौर पर लिखा है । जिनकी एक या दो छोटी रचनायें ही 
प्राप्त हैं ऐसे कई कवियों का इसमें समावेश नहीं है। 
आधुनिक समय के भी सभी अनुवादकों या लेखकों का 
वर्णन करना सम्भव नहीं हुआ । तथापि इस परिचय से 
मराठीतर माषी जैन विद्वान कुछ लाभ उठा सकेंगे ऐसी 


हि आन कलम कमल के या, अन्‍ज-- क्ाा-+ अन्‍न्‍ागक 


३. जिनदास चबड़े, वर्धा द्वारा प्रकाशित । 


क्या तू महान बनना चाहता है । यदि हाँ तो ग्रथनी झाद्ा लताप्रों पर नियन्त्रण रख, उन्हें वे लयाम 
ग्रदव के समान झागे न बढ़ने दें। मानव को सहुत्ता इच्छाओं के वसन में है, गुलाम बनने में नहों । 
एक बिन श्ायेगा, जब तेरो इच्छाएं हो तेरी मृत्यु का कारण बनेंगी। हम सबको श्रपने हाथ को 
वाँचों प्ंगुलियों को तरह रहना चाहिए, हाथ की अ्रंगुलियाँ सब एकसी नहीं होतीं, कोई छोटी, कीई बड़ी, 
कितु जब हम हाथ से किसी वस्तु को उठाते हैं तब हमें पांचों हो भ्रगुलियाँ इकट्ठी होकर सहयोग देती 


हैँ । 


--विनोबा 


मध्यकालीन जेन. हिन्दी काव्य में प्रेमभाव 


डा० प्रेमससागर जेन एम. ए. पी-एच. डी. 


भक्तिरस का स्थायी--भाव भगवद्विषयक अनुराग 
है । इसी को शाण्डिल्य ने 'परानुरक्ति:' कहा है" । परानु 
रक्ति: गम्भीर अनुराग को कहते हैं । गम्भीर अनुराग ही 
प्रेम कहलाता है। चैतन्य महाप्रभु ने रति शभ्रथवा अनुराग 
के गाढ़े हो जाने को ही प्रेम कहा है" । भक्ति रसामृत 
सिन्धु में लिखा है, “सम्यड मसृणित स्वान्तो ममत्वाति- 
दहयोक्ति: भाव: स एवं सान्द्रात्मा बुध: प्रेम निगद्यते ।” 

प्रेम दो प्रकार का होता है--लौकिक और झलौकिक 
भगवद्विषयक श्रनुराग भ्रलौकिक प्रेम के अन्तर्गत आता है । 
यद्यपि भगवान का श्रौतार मान कर, उसके प्रति लौकिक 
प्रेम का भी भ्रारोपण किया जाता है। किन्तु उसके पीछे 
झलौकिकत्व सदैव छिपा रहता है। इस प्रेम में समूचा 
झ्रात्म समपंण होता है । और प्रेम के प्रत्यागमन की भावना 
नहीं रहती । भअ्रलौकिक प्रेम जन्य तल्‍ल्लीनता ऐसी बविल- 
क्षण होती है कि द्ंघ भाव ही मृत हो जाता है। फिर प्रेम 
के प्रतीकार का भाव कहाँ रह सकता है | 

नारियाँ प्रेम की प्रतीक होती हैं। उनका हृदय एक 
ऐसा कोमल और सरस शाला है, जिसमें प्रेम भाव को 
लहलहाने में देर नहीं लगती । इसी कारण भक्‍त भी कांता 
भाव से भगवान की आग्राराधना करने में अपना श्रहोभाग्य 
समभता है । भकत 'तिया' बनता है और भगवान 'पिय। 
यह दाम्पत्य भाव का प्रेम जेन कवियों की रचनाझ्रों में भी 
उपलब्ध होता है। बनारसी दास ने अपने “अध्यात्म गीत' 
में झ्ात्मा को नायक और 'सुमति' को उसकी पत्नी बनाया 





१. शाण्डिल्य भक्ति सूत्र, १।२, पृ० १ 
२. चंतनन्‍्य चरितामत, कल्याण, भकित अंक, वर्ष ३२, 
अ्रड्टू १, प्‌० ३३३ 


३- श्री रूप गोस्वामी, हरि भक्ति रसामृत सिन्धु, गोस्वामी 


दामोदार शास्त्री सम्पादित ! श्रच्युत ग्रन्थमाला 
कार्यालय, काशी, वि० सं० १६५८८, [प्रथम संस्करण, 
१।४।१ 


है । पत्नी पति के वियोग में इस भाँति तड़फ रही है, जैसे 
जल के बिना मछली । उसके हृदय में पति से मिलने का 
चाव निरन्तर बढ़ रहा है। वह श्रपेनी समता नाम को 
सखी से कहती है कि पति के दहन पाकर मैं उसमें इस 
तरह मग्न हो जाऊंँगी, जैसे बूंद दरिया में समा जाती है । 
में श्रपनपा खोकर पिय सूं मिलूंगी, जेंसे श्रोला गिर कर 
पानी हो जाता है" । भ्रन्त में पति तो उसे अपने घर में ही 
मिल गया । और वह उससे मिलकर इस प्रकार एकमेक 
हो गई कि ह्विविधा तो रही ही नहीं। उम्रके एकत्व को 
कवि ने अनेक सुन्दर सुन्दर दृष्टान्तों से पुष्ट किया है । बह 
करतूति है और पिय कर्ता, वह सुख-सींव है और पिय सुख- 
सागर, वह शिवनींव है और पिय शिवमंदिर, वह सरस्वती 
है और पिय ब्रह्मा, वह कमला है झौर पिय माघषव, वह 
भवानी है और पति शंकर, वह जिनवाणी है श्लौर पति 
जिनेन्द्र ' । 
१. मैं विरहिन पिय के आधीन, 
त्याँ तलफों ज्यों जल बिन मीन ॥।5५॥ 
होहुँ मगन मैं दरशन पाय, 
ज्याँ दरिया में बूंद समाय ॥॥६॥ 
पिय कौ मिलों अपनपो खोय, 
झ्रोला गल पाणी ज्यौं होय ॥१०॥ 
बनारसी विलास, श्रध्यात्मगीत, पृ० १६१, 


२. पिय भोरे घट मैं पिय माहि, 
जल तरंग ज्यों दुविधा नाहि । 

पिय मो करता मैं करतूति, 
पिय ज्ञानी मैं ज्ञान विभूति । 

पिय सुख सागर मैं सुख सींव, 


पिय शिव मन्दिर मैं शिवनींव । 

पिय ब्रह्मा मैं सरस्वति नाम, 
पिय माधव मो कमला नाम । 

पिय शंकर मैं देवि भावनि, 
पिय जिनवर मैं केवल वानि । 


किररव ६ 


कवि ने सुमति रानी को 'राधिका' माना है। उसका 
सौन्दर्य और चातुर्य सब कुछ राधा के ही समान है। वह 
रूप सी रसीली है श्र भ्रम रूपी ताले को खोलने के लिए 
कीली के समान है । ज्ञान-भानु को जन्म देने के लिए प्राची 
है शौर झात्म-स्थल में रखने वाली सच्ची विभूति है। 
ग्रपने धाम की ख़बरदार और राम की रमनहार है। ऐसी 
सन्‍्तों वी मान्य, रस के पथ और म्रन्थों में प्रतिष्ठित भौर 
शोभा की प्रतीक राधिका सुमति रानी है" । 


सुमति अभ्रपने पति 'चेतन' से प्रेम करती है। उसे अपने 

पति के अनन्त ज्ञान, बल और बीय॑ वाले पहल पर एक 
निष्ठा है। किन्तु वह कर्मों की कुसंगत में पड़कर भटक गया 
है झत: बड़े ही मिठास भरे प्रेम से दुलराते हुए सुमति कहती 
है, “ये लाल तुम किसके साथ कहाँ लगे फिरते हो । झ्राज 
तुम ज्ञान के महल में क्‍यों नहीं आते । तुम अपने हृदय-तल 
में ज्ञानदृष्टि खोलकर देखो, दया, क्षमा, समता ्रौर 
शांति जैसी सुन्दर रमणियां तुम्हारी सेवा में खड़ी हुई हैं । 
एक से एक झनुपम रूप वाली हैं | ऐसे मनोरम वातावरण 
को भूलकर और कहीं न जाइये । यह मेरी सहज प्राथना है *। 


१. रूप की रसीलो भ्रम कुलप की कीली, 
शील सुधा के समुद्र कीलि सीलि सुखदाई है । 
प्राची ज्ञान मान की अश्रजाची है निदान की, 
सुराचती निरवाच्री ठौर साँची ठकुराई है। 
धाम की खबरदार राम की रमनहार, 
र।धा रस पंथनि में ग्रन्थनि में गाई है। 
सन्‍्तन की मानी निरवानी रूप की निसानी, 
याते सुबुद्धि रानी राधिका कहाई है । 
नाटक समयसार, प्राचीन हिन्दी जेन कवि, दमोह, 
प्‌ृ०७ €, 
२. कहां कहां कौन संग लागे ही फिरत लाल, 
श्रावो क्‍यों न श्राज तुम ज्ञान के महल में । 
नकह विलोकि देखौ अन्तर सुदृष्टि से ती, 
कसी कसी नीकी नारी ठाढ़ी हैं टहल में । 
एक तें एक बनीं सुन्दर सुरूप घनी, 
उपमा न जाय गनी वाम की चहल में । 
ऐसी विधि पाय कहूँ भूलि भौर काज कौजे, 
एतौ कह्यो मान लीजे वीनती सहल में । 


'भैया' भगवतीदास, ब्रह्मविलास, कार्यालय बंबई, 
द्वितीया वृत्ति, सन १६२६ ई०, हात भ्रष्टोत्तरी, 
२७ पद्च, पृ० १४. 


सध्यकालोीन जेग हिन्दी काव्य में प्रेतभाव 


२४५७ 


बहुत दिन बाहर भटकतने के बाद चेतन राजा भाज 
घर श्रा रहा है । सुमति के झ्रानन्द का कोई ठिकाना नहीं 
है। वर्षो की प्रतीक्षा के बाद पिय के आगमन की बात 
सुनकर भला कौन प्रसन्‍न न होती होगी । सुमति आह्ला- 
दित होकर अपनी सखी से कहती है, “हे सखी देन्ो आज 
चेतन घर आरा रहा है। वह अनादि काल तक दूसरों के वश 
में होकर घूमता फिरा, अब उसने हमारी सुध लो है । भव 
तो वह भगवान, जिन की आज्ञा को मानकर परमानन्द के 
गुणों को गाता है। उसके जन्म जन्म के पाप भी पलायन 
कर गए हैं । अरब तो उसने ऐसी युक्ति रच ली है, जिससे 
उसे संसार में फिर नहीं भश्राना पड़ेगा । भश्रब वह अ्रपने मन 
भाये परम ग्रखंडित सुख का विलास करेगा ' । 


पति को देखते ही पत्नी के अन्दर से परावेपन का 
भाव दूर हो जाता है। द्वेधत्व हट जाता है और अप्रद्वेघत 
उत्पन्न हो जाता है। ऐसा ही एक भाव बनारशीदास ने 
उपस्थित किया है। सुमति चेचन से कहती है, “हे प्यारे 
चेतन ! तेरी ओर देखते ही परायेपन की गगरी फूट गई। 
दुविधा का अंचल हट गया और समूची लज्जा पलायन 
कर गई। कुछ समय पूव तुम्हारी याद भाते ही मैं तुम्हें 
खोजने के लिये भ्रकेली ही राज पक्ष को छोड़कर भयावह 
कान्तार में घुस पड़ी थी | वहाँ काया नगरी के भीतर तुम 
झनन्‍्त बल और ज्योति वाले होते हुए भी कर्मों के आवरण 
में लिपटे पड़े थे । श्रब तो तुम्हें मोह की नींद छोड़ कर 
सावधान हो जाना चाहिए” * | 


१. देखो मेरी सलीये झाज चेतन घर आावे । 
काल अनादि फिरओ परवश ही, भ्रब निज सुथहि चिताबे, 
देखो ॥१॥। 

जनम जनम के पाप किये जे, ते छिन माहि बहावे । 

श्री जिन झाज्ञा सिर पर धरतो, परमानंद गुण गाव ॥२॥ 

देत जलांजुलि जगत फिरन को ऐसी जुगति बनावे । 

विलसे सुख निज परम भ्रखंडित, भैया सब मन भावे॥३॥ 
देखिये वही, परमार्थ पद पंक्ति, १४वां पर, पृ० ११४. 


२. बालम तुहु तन चितवन गागरि फूटि । 
अ्ंचरा गो फहर 


कनिननमनक क्लिक नआ।भा।।।. 


२५८ 


एक सखी सुमति को लेकर, नायक चेतन के पास 
मिलाने के लिए गई । पहले दूतियाँ ऐसा किया करती थीं 
वहां वह एक सखी अपनी बाला सुमति की प्रशंसा करते हुए 
चेतन से कहती है, “हे लालन ! मैं श्रमोलक वाल लाई हूँ 
तुम देखो तो वह कैसी श्ननुपम सुन्दरी है । ऐसी नारी तो 
संसार में दूसरी नहीं है। भ्रोर हे चेतन ! इसकी प्रीति भी 
तुझ से ही सनी हुई है । तुम्हारी इस राधे की एक दूसरे 
पर भझननन्‍्त रीभ है । उसका वर्णन करने में मैं पूर्ण प्रसमर्थ 
हू! । 
भ्राध्यात्मिक विवाह 


इसी प्रेम के प्रसंग में ग्राध्यात्मिक विवाहों को लिया 

जा सकता है। ये 'विवाहला', विवाह, 'विवाहलउ' और 
'विवाहलौ झादि नामों से अभिहित हुए हैं । इनको दो 
भागों में विभकत किया ज़ा सकता है--एक तो वह जब 
दीक्षा ग्रहण के समय झ्राचायं का दीक्षाकुमारी अथवा संय- 
मश्री के साथ विवाह संपन्‍न होता है, और दूसरा वह जब 
भ्रात्मा रूपी नायक के साथ उसी के किसी गुण रूपी 
कुमारी की गांठें जुड़ती हैं । इनमें प्रथम प्रकार के विवाहों 
पिउ सुधि पावत वन मैं पैसिउ वेलि । 

छाड़त राज डगरिया भयउ अकेलि बालम० ॥३॥ 

काय नगरिया भीतर चेतन भूप । 

क्रम लेप लिपटा बल ज्योति स्वरूप, बालम० ॥४॥ 

चेतन बूभि विचार धरहु सन्तोष। 

राग दोष दुइ बंधन छूटत मोष, बालम० ।॥।१३॥ 

बनारसी विलास, अध्यात्म पद पंक्ति, १० २२५,२२६. 
. लाई हों लालन बाल अश्रमोलक, देखहु तौ तुम कसी 

बनी है । 

ऐसी कहेँ तिहुँ लोक में सुन्दर, और न नारि श्रनेक 

धनी हैं !! 

याहि तें तोहि कहूँ नित चेतन, याहू की प्रीति जु तो सौं 

सनी है । 

तेरी और राधे की रीफि श्रनंत जु मो पै कहूँ यह जात 
गनी है ॥। 

भैय्या भगवतीदास, अद्याविलास, बम्बई, १९२६ ई० 

शत भ्रष्टोत्तरी, २८वां पद्य, पृ० १४ 


>्चके 


झनेकाम्त 


>> वतन» >> पहनम-मम-मइनन- अमममम««लन««म>के न. 


बद १४ 


का वर्णन करने वाले कई रास ऐतिहासिक काव्य संग्रह में 
संकलित हैं । दूसरे प्रकार के विवाहों में सबसे प्राचीन 
'जिनप्रभसूरि' का अन्तरंग विवाह प्रकाशित हो चुका है । 
उपर्यक्त सुमति और चेतन दूसरे प्रकार के पति ध्ौर पत्नी 
हैं। इसी के अझन्तगंत वह दृश्य भी आता है, जबकि आ्रात्मा 
रूपी नायक 'शिवरमणी के साथ विवाह करने जाता है । 
अजयराज पाटणी के 'शिवरमणी विवाह का उल्लेख हो 
चुका है। वह १७ पद्मयों का एक सुन्दर रूपक काव्य है। 
उन्होंने जिन जी की रसोई” में तो विवाहोपरान्त सुस्वादु 
भोजन और वन विहार का भी उल्लेख किया है? । 


बनारसीदास ने तीर्थकर शांतिनाथ का शिवरमणी 
से विवाह दिखाया है। शांतिनाथ विवाह मंडप में आ्राने 
वाले हैं। होने वाली बध्‌ की उत्सुकता दबाये नहीं दबती । 
बह अ्रभी से उनको श्रपना पति मान बैठी है । वह अपनी 
सखी से कहती है, “है सखी आज का दिन प्रत्यधिक 
मनोहर है, किन्तु मेरा मन भाया अभी तक नहीं आया । 
वह मेरा पति सुख-कंद है और चन्द्र के समान देह को 
धारण करने वाला है। तभी तो मेरा मन-उदधि भ्रानन्द से 
ग्रान्दी लित हो उठा है। और इसी कारण मेरे नेतन्र-चकोर 
सुख का अनुभव कर रहे हैं। उसकी सुहाबनी ज्योति की 
कीत्ति संसार में फंली हुई है। वह दुख रूपी अ्रंधकार के 
समूह को नष्ट करने वाली है। उनकी वांणी से शब्रमुत 
भरता है । मेरा सौभाग्य है जो मुझे ऐसे पति प्राप्त 
हुए। 


१. देखिए हिन्दी के भक्ति काव्य में जेन साहित्य कारों 
का योगदान' 
छठा अ्रध्याय' पृू० ६५६. 
२. सहि एरी ! दिन श्राज सुहाया मुझ भाया शझाया 
नहीं घरे । 
सहि एरी ! मन उदधि श्रनन्दा सुख, कन्दा चन्दा 
देह धरे ॥ 
चन्द जिवां मेरा वलल्‍लभ सोहे, नैन चकोराहि सुक्ख 
करे । 
जग ज्योति सुहाई कीरति छाई, बहु दुख तिमर वितान 
हरे ॥ ह 


किरसख ६ 


तीर्थंकर भ्रथवा आचायों के संयम श्री के साथ विवाह 
होने के वर्णन तो बहुत श्रधिक हैं। उनमें से 'जिनेश्वर 
सूरि और जिनोदय सूरि विवाहला” एक सुन्दर काव्य है। 
इसमें इन सूरियों का संयम श्री के साथ विवाह होने का 
वर्णन है । इसकी रचना वि. स. १३३१ में हुई थी । हिन्दी 
के कवि कुमुदचन्द्र का 'ऋषम विवाहला” भी ऐसी ही एक 
कृति है। इसमें भगवान्‌ ऋषभनाथ का दीक्षा-कुमारी के 
साथ विवाह हुआ है। श्रावक ऋषभदास का “भादीश्वर 
विवाहला' भी बहुत ही प्रसिद्ध है। विवाह के समय भग- 
वान्‌ ने जिस चूनड़ी को भोढ़ा था, वैसी चूड़नी छपाने के 
लिये न जाने कितनी पत्नियां अपने पतियों से प्रार्थना करती 
रही हैं । १६ वीं शती के विनयचन्द्र की 'चुनड़ी हिन्दी 
साहित्य की प्रसिद्ध रचना है। साधुकीत्ति की चूनड़ी में 
तो संगीतात्मक प्रवाह भी है । 


तो्थंकर नेमीद्वर झोर राजुल का प्रेम 


नेमीए्वर भर राजुल के कथानक को लेकर जन 
हिन्दी के भक्त कवि दाम्पत्य भाव प्रकट करते रहे हैं। 
राजशेखर सूरि ने बिवाह के लिये राजुल को ऐसा सजाया 
है कि उसमें मृदुल कावध्यत्व ही साक्षात्‌ हो उठा है। 
किन्तु वह वैसी ही उपास्य बुद्धि से संचालित है, जैसे राधा- 
सुधानिधि में राधा का सौन्दर्य । राजुल की शील-सती 
शोभा में कुछ ऐसी बात है कि उससे पवित्रता को प्रेरणा 
मिलती है, वासना को नहीं । विवाह-मंडप में विराजी वधू 
जिसके प्लाने की प्रतीक्षा कर रही थी, वह मूक पशुश्रों के 
करुण ऋन्‍्दन से प्रभावित होकर लौट गया । उस समय 
वधू की तिलमिलाहट और पति को पा लेने की बेचनी 
का जो चित्र हेमविजय ने खींचा है। दूसरा नहीं खींच 
सका । ह्षकीति--का नेमिनाथ राजुल गीत भी एक 
सुन्दर रचना है इसमें भी नेमिनाथ को पा लेने की बेचैनी 


'ए बकामनक-क कुन>के हमनमममन-पन--पाननन-कनिन-नसननननन-नाकनान.. 


सहु काल विनानी भ्रम्नतवानी, भ्ररू मृग का लांछन 

कहिये । 

श्री शान्ति जिनेश नरोत्तम को प्रभु, श्राज भिला भेरी 

सहिये ॥। 

बनारसी विलास, श्रीशान्ति जिन स्तुति, पद्म १ 
प्रथम पद्य, पृ० १८६. 


मध्यकालीन जैन हिन्यो काव्स में प्रेमभाव 
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है, किन्तु बसी सरस नहीं जैसी कि हेमविजय ने अंकित 
की है । 

कवि भूधरदास ने नेमीश्वर और राजुल को लेकर 
प्रभेक पदों का निर्माण किया है। एक स्थान पर तो राजूल 
ने श्रपनी माँ से प्रार्थना की, “हे मां देर न करो। मुझे 
शीघ्र ही वहां भेज दो, जहां हमारा प्यारा पति रहता 
है। यहाँ तो मुझे कुछ भी भ्रच्छा नहीं लगता, चारों ओर 
अभ्रंधरा ही भ्रंधेरा दिखाई देता है।न जाने नेमि रूपी 
दिवाकर का मुख कब दिखाई पड़ेगा | उनके बिना हमारा 
हृदय रूपी अरबिन्द मुरकाया पड़ा है। ! पिय-मिलन की ऐसी 
विकट चाह है, जिसके कारण लड़की मां से प्राथंना करते 
हुए भी नहीं लजाती । लौकिक प्रेम-प्रसंग में लज्जा आती 
है, क्योंकि उसमें काम की प्रधानता होती है, किन्तु यहाँ 
तो भ्रलौकिक श्रौर दिव्य प्रेम की बात है। अ्रश्नौकिक की 
तललीनता में व्यावहारिक उचित श्रनुचित का ध्यान नहीं 
रहता । 


राजूल के वियोग में 'सम्वेदना' की प्रधानता है। 
भूधरदास ने राजूल के अन्त: स्थ विरह को सहज स्वा- 
भाविक डंग से अ्रभिव्यक्त किया है । राजुल अपनी सखी 
से कहती है । "हे सखि ; मुर्भ वहां ले चल, जहां ध्यारे 
जादों पति रहते हैँ। नेमि रूपी चन्द्र के बिना यह ग्राकाश 
का चन्द्र मेरे सब तन-मन को जला रहा है। उसकी किरण 
नाविक के तीर की भांति भ्रग्नि के स्फुलियों को बरसाती 
है। रात्रि के तारे तो भ्रंगारे ही हो रहे हैं।* कहीं कहीं 


राजुल के विरह में 'रूहा' के दर्शन होते हैं, किन्तु उसमें 





१. मां विलंब न लाब पठाव वहां री, जहां जंगपति पिय 
प्यारो । 
श्रौर न मोहि सुहाय. कछ भ्रब, दीसे जगत अंधारो 
री ॥१॥ 
मैं श्री नेमि दिवाकर कौं झ्ब, देखों बदन उजारो | 
बिन पिय देखे मुरकाय रह्मौ है, उर भ्ररविद हमारो 
री ॥२।। 
मूघरदास, मूधर विलास, कलकत्ता, १३ वां पद, पृ०८ 


२. तहाँ ले चल री, जहां जादीौंपति प्यारो । 
नेमि निद्ाकर बिन यह चन्दा, 
तन मन दहत सकलरी ॥तहा० ॥१॥ 
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नायिका के 'पेंडुलम' हो जाने की बात नहीं झा पाई है। 
यद्यपि राजुल का 'उर' भी ऐसा जल रहा है कि हाथ 
उसके समीप नहीं ले जाया जा सकता, किन्तु ऐसा नहीं 
कि उसकी गर्मी से जड़काले में लुयें चलनी लगी हों। 
राजुल अपनी सखी से कहती है, “नेमिकुमार के बिना 
जिय रहता नहीं है । हे सखी ! देख मेरा हृदय कैसा तच 
रहा है। तू श्रपने हाथ को निकट लाकर देखती क्‍यों 
नहीं । मेरी विरह जन्य उष्णता कपुर और कमल के पत्तों 
से दूर नहीं होगी । उनको दूर हटा दे । मुझे तो 'सियरा 
कलाधर' भी 'करूर' लगता है। प्रियतम प्रभु नेमिकुमार 
के' बिना मेरा 'हियरा' शीतल नहीं हों सकता" ।” पिय के 
वियोग में राजूल भी पीली पड़ गई है । किन्तु ऐसा नहाँ 
उदय हुश्रा कि उसके शरीर में एक तोला मांस भी न रहा हो 
विरह से भरी नदी में उसका हृदय भी बहा है, किन्तु 
उसकी आंखों से खून के आँसू कभी नहीं ढुलके । हरी तो 
वह भी भर्त्ता भेंट कर ही होगी, किन्तु उसके हाड़ सूख 
कर सारंगी कभी नहीं बने * । 
बारह मासा 
नेमीश्बर और राजुल को लेकर जेन हिन्दी साहित्य में 
बारहमासों की भी रचना हुई है । उन सब में कवि विनोदी 
लाल का 'बारहमासा' उत्तम है। प्रिया को प्रिय के सुख के 
झभ्रनिश्वय की आशंका सर्देव रहती है, भले ही प्रिय सुख से 


रा] अिनन-«-ननम-म-मम «>> >मक, 


किरन किधो नाविक-शर-तति के 
ज्यों पावक की भलरी। 
तारे हैं भ्रगारे सजनी, 
रजनी राकस दल री ॥तहां ०।।२॥। 
देखिए वही, ४५ वाँ पद, पृ० २५ 
१. नेमि बिना न रहे मेरो जियरा। 
हेर री हेली तपत उर कंसो। 
लावत क्यों निज हाथ न नियरा ॥१।॥। 
करि. करि दूर कमल दल, 
लगत करूर कलाधर सियरा ॥नेमि०॥ २॥। 
भूधर के प्रभु नेसि पिया बिन, 
शीतल होय न राखुल हियरा ॥|नेमि।। ३॥। 
देखिए वही, २० वां पद, पृ० १२ 
२. देखिये वही, १४वां पद, प० €&, और मिलाइये जायसी 
के नागमती विरह वर्णन से । 


भ्रसेकॉत 


बष १४ 


रह रहा हो | तीर्थंकर नेमीव्वर वीतरागी होकर निराकु- 
लता पूवंक ग्रिरिनार पर तप कर रहे हैं। किन्तु राजुल 
को शंका है, जब सावन में घन्घोर घटायें जुड़ श्रायेंगी, 
चारों झोर से मोर शोर करेंगे, कोकिल कुहुक सुनावेगी, 
दामिनी दमकेगी श्रौर पुरवाई के भोंके चलेंगे, तो वह सुख 
पूर्वक तप न कर सक्ंगे) । पौस के लगने पर तो राजुल 
की चिन्ता और भी बढ़ गई है। उसे विश्वास है कि पति 
का जाड़ां बिना रजाई के नहीं कटेगा । पत्तों की धुवनो से 
तो काम चलेगा नहीं । उस पर भी काम की फोौजें इसी 
ऋतु में निकलती हैं, कोमल गात के नेमीश्वर उससे लड़ 
न सकेंगे" । वेसाख की गर्मी को देखकर राजूल और भी 
प्रधिक व्याकुल है; क्योंकि इस गर्मी में नेमीश्वर को प्यास 
लगेगी, तो शीतल जल कहाँ मिलेगा, श्रौर तीब् धूप से तचते 
पत्त्थरों से उनका शरीर दग जायेगा ।* 


कवि लक्ष्मी बलल्‍लभ का '"नेमिराजुल बारहमासा' भी 
एक प्रसिद्ध रचना है। इसमें कुल १४ पद्य हैं । प्रकृति के 
रमणीय सन्निधान में विरहणी के व्याकुल भावों का सरस 
सम्मिश्रण हुआझा है, “श्रावण का माह है, चारों प्रोर से 
विकट घटायें उमड़ रही हैं । मोर शोर मचा रहे हैं | ग्रास- 
मान में दामिनी दमक रही है । यामिनी में कुम्भस्थल जैसे 
स्तनों को घारण करने वाली भामिनियों को पिय का संग 
भा रहा है। स्वाति नक्षत्र की बंदों से चातक की पीड़ा 


बाण जि सी ++ ैन्‍म»»»»»»»»»बबध»», कज-- क््नन क्नन- 


१. पिया सावन में व्रत लीजे नहीं 
घनघोर घटा जुर आ ञवँगी | 
चहुँ ओर ते मोर जु शोर करें, 
बन कोकिल कुहक सुनावैगी ॥ 
पिय रैन श्रन्धेरी में सूके नहीं, 
कछु दामिन दमक डरावँगी। 
पुरदाई की भोंक सहोगे नहीं, 
छिन में तप तेज छुड़ावेगी ॥ 
कवि विनोदीलाल, बारहमासा नेमि राजुल का 
बारहमासा संग्रह, जिनवाणी प्रचारक कार्यालय, 
कलकत्ता, ४२॥ पद्म, पू० २४। 
२. देखिये वही, १४ वां पद्य, पू० २७ । 


३. देखिए वही, २२ वां पद्म, पृष्ठ २६ । 


किररत ६ 


भी दूर हो गई है । शुष्क पृथ्वी की देह भी हरियाली को 
पाकर दिप उठी है। किन्तु राजुल का न तो पिय आया 
ध्रौर न पतियां" ।” ठीक इसी भांति एक बार जायसी की 
नागमती भी विलाप करते हुए कह उठी थी । “चातक के 
मुख में स्वाति नक्षत्र की बूंदें पड़ गईं, और समुद्र की सब 
सीपें भी मोतियों से भर गईं । हंस स्मरण कर-कर के अपने 
तालाबों पर झ्राये, सारस बोलने लगे और खंजन भी दिखाई 
पड़ने लगे । कांसों के फूलों से बन में प्रकाश हो गया, कितु 
हमारे कन्‍्त न फिरे, कहीं िदेश में ही भूल गये ।१” कवि 
भवानीदास ने भी नेमिनाथ बारहमासा लिखा था, जिसमें 
कुल १२ पद्म हैं। श्री जिनहर्ष का 'निमि बारहमासा भी 
" भी एक प्रसिद्ध काव्य है। उसके १२ सववयों में सौंदयय और 
आकर्षण व्याप्त है । श्रावण मास में राजुल की दशा को 
उपस्थित करते हुए कवि ने लिखा है। “श्रावण मास है, 
घनधोर घटायें उन्‍ने आई है। कलमलाती हुई बिजुरी 
चमक रही है, उसके मध्य से बदत्च सी ध्वनि फूट रही है, 
जो राजुल को विष बेलि के समान लगती है । पपीहा पिउ- 
पिउ रट रहा है। दादुर भौर मोर बोल रहे हैं। ऐसे समय 


१. उमटी विकट घनधोर घटा चिहुँ श्रोरन्ति मोरनि 
सोर मचायो । 
चमके दिवि दामिनि यामिनि कुंभय भामिनि 
कं पिय को संग भायों ॥। 
लिव चातक पीउ ही पीड़ लई, भई राजहरी मुंइ 
देह दिपायो । 
पतियां प॑ न पाई री प्रीतम की अली, श्रावण 
झ्रायो प नेम न आयो ।। 
कवि लक्ष्मीवललभ, नेमिराजुल बारहमासा, पहला पद्य, 
इसी प्रबन्ध का छठा श्रध्याय, पृष्ठ ५६४ 
२. स्वाति बूद चातक मुख परे । समुद सीप मोती सब भरे॥ 
सरवर संवरि हंस चलि आये । सारस कुरलहिं खंजन 
देखाये ॥! 
भा परगास कांस वन फूले । कंत न फिरे विदेसहि भूले ।। 
जायसी ग्रन्थावली, पं ० रामचन्द्र शुक्ल संपादित, काशी 
नागरी प्रचारिणी सभा, तृतीय संस्करण, वि० सं० २००३, 
३१९।७, पृष्ठ १५३ 
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में यदि नेमीश्वर मिल जायें तो राजुल प्रत्यधिक सुखी हो ' ।” 
झ्राध्यात्मिक होलि 


जैन साहित्यकार आध्यात्मिक होलियों की रचना 
करते रहे हैं। जिनमें होली के श्रंग उपांगों का आत्मा से 
रूपक मिलाया गया है। उनमें भग्राकर्षण तो होता ही है । 
पावनता भी श्रा जाती है । ऐसी रचनागओ्रों को 'फागु' कहते 
हैं। कवि बनारसीदास के 'फाग्र' में ग्रात्माू्पी नायक ने 
शिवसुन्दरी से होली खेली है। कवि ने लिखा है, “सहज 
झ्रानन्दरूपी बसन्‍्त आ गया है और शुभ भावरूपी पत्ते लह- 
लहाने लगे हैं । सुमतिरूपी को किला गहगही होकर गा उठी 
है, और मनरूपी भौंरे मदोन्मत्त होकर गुंजार कर रहे हैं । 
सुरतिरूपी श्रग्नि ज्वाला प्रकट हुई है, जिससे अष्ट कमंरूपी 
वन जल गया है| श्रगोचर अमूत्तिक आत्मा धर्मरूपी फाग 
खेल रहा है । इस भाँति आत्मध्यान के बल से परम ज्योति 
प्रकट हुई, जिससे श्रष्टकर्म रूपी होली जल गई है भ्ौर 
श्रात्मा शांत रस में मग्न होकर शिवसुन्दरी से फाग खेलने 
लगा ।' 





१. घन की घनघोर घटा उनही, बिजुली चमकंति 
भलाहलि सी । 

विधि गाज अगाज श्रवाज करंत सु, लागत मो 
विषवेलि जिसी ४ 


पपीया पिउ पिउ रठत र॒यण जु, दादुर मोर वदे 
ऊलिसी । 
ऐसे श्रावण में यदु नेमि मिले, सुख होत कहै 
जसराज रिसी ॥ 
जिनहषं, नेमि बारहमासा, इसी प्रबन्ध का छाठा 
अध्याय, पृ० ५०२ । 
२- विषम विरष पूरो भयो हो, श्रायो सहज वसंत । 
प्रगटी सुरुचि सुगंधिता हो, मन मधुकर मयमंत।॥। 
सुमति कोकिला गहगही हो, बही श्रपूरव वाउ । 
भरम कुहर बादर फटे हो, घट जाड़ो जड़ताउ ॥ 
शुभ दल पलल्‍लव लहलहे हो, होंहि श्रशुभ पतभार । 
मलिन विषय रति मालती हो, विरति वेल विस्तार ॥ 
सुरति अग्नि ज्वाला जगी हो, समकित भानु अमंद । 
हृदय कमल विकसित भयो हो, प्रगट सुजश मकरद ।। 
परम ज्योति प्रषपट भई हो, लागी होलिका भाग । 
श्राठ काठ सब जरि बुझे हो, गई तताई भाग ॥ 


बना रसीदास, बनारसीविलास । 


2६२ 


कवि द्यानतराय ने दो जत्त्थों के मध्य होली की रचना 
की है। एक श्रोर तो बृद्धि, दया, क्षमारूपी नारियां हैं 
झौर दूसरी शोर आत्मा के गरुणरूपी पुरुष हैं । ज्ञान और 
घ्यानहपी डफ तथा ताल बज रहे हैं, उनसे प्रनहद रूपी 
घनघोर निकल रहा है है । धमंरूपी लाल रंग का गुलाल 
उड़ रहा है और समतारूपी रंग दोनों हीं पक्षो ने घोल 
रक्‍्खा है। दोनों ही दल प्रश्न के उत्तर की भांति एक 
दूसरे पर पिचकारी भर-भर कर छोड़ते हैं। इधर से पुरुष- 
वर्ग पूछता है कि तुम किसकी नारी हो, तो उधर से स्त्रियां 
पूछती हैं कि तुम किसके छोरा हो | श्राठ कर्मरूपी काठ 
अनुभव रूपी श्रग्नि में जल-बुझ कर शांत हो गये । फिर 
तो सज्जनों के नेत्र रूपी चकोर, शिवरमणी के झानन्दकन्द 
की छति को टकटकी लगाकर देखते ही रहे* ।” भूधषरदास 
की नायिका ने भी अपनी सख्ियों के साथ, श्रद्धा नगरी में 
आनन्द रूपी जल से रुचि रूपी केशर घोल कर और रगे 
हुये नीर को उमंगरूपी पिचकारी में भर कर अपने प्रियतम 
के ऊपर छोड़ा । इस भाँति उसने अत्यधिक आनन्द का 
अ्रनुभव किया? । 





१. श्रायो सहज बसंत खेलें सब होरी होरा । 
उत बुधि दया छिमा बहु ठाढ़ी, 
इत जिय रतनसजे गुन जोरा ॥१॥ 
ज्ञान ध्यान डफ ताल वजत हैं, 
अनहद शब्द होत घनघोरा । 
धरम सुहाग गुलाल उड़त है, 
समता रंग दृह ने घोरा ॥।२॥। 
परसन उत्तर भरि पिचकारी, 
छोरत दोनों करि करि जोरा । 
इत तें कहै नारि तुम काकी, 
उत ते कहै कौन को छोरा ॥३॥। 
आठ काठ पग्ननुभव पावक मैं, 
जल बुक शान्‍्त भई सब ओरा । 
य्यानत शिव आनन्द चन्द छवि, 
देखाह सज्जन नैन चकोरा ॥४॥ 
दानतराय, द्यानतपद संग्रह। कलकत्ता, ८६वाँ पद 
!॒ पृष्ठ ३६,२३७ 
« सरध। गागर में रुचि रूपी, फेसर घोरि तुरंत । 
झानन्द नीर उमंग पिचकारी, छोड़ो नीकी मंत ॥। 
होरी खेलोंगी, आये चिदानन्द कन्‍्त ॥ 
भूधरदास, 'होरी खेलोंगी” पद, अ्रध्यात्मपदावली, 
भारतीय ज्ञानपीठ, काशी, पृष्ठ ७५ । 


कि 
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झनन्‍्य प्रेस 

प्रेम में श्रनन्यता का होना ग्रत्यावदयक है । प्रेमी को 
प्रिय के श्रतिरिक्त कुछ दिखाई ही न दे, तभी वह सच्चा 
प्रेम है। माँ-बाप ने राजुल से दूसरे विवाह का प्रस्ताव 
किया; क्‍योंकि राजुल की नेमीश्वर के साथ भांवरें नहीं 
पड़ने पाई थीं। किन्तु प्रेम भांवरों की शअ्रपेक्षा नहीं करता । 
राजुल को तो सिवा नेमीश्वर के श्रन्य का नाम भी रुचि- 
कारी नहीं था । इसी कारण्‌ उसने मॉँ-बाप को फटकारते 
हुए कहा, हे तात ! तुम्हारी जीभ खूब चली है, जो अपनी 
लड़की के लिए भी गालियाँ निकालते हो | तुम्हें हर बात्त 
सम्हाल कर कहना चाहिए । सब स्त्रियों की एकसी न 
समभो । मेरे लिये तो इस संसार में केवल नेमि प्रभु ही 
एकमात्र पति हैं" । 


महात्मा आनन्दघन अनन्य प्रेम को जिस भाँति अध्या- 
त्मपक्ष में घटा सके, वसा हिन्दी का भ्रन्य कोई कवि नहीं 
कर सका । कबीर में दाम्पत्य भाव है और श्राध्यात्मिकता 
भी, किन्तु बसा आकर्षण नही, जैसा कि आनन्दघन में है । 
जायसी के प्रबन्ध-काव्य में अलौकिक की ओर इशारा भले 
ही हो, किन्तु लौकिक कथानक के कारण उसमें वह एक- 
तानता नहीं निभ सकी है, जेसी कि श्रानन्दधन के मुक्तक 
पदों में पाई जाती है। सुजान वाले घनानन्द के बहुत से 
पद भगवद्भक्त में जैसे नहीं खप सके, जैसे कि सुजान के 
पक्ष में घटे हैं। महात्मा भ्रानन्दघन जैनों के एक पहुँचे हुए 
साधु ये । उनके पदों में हृदय की तल्लीनता है । उन्होंने 
एक स्थान पर लिखा है, “सुहागिन के हृदय में निर्गुण 


००००० ००० ७० जु 


२. काहे न बात सम्भाल कही तुम जानत हो यह 
बात भली है । 
गानियां काढ़त हो हमको सुनो तात भली तुम 
जीभ चली है ॥। 
मैं सब कौ तुम तुल्य गिनौ तुम जानत ना यह 
बात रली है । 
या भव में पति नेमि प्रभू वह लाल विनोदी को 
नाथ बली है ॥॥ 
विनोदीलाल नेमि व्याह, जेन सिद्धान्त भवन झारा 
की हस्तलिखित श्रति । 


किश्रण ६ 


ब्रह्म की अनुभूति से ऐसा प्रेम जगा है कि प्रनाविकाल से 
चली आने वाली भ्रज्ञान की नींद समाप्त हो गई । हृदय 
के भीतर भक्ति के दीपक ने एक ऐसी सहज. ज्योति को 
प्रकाशित किया है, जिससे घमण्ड स्वयं दूर हो गया और 
अ्रनुपम वस्तु प्राप्त हो गई | प्रेम एक ऐसा श्रचूक तीर है 
कि जिसके लगता है वह ढेर हो जाता है। वह एक ऐसा 
वीणा का नाद है, जिसको सुनकर आ्रात्मारूपी मृग तिनके 
तक चरना भूल जाता है। प्रभु तो प्रेम से मिलता है, 
उसकी कहानी कही नहीं जा सकती " । 


भकक्‍त के पास भगवान स्वयं आते हैं, भक्त नहीं जाता | 
जब भगवान ञ्राता है, तो भक्‍त के आनन्द का पारावार 
नहीं रहता । आानन्दघन की सुहागिन नारी के नाथ भी 
स्वयं श्राये हैं श्रौर अ्रपनी 'तिया' को प्रेमपूर्वक स्वीकार 
किया है। लम्बी प्रतीक्षा के बाद आये नाथ की प्रसन्नता 
में, पत्नी ने भी विविध भांति के श्यृंगार किये हैं। उसने प्रेम, 
प्रतीति, राग और रुचि के रंग में रंगी साड़ी धारण की है, 
भक्ति की महंदी रांची है और भाव का सुखकारी भ्रंजन 
लगाया है। सहज स्वभाव की चूड़ियां पहनी हैं श्रौर शिखा 
का भारी कंगन धारण किया है। ध्यान रूपी उरबसी 
गहना बक्षस्थल पर पड़ा है और पिय के गुण की माला को 
गले में पहना है। सुरत के सिंदूर से मांग को सजाया है 
झौर निरति की वेंणी को आकर्षक ढंग से गूथा है। उसके 
घर त्रिभवन की सबसे अ्रधिक प्रकाशमान ज्योति का जन्म 
हुआ है । वहाँ से अ्रनहद का नाद भी उठने लगा है । भ्रव 


१. सुहागण जागी अनुभव प्रीत, सुहा० ॥ 
निन्द असान श्रनादि की मिट गई निज नीति । 
सुहा० ॥१। 
घट मन्दिर दीपक कियो, सहज सुज्योति सरूप ।। 
श्राप पराइ आप ही, ठानत वस्तु श्रनूष । सुहा॥।२॥। 
कहा दिखावु और कं. कहा समभाउं मोर। 
तीर अ्रचक है प्रेम का, लागे सो रहे ठोर ॥ 
सुहा० ॥।३॥। 
नाद बविलुल्लो प्राण के, गिने न तृण मग लोय । 
झानन्दघन प्रभु प्रेम का, अरकथ कहानी वोय ॥। 
सुहा० ॥४॥। 
महात्मा आनन्दधन, आआनन्द्धन पद संग्रह, भ्रध्यात्म 
ज्ञान प्रसारक मंडल, बम्बई, चोथा पद, पृष्ठ ७ 


सध्यकालीन जेन हिन्दी काव्य में प्रेनभाव 


शषरे 


तो उसे लगातार एकतान में पिय रस का झानन्द उपतब्ध 
हो रहा है' । 

ठीक उसी भाँति बनारसीदास की नारी के पास भी 
निरंजनदेव स्वयं प्रकट हुए हैं। वह इधर-उधर 'भटकी 
नहीं । उसने भ्रपने हृदय में ध्यात लगाया भ्रौर निरंजनदेव 
झा गये | अब वह अपने खंजन जैसे नेत्रों से उसे पुलकाय- 
मान होकर देख रही है और प्रसन्नता से भरे गीत गा 
रही है । उसके पाप और भय दूर भाग गये हैं। परनात्मा 
जैसे साजन के रहते हुए पाप और भय कंसे रह सकते हैं । 
उसका साजन साधारण नहीं है, वह कामदेव जैसा सुन्दर 


श्ौर सुधारस सा मधुर है। वह कर्मो का क्षय कर देने 
से तुरन्त मिल जाता है* । 


२. आज सुहामन नारी ॥।भ्रबध्‌ झ्राज०।। 


मेरे नाथ आप सुध लीनी, कौनी निज गंगचारी ॥। 
झग्रवध्‌ ० ।। १।। 

प्रेम प्रतीत राग रुचि रंगत, पहिरे जिनी सारी । 

महिंदी भक्ति रंग की रांची, भाव अंजन सुखकारी | 


अवधू ० ॥२।। 
सहज सुभाव चूरियां पेनी, थिरता कंगन भारी । 
ध्यान उरवसी उर में राखी, पिय गुन माल अ्धारी ।। 


अ्रबघध्‌ ० ॥३॥ 
सुख सिंदूर मांग रंग राती, निरते बेनी संभारी । 
उपजी ज्योति उद्योत घट त्रिभुवन, भ्रारसी केवल कारी 

ग्रबध्‌० ।।४॥ 
उपजी धुनि अजपा की अ्रनहद, जीत नगारे वारी । 
भड़ी सदा श्रानन्दघन बरावत, बिन भोरे इक तारी ॥। 
देखिये वही, २०वां पद । 
१. म्हारे प्रगटे देव निरंजन । 
ग्रटकौ कहा कहा सर मटकत कहा कहूँ जन रंजन ॥। 
म्हारे० ॥१॥। 
खंजन दग दुग नयनन गाऊं चाऊँ चितवत रंजन । 
सजन घट अंतर परमात्मा सकल दुरित भय रंजन ॥ 
म्हारे० ॥२॥। 
वो ही कामदेव होय काम घट वो ही सधारस मंजन । 
शभौर उपाय न मिले बनारसी सकल करमपषय खंजन।॥ 
म्हारे० ॥३॥। 
बनारसीदास, बनारसीविलास, जयपुर, १६४५४ ई०, 
दो नये पर” पु० २४० क । 


धर्म स्थानों में व्याप्त सोरठ की कहानी 


महेन्द्र भभावत, एम ० ए० 


रात्रि को किसी धर्मस्थान में सामायिक श्रादि करते 
समय धामभिक महिलायें नाना स्तवन, भजन तथा 
कहानी-किस्सों की झड़ी लगा देती हैं। कहानियों में 
धामिक कथानक लिए कई कहानियां भ्रत्यन्त लोकप्रिय हैं 
जिनमें पवित्र जीवन जीने की कला के साधन, संयम, 
त्याग, तपस्या आदि मानवी गुणों के संकेत मिलते हैं । 
यहां सोरठ की सुप्रसिद्ध कहानी दी जा रही है जो मेवाड़ 
प्रदेश की ओर धमंस्थानों में अत्यन्त लोकप्रिय रही । है 

सोरठ की कहानी--* 


एक राजा था जिसके सात वधुयें। ६ मानेती तथा 
एक कोमानेती परन्तु पुत्र किसी के भी नहीं। राजा 
व्याप।र के लिए गया था । कोमानेती को गर्भवास हुआ्रा, 
महीने दो महीने, चार ६ महीने टले | नवम भास कन्या ने 
जन्म लिया । नाम निकालने ज्योतिषी आया । मानेतियों 
ने सोचा श्रपने किसी के पुत्र नहीं है, राजा आते ही अपने 
को कोमानेती कर देगा, इसलिए ज्योतिषी को अपनी झ्रोर 
से एक-एक थान दे दें और उसका नाम बदलवाने के लिए 
कह दें । ऐसा ही हुआ । ज्योतिषी ने उनके कहे अनुसार 
बात मान ली और इस प्रकार नाम निकाला--- 
नाम लेतां तो बामण मरे जी कांई 
मुख देखंतां उसका बाप । 
चंवरी चढ़तां वर मरे जी कांई 
सोरठ जिसका नाम । 
ब्राह्मण ने कहा--'क्या नाम निकाल बाई जीने तो 
भारी नक्षत्रों में जन्म पाया है ।' ऐसा सुन कोमानेती ने 
राजा को पत्र लिखा कि कन्या ने जन्म लिया है परन्तु 
भारी नक्षत्रों में । ज्योतिषी ने नाम निकाला हैं । 
राणी जी कागद मोकल्यो जी कांई 
सुणो राणा जी मोरी बात । 


ण १. मेवाड़ में कही जाने वाली इस कहानी का हिन्दी 
रू्पान्तर यहाँ दिया जा रहा है । 


नाम लेतां तो बामण भरे जी कांई 
मुख देखंता उसका बाप । 


उत्तर में राजा जी ने लिखा--- 


राजा जी कागद मोकल्यो जी कांई 
सुणो रागी जी मोरी बात । 
खोटा नगतरां रा बाई जाया जी कांई 
कांई होसी हवाल । 
सतरे सोनी ने तेडजो जी कांई 
सोना रो पिजरो घड़ाय । 
ऐरे मेरे तो हीरा जड़े जी कांई 
लालां माय लपेट । 
उस पिंजरे में कन्या को बिठाकर उलपुल नदी में 
बहा देना । सोनी को बुलाया पिजरा बनवाया, हीरे पन्‍ने 
जड़े और अन्दर लड़की को बिठाई, दासी को कहा-- 
“इसे नदी में बहा दो, राजा जी का हुक्म है ।” उलफूल 
नदी आई, दासी बहाने गई, बहाते-बहाते लड़की बोली -- 


उलल फूलल तो नदी बहै ए बाई 
क्‍्य बगाड़ी म्हारी मोत । 

जमना ने गंगा खड़े पड़ी ए बाई 
व्यू ए बगाड़े म्हारी मोत । 


दासी ने उसे बहा दी । पिजरा बहता-बहता चंपावती 
नगरी झाया जहाँ कुम्हार मिट्टी खोद रहा था तथा धोबी 
कपड़े धो रहा था। धोबी ने दूर से बहते हुए पिंजरे को 
देख कुम्हार को आवाजदी--मेरे श्रो, पाल कुम्हार ! 
नदी में बहता हुआ पिजरा भ्रा रहा है, इसे अ्रपन नदी में 
कूद कर निकालें परन्तु शर्ते यह कि यदि शअ्रंदर का घन 
तुम लोगे तो बाहर का मैं, और यदि बाहर का तुम लोगे 
तो भीतर का मैं।' दोनों ने नदी में गिरकर पिंजरा 
निकाला । कन्या को बेंठी देख उन्होंने कहा--- 

तुम इतनी सुन्दर कौन हो ।' 

बह बोली--“राजा की कन्या ।' 


किररंग ६ 


पिजरा धोबी ले गया और लड़की (सोरठ) को 
कुम्हा र । कुम्हार ने उसे भ्रपने घर में रखी जहां वह बड़ी 
हुई, धर्म-ध्यान करती, कुम्हार के लिए भोजन पकाती 
झौर आनन्द से रहती । 
>८ >< >< 
एक दिन वहाँ वनजारों की बालदें आईं, वणजारे 
दोनों भाई थे। पहले छोटे भाई ने आकर कुम्हार के वहाँ 
बालद छोड़ी बाद में बड़े भाई ने। दोनों भाइयों की 
निगाहें सोरठ पर पड़ीं । उन्होंने सोचा कि कुम्हार के घर 
ऐसी सुन्दर कन्या यह कौन है ? उन्होंने कुम्हार को कहा --- 
'कुम्हार भाई, जरा पानी तो पिलाओ, प्यास लगी है, 
, तुम्हारे यहां यह कौन बाई है, जरा पानी तो मंगवा दो ।' 
कुम्हार ने सोरठ से पानी लाने को कहा। सोरठ पानी 
भर लाई । वणजारों ने जब पीने के लिए अपना धोबा 
(हाथ फैलाये) मांडा तो सोरठ ने कहा--- 
श्रांगल्यां तो थारी भणकारी रे, 
पाणी गयो रे पाताल । 
तरसां तो थाने नहीं लागी रे वीर । 
नैणनजारूँ झाय''* "* 


वणजारों ने कुम्हार को सोरठ के साथ ज्ञादी करने 
के लिए कहा | कुम्हार इस बात पर राजी हो गया | 
सोरठ की शादी करा दी। सोरठ के लिए दोनों भाई 
आपस में भगड़ने लगे । दोनों उसे अपनी-अपनी बताने 
लगे। उन्हें लड़ते देख एक राहगीर ने कहा कि कुछ ही 
दूर एक नगरी है वहां का पटेल प्रच्छा न्याय करता है सो 
वहाँ चले जाझो । 

दोनों चले, कुछ ही श्रागे राजा मिला, उधर से पटेल 
की पुत्री मिली । वणजारों ने पटेल के लिए कहा--हस 
पर लड़की ने कहा-- उन्हें श्रंघे हुए बारह महीने होने 
आये हैं ।' 

दूसरा दरवाजा मिला जिसमें पटेल की पत्नी श्राती 
हुई मिली । पूछने पर उसने कहा---उन्हें मरे पूरा वर्ष 
होने आया है। तीसरे दरवाजे पटेल का पृत्र मिला-- 
उसने कहा-- उन्हें बहरे हुए बारह वर्ष होने श्राए हैं ।' 
चौथे दरवाजे पर स्वयं पटेल ही मिल गए। वणजारों ने 
झपनी बात कह सुनाई, साथ ही दरवाजों पर घटित घटना 
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भी कह सुनाई | कारण पूछते हुए उत्तर में पटेल ने कहा-- 
लड़की ने मुझे अंधा कहा कारण कि उसकी मैंने भ्रभी 
तक शादी नहीं की है, यद्यपि वह पूर्ण यौवना हो गई है । 
पत्नी से मेरी बोल चाल नहीं है, इसलिए उसने मेरा मरना 
कहा । पुत्र की बात मैं सुनी भ्ननसुनी कर देता हूँ इसलिए 
उसने मुझे बहरा कहा ।' पग्रन्त में पटेल ने वणजारों के 
न्याय के लिए नयरी के राजा का नाम बताया । वणजारे 
राजा के पास गये और सारी बात कह सुनाई। राजा ने 
कहा--- तुम दोनों बेवकूफ हो इसके साथ तो मैं स्वयं 
शादी करूँगा । नौकर को आज्ञा दी गई। चंवरी बनाई 
गई । विवाह की तेयारी हो गई | सोरठ बोली-- 
खांड जस्यो तो गोर नहीं जी कांई, 
गोर जसी नहीं खांड । 
नाम लेतां तो बामण मरे जी कांई, 
मुख देखंता उसका बाप । 
नौकर ने राजा से श्र्ज किया परन्तु राजा ने सोरठ 
की एक भी बात न सुनी । चंबरी की ओर राजा ने प्रस्थान 
किया । 
तब सोरठ ने कहा--- 
गोर वे तो खांड नहीं जी कांई 
खांड जस्यो गोर 
एक कारण म्हैं देखियो जी कांई 
बेटी परणे बाप । 
यह सुन राजा ने नौकरों से कहा--'निकालो ! 
निकालो !! इसे ।' 
जाते समय सोरठ ने कहा--- 
मलणो है तो भलो दादा जी, 
नीतर मलणो आगे अवतार । 
नहीं पीयर नी सासरो जी कांई 
नहीं मांय मुस्यार ॥। 
वणजारे उसे ले गये और एक नवखंडी हवेली में 
उसे रख दी । वहाँ उसके लिए एक दासी की व्यवस्था 
कर दी । 
एक दिन राजा का भानजा वीज्या' उधर से निकला । 
सोरठ की भोर भ्रचानक उसकी दृष्टि गई। उसने घर 
झ्राकर मामा (राजा) से कहा कि यदि मैं एक श्र॒त्यन्त 


२६६ 


ही सुन्दर लड़की लाकर दूं तो तुम मुझे क्या दोगे ? राजा 
ने कहा--आ्राधी गद्दी यानी भ्राधा राज्य । 

बीज्या सोरठ को प्राप्त करने के लिए जोगी की 
पोशाक धारण कर देवी के मंदिर में पहुँचा और सोरठ 
की प्राप्ति की प्रार्थना करने लगा। मंदिर में वोज्या के 
भजन इतनी मस्ती और भक्ति भरे लग रहे थे कि सुनने 
वालों की खासा भीड़ सी इकट्टी हो गई। मंदिर के पास 
ही बाबड़ी थी जहाँ सोरठ की दासी पानी भरने श्राई, 
उसने भी वीज्या के भजन सुने । हवेली आकर सोरठ से 
सारी बात कह सुनाई । सोरठ ने उस जोगी को श्रपने 
यहां बुलाने के लिए कहा | दासी गई जोगी को बुला 
लाई । जोगी ने प्रच्छे-प्रच्छे भजन सुनाए । ज्यों ही सोरठ 
उसे भिक्षा देने लगी कि उसने कहा--- 

भ्रनधन लछमी म्हारे भ्नन्‍त घणी भ्ो बाई जी 
बोरा भरथा रे भंडार । 
थारा तो हि बड़ा रो हार देवो नी बाई जी, 
दो दन पेरे म्हारी जोगड़ी । 

सोरठ ने उसे खूब डांटा और वहाँ से भगा दिया । 
जोगी (वीज्या) ने नई तरकीब सोची । एक दिन वह ऊँट 
पर सवार होकर सोरठ का मामा बनकर आया । दासी से 


प्रमकान्तें 


कय १४५ 
कहलवाया कि सोरठ को सूचना दो कि उसका मामा 
गाया है। सोरठ ने कहलवाया कि मेरा कोई मामा नहीं 
है। वीज्या बाहर से चिल्लाया--“चल ! मेरे साथ चल । 
नही तो तुम्हारी दासी लीलावती को पीर्टूगा और दुकड़े- 
टुकड़े कर डालूगा |! इस पर सोरठ बोली--“दासी को 
मत पीट, मैं ही तुम्हारे साथ चलने को तत्पर हूँ ।' 

>< >< >< 


आ्रागे-भागे वीज्या, उसके पीछे-पीछे सोरठ बविलाप 
करती हुई धीरे-धीरे चल रही है। वीज्या तेज़ भागता 
हुआ हे के मारे फूला मामा के पास पहुँचा और शुभ 
संवाद कह सुनाया । सोरठ रास्ते में ही सखियों के ठिकाने 
रुक गई । साध्वियों के दर्शन कर साध्वी बनने की भावना 
आई । साध्वियों ने कहा--तुम्हें दीक्षा दिलाने वाला 
कौन है ? 
सोरठ ने उत्तर दिया--प्राज्ञा देने वाले भी आप हैं 
मारने वाले भी श्राप है 
झौर तारने वाले भी आप हैं ।' 
सोरठ ने दीक्षा धारण की । वीज्या महल में सोरठ 
के भ्राने के स्वप्न देखता रह गया । 





अप्रनेकान्त” के ग्राहक बने 


अनेकान्त' पुराना ख्याति प्राप्त शोध-पत्र है। अनेक विद्वानों और समाज के प्रति- 
षिठत व्यक्तियों का भ्रभिमत है कि वह निरन्तर प्रकाशित होता रहे। ऐसा तभी हो 
सकता है जब उसमें घाटा न हो और इसके लिए ग्राहक संख्या का बढ़ना अनिवाय है। 
हम विद्वानों, प्रोफेसरों, विद्यार्थियों, सेठियों, शिक्षा-प्रेमियों, शिक्षा-संस्थानों, संस्कृत 
विद्यालयों, कालेजों श्र जैनश्रुत की प्रभावना में श्रद्धा रखने वालों से निवेदन,करते हैं कि 
वे शीघ्र ही अनेकान्त के ग्राहक बनें। इससे समूचे जन-समाज में एक शोध-पत्र प्रतिष्ठा 
श्रौर गौरव के साथ चल सकेगा । भारत के अन्य शोध-पत्रों की तुलना में उसका समुन्नत 


होना आ्रावश्यक है । 
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ऐतिहासिक उपन्यास 


दिग्विजय 


झानन्दप्रकाश जेन, जम्वृप्रताद जंत 


[ यह उपन्यास भगवान्‌ ऋषभदेव के पुत्र सद्रादु भरत झोर बाहुबलि के प्रसिद्ध युद्ध को लेकर चला है। 
पुरानी कथा, किन्तु ऐसा नवापन कि पाठक रस विमोर हो उठे। इस विशा में आझानन्दप्रकाश जेन की लेखनी 


से सभी हिन्दी पाठक भ्रवगत हो चुके हैं। यह उनको नवीनतम कृति है। ] 
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समृद्धि श्ौर वैभव की विशाल नगरी पझ्रयोध्या का 
दैनिक जीवन क्रम उत्साह भ्ौर उत्सव से उमड़ा चलता था, 
इक्ष्वाकुवंश का सूर्य अपनी संपूर्ण कलाश्रों सहित अयोध्या 
के जन जीवन पर छाया हुआ था, क्या साधुसंतों का समा- 
गम, क्‍या श्राकाश को चूमने वाले भवनों का निर्माण, सभी 
में अयोध्या अनुपम थी । 

कलाविदों ने क्रपनी कला से अयोध्या का शउंगार किया 
था नित्य ही एक न एक कला-प्रद्शन होता था । युद्ध के 
दिनों में लोग सामूहिक रूप से शस्त्र संभाल लेते थे । शांति 
काल में गायनवादन और संतों की वाणी समान भाव से 
सुनी जाती थी । बल, विभूति और कला, किसी में कोई 
अयोध्या का सामना नहीं कर सकता था । 

महाराज ऋषभदेव के स्वर्ग शासन में शेर और बकरी 
एक धाट पानी पीते थे, शौये का पुतला भरत, तेजस्विता 
का स्तृप बाहुबली, सानों किसी योद्धा की दो बाहों की 
तरह अयोध्या के जीवन संघर्ष का संचालन कर रहे थे । वे 
महाराज ऋषभदेव के सभी पुत्रों में अग्रणी थे । 

समस्त भूमंडल पर एकछत्र राज्य की स्थापना महा- 
बली भरत का दैनिक स्वप्न था। उसकी यह अभिलाषा 
उसकी अभ्रनवरत विजयों के साथ एकाकार हो कर बढ़ रही 
थी। वह जिधर श्रपने शभ्रशरव की बागडोर मोड़ देता था, 
राज्याधीश टूटे फ्तंगों की नाई उसके चरणों पर झा गिरते 
थे। 

बाहुबली सोम्य, शांत भौर सुन्दर थे। इतने सुन्दर थे 
कि सारी अयोध्या उन्हें कामदेव के नाम से पुकारती थी । 
जीवन को विभिन्‍न रूपों में देखकर उसमें रस लेना उनकी 
प्रवृत्ति थी। स्वाभिमान उनमें कूट-कूट कर भरा था। 


“-चसम्पादक 


उनका मोह सूष्टि की स्वच्छदन्ता के प्रति था । प्रकृतियां 
इतनी भिन्‍न होते हुए भी दोनों भाइयों का स्नेह एक ऐसे 
झट्ट और दृढ़ बंधन से बंधा था, जो दो सहोदरों में ही 
संभव हो सकता है | 

श्रयोध्या में एक दिन आह्वाद श्रौर उत्सव का बाजार 
गरम हो गया। सूर्य का प्रखर प्रकाश गगनचुम्बी प्रट्टा- 
लिकाओं से टकराता भ्रयोध्या के राजमार्ग पर छा गया 
था । जहां देखो, जिधर देखो, भानव आ्राकृतियां जयनाद 
करती दृष्टिगोचर हो रही थीं । छज्जे, श्रटारियां, छत भ्रौर 
राजमार्ग सभी, लोगों से श्रटे पड़े थे। भ्रश्वारोही सैनिक 
व्यवस्था करते हुए इधर उधर दोड़ रहे थे। धर्म की प्रतीक 
पीली ध्वजाएं चारों ग्रोर दृष्टि की किलभिली दे रही थीं । 
राजमार्ग पर फूलों का बिस्तरा बिछा पड़ा था । 


कुछ देर में ही राजमहल की ओर से एक भव्य रथ 
चला झ्राता दिखाई दिया | साथ में दोनों ओर उद्यत पअंग- 
रक्षकों का दल था । जनता ने अपनी उत्सुक दृष्टियां उस 
भ्रोर घुमाई भौर 'कुमार बाहुबली की जय के निनाद से 
झ्ाकादा गूंज उठा | रथ तीत्र गति से दोनों शोर की जन 
पंक्तियों के बीच से भ्रयोध्या के परकोटे के मुख्य द्वार की 
शोर दोड़ता हुआ चला गया । 


दक्षिण के एक छोटे से राज्य पोदनपुर को जीत कर 
भरत सेनाओं सहित अयोध्या वापस आ रहा था। यह स्वाग- 
तोत्सव उसी की श्रगवानी करने के लिए हुआ था | बाहु- 
बली मुख्य द्वार पर उसका स्वागत करने के लिए गए थे । 
अब प्रजा की उत्सुक निगाहें कोटद्वार की दिशा में 
लगी थीं । उनके हृदयों पर भरत का सिक्का था। उनकी 
निगाहों में उसके शौर्य और पराक्रम का श्रादर था| भरत 
उनके स्वप्नों का खिलौना था। भरत उनका प्रिय था, 
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उनका कुटुम्बी था, उनका राजकुमार था । बाहुबली प्रजा 
की एक झ्ाांख थी, तो भरत दूसरी झ्रांख थी । 

मुख्य द्वार के बाहर हाथियों की पंक्तियां शुभागमन 
में सजी खड़ी थीं । हर्ष की दुंदुभि ऊंची उठाये उद्धोषक 
खड़ा था । बाहुबली रथ से उतर कर घोड़ें पर आ गए थे। 
बारबार सूर्य के ताप को हथेलियों से रोक कर वह दूर क्षितिज 
की ओर देख लेते थे, जहां भ्रब॒ घूल के गोले उठते दिखाई 
देने लगे थे । 

पास ही भ्रश्व पर आएरुढ़ खड़े सुमति मंत्री की ओर 
देखकर बाहुबली ने उल्लसित स्वर में कहा, “मंत्री जी भैया 
भा गए |! 

सुमति मंत्री ने प्रसन्न मुद्रा में कहा, “हाँ कुमा र, भ्रयोध्या 
का गौरव स्तंभ दिखाई दे रहा है ।' 

मानो स्वीकारोक्त में दुंदुभी ने खिलखिला कर शोर 
मचाया ! 'महाबली भरत की जय, युवराज भरत की जय' 
के नाद से वायुमंडल का रोमरोम नाच उठा। उत्तर में 
पलपल निकट ञ्राती विजय वाहिनी की ओरे से दुंदुभि 
बजी और एक इवेत अ्श्व उसकी पंक्तियों से निकल कर 
तेजी से मुख्य द्वार की ओर भझूपटा | कुछ पीछे श्रौर श्रइव 
भी झाते दिखाई दिए । 

इधर से बाहुबली का भ्रइव वेग से उछला झौर तीत्र 
गति से झागे बढ़ा। पास झाने पर दोनों भ्रातृयोगी पअ्रश्वा- 
रोही भ्रपने अपने अ्रशवों से कूद पड़े भ्रौर एक दूसरे के गले 
से लिपट गए । यह था दो प्रभिन्‍न भाइयों का प्रेम मिलन 
जिसे देखकर श्रयोघ्यावासियों के हृदय की तरंगे उछल- 
उछल पड़ रही थीं । 

विद्याल परकोटे का मुरुय द्वार भी हर्ष से शोर मचाता 
हुआ खुल गया । हाथियों ने अपनी-भ्रपनी सूड़ें ऊपर उठा 
कर विजयी सेनानायक भरत का ग्रभिवादन किया । ग्रश्वों 
ने हिनहिना कर अपनी परिवर्तित चेतना प्रकट की । 

दोनों भाई रथ पर चढ़कर खड़े हो गए, ताकि उत्शुक 
जनता उन्हें भलीभांति देख सके । सवारी असंख्य स्वागत 
कारिणी मेखला के साथ भ्रयोध्या के विस्तीर्ण प्रवेश द्वार 
से भीतर घुसी । साथ ही अयोध्या का एक-एक जीता- 
जागता ध्वनियंत्र जाग उठा। 'श्रयोध्या के तिलक की जय 
युवराज भरत की जय' । 


दामेकाम्त 


वर्ष १५ 


इस स्फुरणदायक वातावरण से गुड़्रता हुश्रा रथ राज- 
महल की ओर चला । राजपथ पुृष्पों की सुरभि से महक 
रहा था । इस राज्योचित अभिवादन को सहषं ग्रहण करते 
हुए भरत बाहुबली की मुसकराहट में श्रपती मुसकराहट 
मिला देता था । 

राजमहल के द्वार पर महाराज ऋषभदेव अ्रपनी अ्राँखें 
पसारे खड़े थे । भअभी-प्रभी चर ने उन्हें दोनों कुमारों के 
पुन: भश्रयोध्या प्रवेश का समाचार दिया था । रथारूढ़ भरत 
को देखते ही उनकी आंखों में स्नेह का स्फूलिंग चमक उठा 
भरत रथ से उतर कर उनके चरणों को छुने के लिए दौड़ा | 

गदगद होकर महाराज ने भरत को श्रपनी सुदृढ़ बाहुग्रों 
से ऊंचे उठाया और छाती से लगा लिया । उनकी लम्बी- 
लम्बी अंगुलियां उसकी हारी थकी पीठ पर वात्सल्य की 
थपकियां देने लगीं। उन थपकियों में स्नेह की मृदुता थी, 
बंश का ग्रभिमान था और मिलन का सुख था। भरत ने 
इस सुख का अनुभव किया ओर उसके अतिरेक से उसने 
पुकारा : “पिताजी ! 

महा राज ने एक क्षण की अपनी पलके भरूपकाई। “ पुत्र, 
तूने भ्रयोध्या को गौरव दिया है । जो अपने देश का मान 
रखता है वह बड़ा हो जाता है। जब तक सूरज और चांद 
रहेंगे तेरी बड़ाई को घरती नहीं भूलेगी ।” . 

बाहुबली पास ही खड़ा इस तमाशे को मुग्ध नयनों से 
निहार रहा था। उसने प्रफुल्ल होते हुए कहा, “भैथा के 
साथ धरती को मेरा नाम भी तो याद रखना पड़ेगा न, 
पिताजी ? ” 

अयोध्यापति ने कहा, “घरती सदा विजेताश्रों की ही 
याद रखती है। जब तुम विजय करोगे, तो तुम्हारा नाम 
भी धरती की छाती पर श्रंकित हो जाएगा । हम तुम्हें भी 
विजय का श्रवसर देंगे । 

एक बार फिर तुमुल जयघोष हुआ । दोनों पुत्रों के 
कंधों पर हाथ रख कर महाराज ऋषभदेव राजमहल में 
चले गए । 

प्रभी इस उमड़े हुए उत्साह और उत्सव की धूल भली 
प्रकार बेठी भी नहीं थी कि श्रयोध्या के राजपथ से, जो 
भ्रब लगभग भ्रपनी सामान्‍य अवस्था पर झा गया था, एक 
प्रदवपरोही भपने, अभ्दव को दौड़ाता हुआ राजमहल तक 


किरण ६ 


झ्राया भ्ौर उसने महाराज के सामने उपस्थित होने की 
ग्राज्ञा चाही । वह भ्रयोध्या से लगते हुए एक छोटे से राज्य 


बेजयंती का राजदूत था ! 
बृ० के 
भरत [का अ्रभिनंदन करने के लिए राज दरबार 


सुसज्जित किया गया था । भाट और चारण विरदावलियाँ 
गा रहे थे । प्रतिहारी ने बीच ही में वैजयंती के राजदूत के 
झ्राने का समाचार सुनाया । 

महाराज ने उसे उपस्थित करने की झाज्ञा दी । कंवि- 
ताझों का पाठ रोक दिया गया। राजदूत ने महाराज के 
सामने आकर भूमि तक भुककर दंडवत्‌ की। “राजाश्रों में 
श्रेष्ठ, इक्वाकुबंश दीपक, महामंडलेश्वर, महाराज ऋषभ - 
देव की जय । यह दास बेजयंती की श्रोर से सैनिक शक्ति 
की सहायता की याचना करता है ।” 

“सैनिक सहायता !” महाराज ने आइचय करते हुए 
पूछा । 'दूत, तुम किसी संकट की सूचना दे रहे हो ? 

“हां, देव”, राजदूत ने निवेदन किया । “रतनपुर के 
मंडलेश्वर राजा वज्ञबाहु ने वेजयंती पर अपने पंजे फेलाए 
हैं । वैजयंती नरेश भ्रयोध्यापति की सुनीति में श्रपना असीम 
विश्वास प्रकट करते है, और इप्त बुरी घड़ी में प्रयोध्या की 
प्रबल सेनाओं की सहायता की मांग करते हैं । 

“महा राज वज्ञबाहु ने आक्रमण किया है ?” महाराज 
ऋषभदेव ने पूछा । “कारण ? 

"“वैजयंती की ग्रान इसका कारण है, देव । महांराज 
पौद्मसेन अपनी पुत्री का विवाह कोशांबी के युवराज से 
करना चाहते हैं। यह विवाह महाराज वज्बाहु को पसन्द 
नहीं है । वह जबरदरती हमारी राजकुमारी का हरण करना 
चाहते हैं । हम मर मिट गे, देव, मगर ऐसा नहीं होने देंगे।” 

ऐसे ही भ्रवसरों पर भरत के धैयें का बांध टूट पड़ता 
था । राजदूत की बात सुनकर वह विहंस उठा । 

महाराज ऋषभदेव ने पुत्र के मह की ओर देख कर 
कहा, "कुछ कहना चाहते हो, भरत ?” 

“हाँ, देव, भरत ने कहा ।” मैं पहले भी कितनी ही 
वार निवेदन कर चुका हूँ जिस दिन किसी बड़ी मछली 
का जी चाहता है छोटी मछली को दबोच लेती है । इन 
मछलियों के सिर पर एक मगर की जरूरत है । एक बार 


दिग्विजय 
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दिग्विजय कर डालिए । ,ये झगड़े हमेशा के लिये बन्द हो 
जाएंगे ।/ 

इसी बीच बाहुबली बोल उठे, “भैया को तो सदा 
दिग्विजय के स्वप्न झाते हैं ।” 

भरत ने उलाहने से बाहुबली की शोर देखा । 

महाराज ऋषभदेव ने कहा, “भरत, प्रभी दिग्विजय 
का समय नहीं श्राया । यह वैजयन्ती का बढ़ाया हुआ हाथ 
थामने का समय है।” 

“ग्राज्ञा दीजिए, देव, “भ्राज्ाकारी भरत बोला । “भरत 
बेजयन्ती के सम्मान की रक्षा करेगा ।” 

महाराज ऋषमभदेव ने पुत्र को प्रशंसा की दृष्टि से देखा । 
“प्रभी तो राह की धूल भी तुम्हारे शरीर से नहीं मरी, 
भरत हम तुम्हारे उत्साह से प्रसन्‍न हैं । किन्तु एक भ्रवसर 
अपने छोटे भाई को भी तो दो ।” 

महाराज ऋषभदेव की बात सुनकर बाहुबली जैसे चोंक 
उठे । एक पूर्व स्मृति उनके मानस पटल पर चित्र की तरह 
खिच गई । वाराणसी नगरी का महापुष्करिणी का मेला 
था । जगह-जगह के नन्‍हें-ननन्‍्हें बालक बालिकाओञ्रों, सजीली 
मूंछों वाले युवकों और श्वेत दाढ़ियों वाले वृद्धों का सम्मि- 
लन था । महागंगा श्रपने प्रबल वेग के साथ बही चली जा 
रही थी । उस महा मेले में स्थान-स्थान के राजकुमार भ्रौर 
राजकुमा रियां श्राई हुई थीं। उनके साथ आए हुए रक्षकों 
की साज-सज्जा शअ्रनुपम थी। कुछ पुण्य लूटने के लिए 
आए थे, तो कुछ उस मेले का एक वर्ष में आने वाले श्रानन्द 
लूटने । उन्हीं में बाहुबली भी था । तब एक दिन उस मेले 
की भारी धकापेल में एक श्रोर से विकट शोर सुनाई 
दिया । एक लड़की ड्ब रही थी। उसके पीछे अपनी 
जान की १रवाह न करके एक लड़का कूदा था। फिर हल्का 
सा स्फुरण लेकर बाहुबली स्वयं महागंगा में गोते लगा रहा 
था, भशौर सबके बाद में सैकड़ों भ्रच्छे-श्रच्छे तैराक रक्षक 
कूद पड़े थे। महागंगा का उद्याम वेग उस लड़की, उस 
लड़के और बाहुबली को उन रक्षकों की पहुँच के बाहर ले' 
गया था | जीवन-मरण की बाजी थी | उससे भी अधिक 
दूसरे के जीवन को बचाने की बाजी थी। उस लड़के ने 
उस लड़की को पकड़ लिया । किन्तु एक छोटे से भेवर ने 
उन दोनों को एक साथ अपनी लपेट में लिया और पानी 
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के भावरण के भीतर छिपा लिया | साथ ही बाहुबली भी 
उसी लपेट के साथ भ्रदृदय हो गया भौर फिर तीनों कुछ 
समय बाद बहुत दूरी पर निकले । वह लड़का और वह 
लड़की भ्रचेतन हो चुके थे। बाहुबली ग्रतल पानी के तल से 
भ्पने बाहुओं का बल लगाकर उन्हें खींच रहा था | वह 
महागंगा के वेग से लड़ रहा था। कौन विजयी होगा यह 
झनिद्िवत था । किनारा दूर था, रक्षक दूर थे, जीवन दूर 
था । केवल काल का मुंह उन तीनों को निगल लेने के लिए 
' खुला हुझा अत्यंत निकट था । लेकिन बाहुबली जूकता ही 
रहा, जूमता ही रहा । फिर भी वह महागंगा के वेग को 
नहीं पछाड़ सका | किन्तु महागंगा भी उसके सामने हार 
मान गई । बाहुबली अपने साथ उस लड़के और उस लड़की 
को लिए जहाँ था वहीं श्रचल बनकर तरता रहा । थोड़ी 
देर में रक्षक भ्रा गए और वे तीनों हाथों हाथों में उठा 
लिए गए। इस मानव श्रौर जड़ की लड़ाई में मानव विजयी 
हुआ था, अचेतन हार गया था | 

बाहर श्राकर उस लड़के को एक घंटे बाद होश श्राया 
सेकड़ों दास दासियों के मुंह पर स्याही सी फिर रही थी । 
बाहुबली को लोग कंधों पर उठाए हुए थे। जब उस लड़के 
को चेतना भ्राई और वह बात चीत करने के लायक हुआा 
तो बाहुबली की श्रोर कृतज्ञता की दृष्टि से देखा था ? 
उसने पूछा था 'तुम...?” बाहुबली ने उत्तर दिया 
था, मैं भ्रयोध्या का राजकुमार बाहुबली, तुम ?, 
उसने उत्तर दिया था, "मैं रतनपुर का राजकुमार 
वज्ञबाहु । तुमने मेरी जान बचाई है । मैं तुम्हें नमस्कार 
करता हूँ । बाहुबली हंस पड़ा था। तुमने वीरता का 
मान रखा है। मै तुम्हें बधाई देता हूँ । और दोनों सदा 
के लिए मानवीय, मानवोचित, मित्रत्व के भ्रटूट बंधन में 
बंध गए थे । 

भौर वह लड़की कौन थी ? श्रब याद आया । वह 
थी वैजयन्ती की राजकुमारी । बह दुःख में भयंकर विलाप 
कर रही थी । भ्रपनी पुत्री के प्राण जाते देख उसकी मोह 
विल्लल माता भी उसके पीछे महागंगा में कूद पड़ी थी । 
बेटी बच गई थी और मां ने भ्रपने प्राण दे दिए थे। जैसे 
उसने अपने जीवन से काल देव का फाड़ा हुमा मृंह भर 
दिया हो । बेजयन्ती के महाराज एक टक कभी अपनी 


झनेकान्त 
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पुत्री की भोर देख लेते, कभी महागंगा की हहराती, उछलती 
चंचल झौर क्र लहरों को, जिन्होंने उनकी जीवन संगिनी 
को सदा के लिए उनसे छीन लिया था । 

भ्राज कितने दिनों के बाद उस टूटे हुए भ्रध्याय का 
पुनः भारंभ हुआझा है। किस प्रकार अ्रयोध्याधिपति की 
मह॒तती राजसभा के पत्थर के स्तम्भों के ऊपर हथोड़े भौर 
छेनी से उभारे गये मनोरम चित्रों की पृष्ठभूमि पर बाहु- 
बली के अतीत के वे छोटे से सजीव चित्र चलती-फिरती 
छायाप्रों की तरह उभर झाये थे । उन कुछ क्षेत्रों में बहुत 
सारा बीता हुआ इतिहास सप्राण हो उठा था और बाहु- 
बली की दृष्टि किसी श्रोर न जाकर भित्ति-चित्रों के ऊपर 
चित्रलिखित की नाई भ्रटक गई थी । 

ग्राइचर्य से बाहुबली की झोर देखकर महाराज ऋषभ- 
देव ने पूछा, “किस चिन्ता में हैं श्रयोध्या के छोटे राज- 
कुमार ? 

बाहुबली फिर चौक उठे “देव, क्षमा करें, मेरी विनय 
है कि महाराज वज्जबाहु मेरे बचपन के मित्र हैं, मैं सोच 
रहा हूँ कि मित्र मिन्र से किस प्रकार लड़ सकेगा ।” 

महाराज ऋषभदेव मुसकरा उठे, “जब दूसरों से लड़ा 
जाता है, तब वीरता की परीक्षा होती है। जब श्रपनों से 
लड़ने का प्रइन आता है, तब धीरता की परीक्षा होती है । 
हमें विश्वास है कि बाहुबली में, हमारे बेटे में, चीरता 
और धीरता दोनों ही गुण हैं। अपने मित्र को अ्नीति से 
रोको । पुत्र, इस समय तुम्हारा यही कत्तंथ्य है |" 

बाहुबली ने मस्तक नवाया, किन्तु उसकी आँखों ने 
अपनी जिस लम्बी-चौड़ी छाती को निहारा उसमें अ्रपूर्व 
झौर अकथनीय संघर्ष की भ्राँंधी उठ रही थी । महाराज 
को यथाविधि प्रणाम करके बाहुबली ने राजसभा से बिदा 
लेली। 

वैजयंती के राजदूत की भर तेजयूर्ण दृष्टि से देखकर 
महाराज ऋषभदेव ने श्रोजमिश्चित स्वर में कहा, “जाओ, 
राजदूत, वैजयंती नरेश से कहना कि वेजयंती के मान को 
हम शभ्रपना मान समभते हैं। उस मान के लिए हम श्रपने 
प्राण, अ्रपना जोश, झौर अपनी वीरता वैयजंती के वीरों 
के साथ कांटे पर रख देंगे। और हमें यकीन है कि वह 
वजन काफी भारी होगा ।* 


फिरसे ६ 


राजदूत ने हर्ष से भ्रपना सिर नवाया भौर उसने इक- 
हरे स्वर में जम घोष किया : “महामण्डलेश्वर, भ्रपोध्या- 
पति, महाराज ऋषभदेव की जय । कुमार भरत, कुमार 
बाहुबली की जय ।” 

महाराज ने श्राशीर्वाद का हाथ उठाया श्रौर सिर 
नीचा किए उसे ग्रहण करता हुआ वह॒ राजसभा के मुख- 
द्वार से बाहर निकल गया । 

र्‌ 

एक विशाल सेनानी बनकर बाहुबली ने बैजयंतती की 
झोर कच किया । 

परिस्थिति के भोंके मनुष्य को क्‍या क्‍या नाच नचाते 
हैं, बाहुबली यही सोचते चले जा रहे थे एक झोर वह 
भ्रपार सेना के सेनापति थे, एक अ्थाह बल अपने साथ लिए 
वह चल रहे थे, जिसका श्रर्थ था कि यदि उनके मित्र ने 
उनकी नीति अ्नीति की परवाह न की, तो वह अपने बल 
का, अ्रपनी सेना का प्रयोग करेंगे यही सबसे पहला व्यव- 
हार होगा, जो झपने मित्र के लिए करेगा । घधिक्‍कार है 
ऐसी मिन्नता पर, बाहुबली ने सोचा । क्‍या वज्ञबाहु उनके 
समभाने से नीति को समझ जाएगा ! यह प्रइन बार बार 
उनके मस्तिष्क में श्राकर उन्हें विचलित कर रहा था । 

वेजयन्ती भ्रभी दूर थी, बाहुबली की सेनाएं बिना 
उचित विश्राम के ही निरन्तर कूच पर कूच करती जा 
रही थीं । दूर दूर तक श्रगाध वन दिखाई दे रहा था । 
हरियाली का नाम निशान नहीं था। बाहुबली के मन के 
झाँदोलन से होड़ करता हुआ वनस्थली का भंमावात धूल 
झौर गुब्बार को अपने साथ उड़ाये लिये जा रहा था । 

सूर्य के ताप की अपनी हथेलियों की श्रोट करते हुए 
बाहुबली ने एकबार वन को दूर तक देखा । उनके पीछे 
साँप की तरह बल खाती हुई सेनाझ्रों की पंक्तियाँ चली श्रा 
रही थीं। सहसा उन्हें बहुत दूर पर कुछ श्राकृंतियां दिखा 
दीं। क्‍या ये श्राकृतियाँ मनुष्यों की ही हो सकती हैं ? 
उन्होंने अ्रपने मुख्य भ्रज्भरक्षक वीरसिह को प्रंगुली से 
दिखा कर पूछा, “देखते हो, वीरसिह, मनुष्य ही तो लगते 
हैं? 

“हाँ, कुमार, मनुष्य ही मालूम होते हैं,” वीरसिह ने 
भलीभांति दृष्टि दौड़ा कर कहा । 


दिग्विजय॑ 
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“कौन हो सकते हैं ? वीरसिह, देखो तो भागे 


बढकर । 
वीरसिह का अश्व तेजी से श्रागे को भपटा । कुछ ही 


देर में वह झ्रांखों से श्रोफ़ल होकर उन लोगों के पास जा 
पहुँचा । बीस पच्चीस श्रश्वा रोहियों के बीच में चार-पांच 
पालकियाँ थीं । उसे देखते ही उन अझदवारोहियों ने भ्रपनी 
धपनी म्यानों से तलवारें खींच ली । दल के नायक ने डाँट 
कर पूछा, “कौन हो तुम ? ” 

“यही मैं पूछना चाहता हूँ, कौन हो तुम लोग ? श्रौर 
इन पालकियों में क्‍या है ? कहाँ जा रहे हो ? कहाँ से 
आये हो ?” वीरासह ने उतने ही तेज स्वर में नायक से 
प्रदन पर प्रशन किया । 

“युवक तेरे इतने सवालों का जवाब लोहे की जबान 
ही दे सकती हैं। भाग जा, नहीं तो वार सम्भाल, “तायक 
ने कहा । ः 

“जो भी तुम लोग हो, तुम्हारा इरादा कुछ बूरा 
मालूम होता है। सुनो, में भ्रयोध्या के राजकुमार महा- 
मान्य श्री बाहुबली का अ्रज्भरक्षक हूँ। हमारी सेनाएं 
वैजयन्ती की सहायता के लिये जा रही हैं, वह देखो । 
यदि तुमने मेरे प्रश्नों का उचित उत्तर नहीं दिया, तो 
तुम्हारी चमड़े की जबानें खींच ली जाएंगी और इन लोहे 
की जवानों के टुकड़े टुकड़े कर दिये जायेंगे 'बोलो, कौन हो 
तुम लोग ? 

किसकी जवान खिंचेगी श्लौर किसकी जवानों के टुकड़े 
टुकड़े होंगे इसका निर्णय होने के लिए वीरों की प्रथा के 
अनुसार तलवारें एक दूसरे की ओर भपटीं कि तभी बीच 
की कुछ अधिक सजी हुई पालकी में से एक तीत्र कितु 
सुरीला स्वर सुनाई पड़ा; 

“नायक, झगड़ा न करो, उनसे बता दो हम कौन हैं।'' 

पलक मारते ही सब तलवारें म्यानों में चली गई, , 
नायक ने अपने इस छोटे से दल का परिचय दिया; 

वैजयंती का छोटा सा गढ़ चारों ओर से घिर गया 
था, छात्र का घेरा दिन पर दिन संकुचित होता जा रहा 
था, श्रन्त और पानी का अभाव सामने अपना कराल गाल 
फाड़े खड़ा था, श्राता हुआ संकट अपने पंजे दिखा रहा 
था, कौशांबी शऔऔर भ्रयोध्या दोनों जगह सहायता का संदेश 


२७२रै 


भेजा गया था, वैजयंती की राजकुमारी वैजयंती की झ्रान 
झौर मान की प्रतीक थी, वीरों के प्राण रहेया जाएं, 
कितु वीरता की झ्रान को वट्टा नहीं लगना चाहिए, किसी 
भी ओर से सहायता भ्राई न देख कर सुरक्षा के विचार से 
वैजयंती नरेश ने राजनंदनी को बैजयंती से दूर करने का 
निएचय किया, एक दूर प्रदेश में उसके मामा का छोटा सा 
दृढ़ पर्वत निवास था. कुछ विश्वसनीय व जान पर खेल 
जाने वाले वीर श्रंगरक्षकों के साथ रात के समय राज- 
नंदिनी को चुपके से गुप्त राह केद्वारा वैजयंती से निकाल 
दिया गया था, साथ में थीं मुंहवला सखी सहेलियां, अब 
वैजयंती यदि हार भी जाए, तो सुरक्षित थी । 

जब तक वीरसिह को पुरा समाचार ज्ञात हो बाहुबली 
भी अपना अश्व कुदाते हुए उसी स्थान पर पहुँच गए. 
उन्होंने भी 'राजनंदिनी के अ्ंगरक्षकों के नायक से कुछ 
हाल सुन लिया और उनकी कुशाम्र बुद्धि ने क्षण मात्र में 
सारा रहस्य जान लिया । 

राजकुमारी की पालकी बाहुबली के पाश्वे पर थी 
और उस पर भीना सा परदा पड़ा हुआ था. वहीं से उसने 
बाहुबली की मनोरम मूर्ति देखी, तो बस देखती ही रह गई। 
उच्छुद्धल कितु सधे हुए घोड़े पर बाहुबली देवकुमार से 
प्रतीत हो रहे थे और वह उसकी रास कसते हुए कह 
रहे थे। 

“कहीं ग्राने जाने की आवश्यकता नहीं है. वापस लौट 
चलो. जब तक अयोध्या का एक भी वीर जीवित रहेगा, 
कोई वेजयंती की इंट तक को नही छू सकेगा ।” 

ग्रोह, कितना झभृत था उस देव वाणी में ! बाध्य 
होकर कोई अपने धर, भ्रपन्ती जन्मभूमि को त्यागता है, तो 
कितना दुःख होता है उसे राजनंदिनी बेजयंती में उत्पन्न 
हुई, वेजयंती में पली, और बजयंती में बड़ी हुई. उसके 
कारण आज वैजयंती पर दुर्भाग्य की काली घटाएं घिर 
आई थीं, वेजयंती श्राज उसकी रक्षा करने में भ्रसमर्थ थी. 
कितने दारुण दुःख में डूबा हुआ था वह गृहत्याग. बाहुबली 
ने आकर तो मानों प्राण दान दिया था। सूखे खेतों में वर्षा 
का पानी भिलमिला उठा था। 


एक नजर पश्रपने त्रास दाता को देखने के लिए 


राजनंदिनी ने अभ्रपनी पालकी का परदा उठाया, बावली 


झमैकॉत 
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की उचटती निगाह उसकी ओर देखकर फिर गई, फिर 
जेसे कोई श्रपूवं भौर भ्रद्भुत वस्तु नजर में श्राकर निकल 
गई हो, बाहुबली ने एक बार एक क्षण के लिए ईफिर 
जानबूक कर उसकी ओर दृष्टि डाली, निर्मिष मात्र में 
दोनों की नजरें मिलीं, राजनंदिनी की आंखों में बाहुबली 
की वीरोचित वेशभूषा और सौम्य रूप की प्रष्ांसा थी 
झौर बाहुबली की आंखों में राजनंदिनी की कोमलता 
भ्ौर श्री को देखते रहने का चाव था, किन्तु उनका चंचल 
अदव उन्हें लेकर आगे बढ़ गया । 

राजनंदिनी के पास ही बैठी उसकी मुखरा सखी ने 
हंसकर कहा, ये निगाहें तो बिजलियां गिराकर ही 
रह गई ।' 

क्यों ?' राजनंदिनी ने उलाहने से पूछा, 

और नहीं तो क्या, सखी ने कहा, 'न श्रदव ने टिकने 
दिया और न निगाहों के तेज ने, टिक जाते, तो दिन 
में ही चांद को जी भर न देख लेते ।' 

राजनंदिनी हंसी, जी भर कर ही कया करते ? तेरी 
तरह बंठकर बातें थोड़ ही बनाने लगते, जानती नही बह 
अ्रयोध्या के राजकुमार हैं | 

तिरछी दृष्टि से देखकर मुखर ने कहा, हां जी 
जानती क्‍यों नहीं वह अ्रयोध्या के राजकुमार हैं, और 
मैं तो यह भी जानती हूं कि आप वेजयन्ती की 
राजक्रुमारी हैं'***'**** बस इतनी ही सी तो बात है। 

“तू बड़ी वाचाल हो गई है,' राजकुमारी ने सलज्ज 
हंसी हंसते हुए कहा, 

राजकुमारी की श्राज्ञा से पालकियां फिर उठीं और 
बाहुबली के भ्रगरक्षक वीरसिह ने इस छोटे से दल को 
विस्तृत वाहिनी के बीच में ले जा कर छोड़ दिया । 

राजनंदिनी को देखकर बाहुबली के मन में एक साथ 
कितने ही विचार आए। श्राक्रमण त्रस्त अपनी जन्मभूमि 
से अपनी मर्यादा बचाने के लिए मांगी हुई इस राजकन्या 
के प्रति उनके मन में दया का सागर उमड़ पड़ा । कन्या 
की इच्छा के विरुद्ध उसका विवाह किसी से हो, यह कृत्य 
स्वयं में बलातकार से शभ्रधिक गौरव नहीं रखता । उन्हें 
दुःख हुआ कि उनका अभिन्‍न मित्र ही इसमें झाक्रमण- 
कर्ता का रूप लिए खड़ा है । 


फिररत ६ 


दूसरी श्रोर उनके मन में राजनंदिनी के ऊपर डाली 
हुई उस दूसरी सचेतन दृष्टि ने बाहुबली से भयानक 
उथलपुथल मचा दी ! इतना रूप और इतने निर्दोष पअ्रंग 
विन्यास ! यह मानवी थीया स्वर की देवी ? कौन 
मानव है, जो इस प्रकार के श्राकर्षण से बच सकता है ? 
यदि वज्यबाहु ही इसके वशीभूत हो गया, तो इसमें क्‍या 
भ्राइचयं है ? 

अ्रयोध्या की श्रजेय सेनाश्रों का श्रागमन सुनकर एक 
बार तो वजबाह के हाथों के तोते उड़ गए, किन्तु जब 
उसे मालूम हुआ कि उसका परम मित्र बाहुबली ही उस 
सेना का संचालन कर रहा है, तो उसके झ्ाइचयें का 
पाराबवार न रहा । 

क्या बाहुबली उससे युद्ध करेगा ? क्‍या राजनंदिनी 
की मनमोहिनी छवि ही उसे यहां खींच कर लाई है ? 

जब तक अश्रयोध्या की संनायें वेजयन्ती के गढ़ के 
बाहर नहीं पहुंच गईं, वज्रबाहु के मन में ये दो प्रशन चक्‍कर 
काटते ही रहे । जब उसने निश्चय किया कि उसे एक 
वार स्वयं अपने मित्र से भेंट करनी ही होगी । 

यभाविधि बाहुबली के पास महाराज बजबाहु की 
भेंट की इच्छा की सूचना भेजी गई, सुनते ही बाहुबली के 
मन पर ज॑से एक बोभ सा हट गया । उन्होंने सहर्ष इस 
भेंट के लिए स्वीकृति दे दी । 

दोनों सेनाओं के बीच में एक तंबू तना और बाहुबली 
अपने मित्र के स्वागत में आंखें पसार कर बैठ गए, कुछ 
ही देर में वज्नबाहु के डेरे में आए, अपने बविलग मित्र 
को सम्मुख देखते ही बाहुबली ने श्रपनी बाहें फैला दी । 
“हम अ्रपने प्रिय मित्र का स्वागत करते हैं ।' 

वज्ञबाहु ने उन बढ़ी हुई बांहों को थामते हुए कहा, 
“इतनी सेनाएं, ये सब क्या हमारे ही स्वागत के लिए 
आई हैं ?' 

बाहुबली की पलक एक क्षण के लिए लज्जा से भुक 
गई , फिर कतंव्य का तेज लेकर वे ऊपर उठीं, “महाराज 
वज्जबाहु का मित्र अयोध्या का राजकुमार भी है, ये सेनाएं 
अयोध्या की सेनाएं हैं, महाराज बज्नबाहु के मित्र की 
नहीं, मैं मजबूर हूँ, बन्धु, मेरे हाथ बंधे हुए हैं |” 

वज॒बाहु ने उपेक्षा से कहा, "नहीं, मालूम होता है 


दिग्थिजय 
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बेजयंती की राजकुमारी की रूपगरिमा श्रयोध्या तक भी 
जा पहुँची है, और अयोध्या के राजकुमार बाहुबली उस 
रूप गरिमा पर मुग्ध हो गए हैं ।' 

नहीं, नहीं, यह बात नही, वज्ञबाहु,” बाहुबली ने 
जल्दी से इस आरोप का निराकरण करना चाहा । 

वज्ञजबाहु ने श्रपने संशय की पुष्टि की : “क्यों, हो 
सकता है राजनंदिनी के बिना अयोध्या के राजमहल सूने 
ही रह जाएं ।'' 

बाहुबली इस व्यंग्य से गंभीर हो गए, उन्होंने तनिक 
गुरु स्व॒र में कहा, “आप भूल रहे हैं, महाराज वज्जबाहु, 
क्या आपको बाहुबली की आंखों में रूप की प्यास दिखाई 
देती है ? मैं फिर कहता हूँ कि आप भूल कर रहे हैं, 
महाराज वज्बाहु, आपको भारी भ्रम हुआ है, बाहुबली 
कभी भी अपने मित्र का भ्रतिद्वन्दी नहीं हो सकता ।” 


“यदि [तुम मेरे प्रतिद्वन्दी नहीं हो, तो संसार की 
कोई शक्ति मुभसे राजनंदिनी को नहीं छीन सकती,” 
झौर वज्रबाहु ने बाहुबली के थामे टाथ अपने गले में डाल 
लिए, उस प्रकाटय मेत्री की निकटता उसकी आंखों में 
कांध गई । 

बाहुबली ने भित्र की प्रसन्ता से प्रसन्‍न होते हुए कहा, 
“तुम्हें भ्रपनी प्र यसी मिले, मुझे इसकी खुशी होगी, किन्तु 
अनीति से मिले, इसका दुःख होगा, दु.ख ही नहीं मेरा 
अपमान भी होगा, और तुम जानते हो, मित्र की नीति 
झौर कत्तंब्य मित्रता से बड़े है ।'' 

“तब हमारे मित्र को कुछ सोचना पड़ेगा। तुम्हें 
देखना होगा कि श्रनीति हमारी ओर से है या बेजयन्ती 
के उस बूढ़े नरेश की श्रोर से । वह कौसाम्बी के उस कायर 
युवराज से उस हीरे का गठ बंधन करना चाहते हैं । वह 
महलों को छोड़कर मोपड़ी के ऊतर कलश चड़ाना चाहते 
हैं, “वज्बाहु ने गंभीर बन कर कहा । 

“पिता का अधिकार है जहां चाहे अपनी पुत्री का 
विवाह करे, “बाहुबली ने उत्तर में कहा । 

वज्बाहु ने कटुता मिश्रित स्वर में कहा, “काश कि 
वह अपना यह निर्णय अपनी पुत्री पर छोड़ देते । तब वह 
सोच सकती कि वह महलों रत्न बने या फोपड़ी का कंकर | 


र्छ्ड 


इतना विश्वास ! तो क्या राजनन्दिनी भी वञ्बाहु की 
ओर उतनी ही आकर्षित है ? यदि यह भी वज्जबाहु को 
प्रेम की दृष्टि से देखती है, तो वेजन्ती नरेश क्‍यों उन 
की राह का कांटा बनना चाहते हैं ? क्‍यों राजनन्दिनी 
वज्धबाहु से पीछा छुड़ाकर इस प्रकार अपने मामा के यहां 
चली जाना चाहती थी ? हो सकता है यह केवल पिताका 
प्रभाव हो । तभी तो वह तुरन्त वापस लौट चलने के लिए 
तैयार हो गई । यदि यही बात है, तो समस्या का हल दूर 
नहीं है। समभौते की श्राशा निकट है ! 

वज्ञबाहु के कन्धों पर अपनी बाहुओं को स्नेह से दबा 
कर बाहुबली ने कहा, “यदि तुम यही च/हते हो कि सारा 
निर्णय राजकुमारी पर छोड़ दिया जाए, तो यही होगा, बंध 
कितु तुम्हें श्रपनी सेनाओं का घेरा उठा लेना होगा, और 
में वैजयन्ती नरेश का हाथ तुम दोनों ,के बीच में से हटा 
दूंगा । कितु ० ० कितु ००० ००० 

वज्ञबाहु, बाहुबली की इस कितु परन्तु को समझ 
गया । उसने बीच में ही बाहुदली को संकोच मुक्त करते 
हुए कहा, “किन्तु यदि राजकुमारी ने मु्के फिर स्वीकार न 
किया, तो मुके आक्रमण का अधिकार न होगा, यही न ? मैं 
इस बन्धन को स्वीकार करता हूँ। मुझे राजकुमारी पर 
विश्वास है| 

वज्जबाहु को राजकुमारी की बुद्धि पर विश्वास था। 
बाहुबली ने इसे इस रूप में लिया कि उसे राजनंदिनी के 
हृदय पर, उसके प्रेम पर विश्वास है । और यात्रा के बीच 
में राजनन्दिनी की ओर से उसके हृदय में जो क्षणक एक 
नन्‍्हा सा स्फुलिंग जल उठा था वह अनुकल हवा न पाकर 
जल के ऊपर बुलबुले की नाईं तिरोहित हो गया । 

बाहुबबली की योग्यता पर यकीन करके वज्ञबाहु ने 
भपना घेरा उठा लिया। अगले दिन सुबह स्वयं बाहुबली के 
संरक्षण में राजकुमारी राजनन्दिनी ने वेजयन्ती के गढ़ में 
प्रवेश किया । यह गृह प्रवेश कितना सुखद था कि यह 
केवल वही जान सकता है, जो बलात अपने देश से निर्वा- 
सित होकर पुनः उसके द्वार पर झाया हो । 

समभौता हो गया । वैजन्ती नरेश ने प्रपनी पुत्री राज 
नन्दिनी का विवाह कौशाम्बी के युवराज से करने का 
विचार छोड़ दिया । उन्होंने श्राववासन दिया कि वह उचित 


झनेकास्त 
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समय पर विधिवत्‌ राजनन्दिनी का विराट स्वयम्बर करेंगे, 
जिसमें राजकुमारी की अ्रपनी इच्छानुसार श्रपना वर आप 
चुन लेने की सुविधा होगी । वज्ञबाहु ने यह वचन लेकर 
अपने मित्र से विदा ली और फिर कभी श्रपने आमन्त्रण 
पर बाहुबली से आने का वचन लेकर उसने भ्रपनी सेना 
सहित श्रपनी राजधानी रतनपुर की ओर कूच बोल दिया । 

एक बार वज्नबाहु ने राजनन्दिनी को बचाने के लिये 
महागंगा में अपने प्राण संकट काल में डाले थे । वैेजयन्ती 
नरेश श्रपनी भूठी प्लान के भ्रभिमान में श्राज इस तथ्य को 
भूल जा सकते हैं, किन्तु वज्ञबाहु तो प्रयत्न करके भी उस 
दिन से श्राज तक राजनन्दिनी की छवि को नहीं भूल सकता 
था । उस प्र एक मात्र वज्ञबाहु का ही श्रधिकार है; वही 
है, जिस पर राजनन्दिनी अपने तन मन को न्यौछावर 
कर सकती है यही वज्जबाहु का विश्वास था। स्वयम्बर 
आये, तो वह देखेगा कि किस प्रकार राजनन्दिनी उसके 
उस परोपकार की भावना से भोत-प्रोत उपकार को भूल 
सकती है । 

आज दूसरी बार बाहुबली ने राजनन्दिनी की रक्षा की 
थी । इतनी सुगमता से मामले को निबटा कर उन्हें भ्रयोध्या 
वापस नहीं लौट जाने दिया जा सकता था | वज्बाहु के 
कूच करते ही जब बाहुबली की सेनाएं भी क्च करने लगीं 
तो वैजन्ती नरेश का निमन्त्रण मिला । सेनाझ्नों को विदा 
करके बाहुबली को कुछ दिनों वेजयन्ती का राज अ्रतिथि 
बन कर रहना ही होगा यही उस निमन्‍्त्रण का मूल उद्देश्य 
था, जिसे राज्योचित भाषा के श्रावरण में छिपा कर नियं- 
त्रण में प्रकट किया गया था । 

वृद्ध वेजयन्ती नरेश तो बाहुबली के रूप गुण को देखते 
ही मु्घ हो गए थे । भ्रवसर सम्मुख ही आया जानकर 
उनके मन में एक क्षीण सी भावना निरन्तर बलवती द्वोती 
जा रही थी, यदि किसी प्रकार बाहुबली और राजनन्दिनी 
का संबंध हो जाए, तो साक्षात्‌ कामदेव श्रौर रति की जोड़ी 
मिल जाए । कितु कहां भ्रयोध्या और कहां वेजयन्ती । बार 
बार यही विचार उनके मन में कौर के तिनके की तरह 
ग्रटक जाता था । के 

अ्रसीम श्रादर सहित महाराज पश्मसेन अयोध्या के कुमार 
को भ्रपने राजमहल में ले गये । वहां जिसने भी उन्हें देखा 


ना 


किरश ६ 


वह ठक़ से रह गया। इतना रूप ! कया कभी यह रूप 
मनुष्य में भी स्त्रयं हो सकता है ? उसके साथ भ्रपूर्व शारी- 
रिक बल की मिलावट ने जैसे सोने में सुहागा भर दिया 
था। दास दासियां, सी सहेलियां, सभी एक बार उन्हें 
देखंकर दोबारा देखने का अवसर ढूंढ़ने लगीं । 

मुखरा उछलती-क्दती राजनन्दिनी के पास पहुँची । 
“लो वह भा गए ।” 

“कौन झा गए ?” राजकुमारी ने श्रवकचा कर पूछा। 

“अजी, वही, वन के देवता । श्रयोष्या के राजकुमार, 
हमारी भोली भाली राजकुमारी की भावनाओं के हार । 
क्या नाम भी बताऊं।* 

रोष प्रकट करती हुई राजकुमारी ने मुखरा का म्‌ह 
पकड़कर भींचू दिया और वह अपनी हँसी को जबरदस्ती 
नाक की राह निकालती रही । कितु शीघ्र ही उसे इस 
मुसीबत से छुट्टी मिल गई । इतनी देर में तो राजनन्दिनी 
की चडचल भावनायें उसे कहीं की कहीं बहा ले गई, और 
उनके हाथों की पकड़ कब छूट गई मालूम ही न हो पाया 
मुखरा छूटकर फिर द्वार पर पहुँच कर वापस मुड़ी और 
शीश नवाकर उसने झ्रभिवादन के तौर पर कहा : 

“राजकुमारी की बलिहारी जाऊँ, वह झा गए हैं ।' 

और जब तक चौंक कर राजनन्दिनी भ्रपनी दृष्टि उस 
झोर करे मुखरा वहाँ से लोप हो गई थी और द्वार खाली था । 

चाह श्र चाव ने उन वह' को देखने के लिए राज 
कुमारी शीघ्नता से उठी, अपने वस्त्नरों का मनोनुकूल परि- 
बर्तत किया और बाहर की शोर कपटी । किंतु द्वार पर ही 
वह किसी के कन्धों से टकरा गई । उच्छु खल मुखरा को 
दण्ड देने के लिए ज्यों ही उसने ऊपर की ओर निहारा 
उसकी तसवीर बाहुबली की श्रांखों में खिच गई । 

उस तस्वीर में लज्जा थी, भय था, क्रोध था, और था 
संकोच । पीछे पिता की वयोवृद्ध मृर्ति दृष्टिगोचर हो रही 
थी । नमस्कार करने के लिए राजनन्दिनी के हाथ उठे और 
साथ दृष्टि भी उठी और चन्द्र किरणों से श्राहत चकवीकी 
तरह उसके मन का कोना कोना विध गया । 

बाहुबली ने उस श्रलम्य क्षण में न जाने क्‍या क्‍या 
दर्शन कर लिया । गौरवण्ण मुख पर कनपटी से गालों तक 
लाली छां गई थी । श्यामकुंतल केश वातायन से भाते हुए 


विग्विजय 
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बायु के कोंकों से थिरक-थिरक कर राजकुमारी के विस्तृत 
और उत्तप्त मस्तक पर थपकियां दे रहे थे | केले की गोभ 
सी सुडौल बाहें लज्जा से परिधानों की चंचलता का व्यस्तता 
से उपचार करती हुई नमस्कार की मुद्रा में जुड़ गई थीं । 
वह देवी सोन्दर्य निश्चयत: इस पृथ्वी के ऊपर की वस्तु थी । 

वह बाहुबली, जिन्हें देख कर स्त्रियां कामबाण से 
दग्ध हो जाती थीं झ्लाज स्वयं एफ अल्हड़ नवयौवना के 
केशपाश में मानों एक क्षण के लिए उलभ से गए थे। 
उस क्षण में दोनों ने ही एक दूसरे की आँखों की मौन 
भाषा को पढ़ लिया और फिर तुरन्त झपनी-शभ्रपनी निगाह 
नीची कर ली | 

इस अलम्य मौन को महाराज ने तोड़ा, “कहीं राज- 
कुमारों का अभिवादन ऐसे किया जाता है, बेटी ? जाश्रो, 
आरती का प्रबन्ध करो। आज हमारे महलों में इक्ष्वाकु 
वंश का'सूये चमका है। मंगल गान हों, और हमारा 
राजमहल आज दीपावली मनाए ।॥” 

और यह सुनते ही राजनंदिनी के पैरों में मानों कल 
लग गई । पुत्री की विलीन होती हुई अभ्राकृति को देखते 
हुए वेजयंती नरेश मुसकराते हुए बाहुबली को साथ लेकर 
भ्रपना राजमहल दिखाने के लिए आगे चले । उन्होंने कहा, 
“राजमाता के शञ्रकाल के गाल में चले जाने से सारी 
वेजयंती इस मातृहीन दीपक से जगमगा रही है ।/” 

“बड़ा चंचल दीपक है !” बाहुबली ने मुसकराकर 
कहा, और इस बात को लेकर बहुत देर तक वैजयंती नरेश 
हंसते रहे । 

मुखरा ने पहले ही आरती का प्रबंध करा लिया था। 
कुछ दूर आगे बढ़ते ही बाहुबली आरतियों से घिर गए । 
आर इन भ्रारतियों के प्रकाश में उन्होंने फिर एक चमकते 
हुए मुख को देखा । वह मुख वंजयंती की राजकुमारी 
राजनंदिनी का था । किंतु कुछ ही क्षणों में बाहुबली की 
मुखमुद्रा गंभीर हो गई। कुछ विचार आए और उनके 
मस्तिष्क में जमकर बैठ गए । 

राजनन्दिनी वज्ञबाहु की है । वह अभ्रमानत है । उसकी 
भ्रोर मोह दृष्टि से देखने से कुछ हाथ नहीं लगेगा। केवल 
एक कलंक का टीका उनके माथे पर लग जाएगा। सोचते- 
सोचते उनकी दृष्टि उपेक्षा से भर उठी । 


२७६ 


झारती समाप्त हो गई। विश्राम के लिये बाहुबली 
को साथ लेकर महाराज पद्मससेन उनके लिये नियत कक्ष 
में गए । कक्ष सुगन्धि से महक रहा था। भाड़फानूसों का 
प्रकाश एक कोमल शब्या पर विखर रहा था। साफ और 
स्वच्छ वातावरण नीरवब॒ता को साक्षी करके विश्वाम का 
प्राह्मात कर रहा था। चारों प्लोर की दीवारों पर लगे 
भित्ति चित्रों में भ्रंकित वन पद्ु मानों इसी कारण जड़ हो 
गए थे। एक चित्र में कुलांच भरता हुआ हिरण श्रौर 
उसके पीछे भगती हुई हिरणी की मुदु भाकृतियां झंकित थीं । 

महाराज पदह्मसेन ने कुछ समय के लिए बिदा लेने का 
उपक्रम करते हुए कहा, “कुमार विश्राम करे । परिचारि- 
काएं सेवा में हर समय उपस्थित रहेंगी ।” 

बैजयंती नरेश चले गए । बाहुबली निढाल से होकर 
शब्या के एक कोने पर बंठ गए। बार-बार उनका ध्यान 
उस हिरणों के चित्र की ओर जाता था। इन हिरणों से 
उनकी दह्मा कितनी मिलती-जुलती थी | बह भी तो राज- 
नंदिनी से दूर-दूर भागे जा रहे थे। श्ौर'* “और क्या 
राजनंदिनी उस हिरणी की भाँति ही उनका पीछा कर 
रही थी । नहीं, नहीं, यह स्वयं उनके मन का धोखा है, 
उनके स्वयं के विच!रों का प्रतिबिब है | राजनंदिनी हृदय 
से वजबाहु के श्राधीन हो चुकी है | 

उन्होंने सिर को एक साधारण सा भटका दिया श्रौर 
वास्तविक संसार में उतर आ्राए। परिधान उतार कर 
झाधारों पर टांग दिए और शब्या पर भ्रपने पैर फैला कर 
झ्रौँखें मूंद ली, लेकिन पलकों में तो एक ही तसवीर मानो 
बहुत गहरी होकर खुदी हुई थी, जो पलकें श्राँखों के ऊपर 
भराते ही सामने आ गईं । यह निश्चयत: बेजयंती की 
राजकुमारी का पीछा करता हुत्ना चित्र था । 

उन्होंने झ्राँखें खोल दीं । उनके ठीक सामने की भित्ति 
पर लगा हुभ्रा दपंण उन्हें प्रतबिबित कर उठा, और उन्हें 
झनुभव हुआ कि उनके चेहरे पर झ्रावश्यकता से श्रधिक 
थकावट के चिह्न थे । एक बार आंखें बन्द करके उन्होंने 
फिर दर्षण को देखने के लिए खोलीं। लेकिन इस बार 
वह चौंक गये । दपंण में उनके चित्र के पीछे एक भ्रौर 
चित्र था | वह स्पष्टतः राजनन्दिनी का चित्र था, जो द्वार 
की झोट से उनकी ओर देख रही थी । उन्होंने श्रचकचा 


इनेकान्त 
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कर द्वार की भोर देखा | किन्तु वहाँ कोई नहीं था । केवल 
एक लोप होते हुए आँचल का एक भाग दिखाई दिया था । 
हो सकता है यह उनका भ्रम हो, भ्राज भ्रम ने उन्हें बहुत 
सताया था । वह प्रपनी मनोदह्ा पर स्वयं मुसकराये और 
आंखें मींच कर सो जाने का उपक्रम करने लगे । 

थोड़ी देर में निद्रा की सुखद छाया ने उनकी दुविधा 
का अन्त कर दिया । 

पास ही स्थित पक्ष में राजनन्दिनी मुखरा के साथ 
एक श्रत्यन्त महत्वपूर्ण वार्तालाप में व्यस्त की । राजकुमारी 
ते श्रपने मुंह को हाथों में छिपाते हुए कहा, 

"मैं श्रपने को नहीं रोक सकी, क्‍या कहेंगे वह अपने 
भन में, उन्होंने दर्पण में मुझे देख लिया था ।” 

“कहेंगे क्या ? सोचेंगे दपंण भी सजीद हो गए हैं, 
“मुखरा ने मुखरित किया । 

“बह मुझे निलेज्ज समभेंगे, “राजनंदिनी ने आशंका 
प्रकट की । 

“पुरुष क्या कम निलंज्ज्ज होते हैं ? ' मुखरा ने प्रश्न 
किया । “कंसे वो घूर-घूर कर देख रहे थे भारती के 
समय । 

“किसे, तुझे ? ” हंसी होंठों पर लाकर राजकुमारी 
ने कहा 

“मैंने उनका क्‍या छीन लिप्रा है, जो मुझे देखेंगे । बढ़ 
तो अपने चोर की ओर देख रहे थे । भ्रयोष्या वालों से जा 
कर कहेंगे वैजयंती में मन चुरा लेने वाले चोर बसते है । 
फिर किसी दिन फ़ौजसपाटा लेकर अपने चोर को पकड़ने 
ग्राएंगे और ले जाएँगे पकड़ कर, बस इतनी सी तो बात 
है, मुखरा ने अपनी दंतपंक्ति दिखाते हुए कहा | 

“घतू, पगली”, “राजकुमारी सहसा गंभीर होकर 
बोली, “उनके मुख के भाव तो पढ़े ही नहीं जाते न जाने 
जराजरा सी देर में क्या सोचने लगते हैं। 

“यही सोचने लगते होंगे कि जिसकी भ्ोर देखा जा 
रहा है वह भी झपने को चोर समभता है या नहीं, प्रेम में 
प्रभियुक्त भ्रपराध स्वीकार न करे, तो भ्रभियोग नहीं चल 
सकता, राजकुमारी ।” 

“झौर यदि उन्हें ही अपने नुकसान का भान न हो, 
तो ? (क्रमश: ) 


नवागढ़ : एक महत्वपूर्ण मध्यकालीन जेनतीथ्थ 


-- आओ नोरज जेन -.. 


मध्य प्रदेश के टीकमगढ़ जिले में--टीकमगढ़ से पंद्रह 
मील दूर नावई नाम का एक छोटा सा ग्राम है। इस स्थान 
का नाम नवागढ़ भी है। ग्राम के दक्षिण-पूर्वी कोने पर एक 
बड़ा टीला पड़ा है जिस पर किसी समय विद्याल जँन मंदिर 
रहा होगा । वर्तमान में तो वहाँ केवल एक भोंहरा (जमीन 
के नीचे मंदिर) है श्लौर ऊपर एक नवीन मंदिर तथा संग्र- 
हालय है जिसमें अनेक महत्त्वपूर्ण और कतिपय दुलंभ 
कलावशेष संगुृहीत हैं । 

यह टीला चबूतरानुमा है और उसके चारों ओर--- 
विशेषकर उत्तर की झर-- लगे हुए विशाल चौरस शिला- 
खण्ड किसी मन्दिर के खंडहर होने का प्रमाण देते हैं । 

चबूतरे के बीचों बीच केवल एक मनुष्य के उतरने 
योग्य (लगभग डेढ़ फुट) द्वार से नीचे उतरने की सीढ़ियाँ 
हैं, जहां आठ फुट लम्बा चौड़ा और ६ फुट ऊंचा भोंहरा 
है। इसकी छत का पटाव दो पत्थरों से किया गया है 
जिनमें एक विशाल कमल की शभ्राकृति बनाई गई है | द्वार 
के ऊपरी तोरण में तीर्थंकर प्रतिमा तथा दोनों पाशवं में 
कलश वाहिनी यक्षी प्रतिमाएं हैं परन्तु ये तीनों पत्थर उल्टे 
लगे हैं। 

भोंहरे में उत्तर मुख,कायोत्सग झासन,मत्स्य चिह्लांकित 
भगवान अरहनाथ की मनोज्ञ, नासाभ्रदृष्टि साढ़े पांच फुट 
ऊँची प्रतिमा श्रवस्थित है । 


नीले पाषाण की सुन्दर ओपदार पालिश की हुई यह 
प्रतिमा सं० १२०२ विक्रमाब्द में स्थापित की गई थी। 
शांतिनाथ और कँथनाथ की दो भ्रन्य प्रतिमाएँ, जो यहां 
रही होंगी, उनमें से शाँत्तिनाथ की प्रतिमा का सिंहासन 
वाला हिस्सा प्राप्त हुआ है तथा संग्रहालय में सुरक्षित है । 
इस खण्ड पर संवत्‌ सहित शिलालेख भी हैं । 

प्रतिमा के हाथ की हथेलियाँ कमलाकार बनाई गई 
हैं, भौर पंगुलियों में वही वैचित्र्य है जो सं० १२०१ की 
मदनपुर की मूर्तियों में पाया गया है । शरीर शौष्ठव, भनु- 


पात एवं ग्रीवा तथा मस्तक की रचना सुन्दर बन पड़ी है। 
गुच्छकों के माध्यम से चित्रित केशावलि में दोनों भ्रोर पड़ी 
हुई गुलकें श्रौर भौहों के कमान इस मूर्ति की भ्रपनी विद्े- 
षता है| वक्ष भाग पर श्रीवत्स भी दशंनीय है । 

सिहासन के पादइव में शासन देवियां तथा इन्द्र भ्रंकित 
किए गए हैं। ऊरर 'भाभण्डल अति>सादा तथा ऊपर से 
खंडित है। यह प्रतिमा किसी श्रापत्तिकाल में केवल सुरक्षा 
की दृष्टि से इस भोंहरे में रत दी गई ज्ञात होती है । 
संग्रहालय 

वेसे तो यह पूरा चबूतरा ही एक विशाल भू-गर्भित 
संग्रहालय कहा जाना चाहिए; वयोंकि यहां महत्त्व-पूर्ण 
सामग्री दबी हुई पड़ी होने के भ्रनेक प्रमाण श्रौर महती 
संभावनाएं दिखाई देती हैं, परन्तु उनका उद्घाटन--श्रम 
झ्ौर धन हारा ही साध्प होगा। यहां भश्रास पास से उठाकर 
जो शिल्प खण्ड एकत्र किए गए हैं उनमें कई विशेष महृत्त्व 
पूर्ण हैं जिनका संक्षिप्त परिचय इस प्रकार है-- 


तोरण 


कला-शिल्प की अपेक्षा से संभवत: इस तोरण का स्थान 
न केवल यहां के संग्रहालय में प्रथम होगा वरन्‌ दो-चार 
भ्रच्छे संग्रहालयों में भी सुन्दरता, वीतरागता श्रौर लालित्य 
का एक साथ इतना सुन्दर प्रतिनिधित्व करने वाले पाषाण 
दुर्लभ ही होंगे, यह किसी विशाल वेदी पर---मूल नायक 
की मूर्ति के [ऊपर लगे हुए तोरण का भाग है जिसपर 
भगवान को कमल भप्रपित करते हुए दो मस्त और सुसज्जित 
गजराज भ्रंकित किए गए हैं, गजारूढ़ देव भौर देचांगनाएँ 
झपते दोनों हाथों में कलश और पृष्पमाल लेकर पूजार्थ 
जाते हुए चित्रित किए गए हैं। हाथियों के पीछे भति 
सुन्दर भ्रलंकारों के बीच दोनों ओर पांच-पांच तीर्थ॑करों 
का अभंकन है। तोरण का भ्रन्‍्त ऊपर की ओर शिखर की 
तरह शिला खण्डों का अ्ंकन करके चक्र, प्रामलक भौर कलश 
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के द्वारा बड़े लुभावने ढंग से किया गया है। नागर शैली 
के मंदिर-कशिखर के सभी भ्रवयव उसमें दर्शाएं गए हैं । 


युगादि देव 


यह लगभग सात फुट ऊँची कायोत्सग प्रतिभा मेरे झनु- 
मान से इस स्थान की प्राचीनतम मूत्ति है। इस मूर्ति का 
दारीर विन्यास, इन्द्रादिक के खड़े होने का ढंग, उनका 
पहिनावा झ्रौर तीर्थंकर के कांधे पर अंकित की गई जटायें 
इसे पूर्व मध्यकाल की कृति घोषित करती हैं । 


लगभग इसीकाल की एक और सुन्दर मूर्ति तीर्थकर 
पारसनाथ की ३३४ फुट ऊंची पद्मासन प्रतिमा है। पीठिका 
के ऊपर बांई शोर नाग की पूंछ का भ्रंकन करके नाग की 
कुण्डली प्रारम्भ की गई है जिससे शभ्रासन की रचना 
हुई है, भौर इन्हीं कुण्डलियों द्वारा सुन्दर पृष्ठ भाग बनाता 
हुवा यह नाग झपनी दशनीय फणावलि से मूृति को झ्रावे- 
ष्ठित कर रहा था जो खंडित है । 

यद्यपि शिलालेखांकित प्रतिमा यहां सं० १२०२ विक्र- 
साब्द से पूर्व की नही है परन्तु--उपरोकत तोरण, वेदिका 
युगादि देव, पारसनाथ तथा एकाधिक अन्य कलावशेषों से 
सिद्ध होता है कि यहां नवमी शताब्दी से बारहवीं शती तक 
की निर्माण की हुई और भी सामग्री प्राप्त होनी चाहिए । 
सानस्तमस्भ 


नवागढ़ के पास ही सोजता ग्राम की वापिका में इस 
क्षेत्र के चार मानस्तम्भ लगे हुए हैं जिनमें तीर्थंकर प्रतिमायें 
हैं तथा “सं० १२०२ गोला पूर्वान्वये ” शब्द स्पष्ट भ्र॑कित हैं। 


झनेकांत 


दर्ज (श्‌ 
बविनास का ताण्डय 


इसी क्षेत्र में ७ फुट ऊंची पारसनाथ की एक फणा- 
वलि सहित पद्मासन प्रतिमा है जो समीप ही ऊमरी ग्राम 
से लाई गई थी । उक्त ग्राम में जाने पर मुझे भ्रन्य बहुत 
सी उल्लेखनीय सामग्री प्राप्त हुई है जिसकी चर्चा यथास्थान 
करूंगा । यहां एक ही घटना का उल्लेख क्ररके उसका चित्र 
दे रहा हूँ जिससे इस बात का अन्दाजा लगा लिया जा सके 
कि आज भी पुरातत्त्व के महत्त्व की सामग्री का विघटन भ्रौर 
विनाश किस निर्देयता, उपेज्षा और बेदर्दी से हो रहा है । 


ऊमरी ग्राम की गलियों का सर्वेक्षण करते समय एक 
चर्मकार के आ्रांगन में एक चौरस पत्थर गड़ा हुआ दिखाई 
दिया जिसमें नीचे की ओर एक फूल की पंखुरी, मेरे साथी 
श्री पन्‍नालाल की दृष्टि में आई । चर्मकार इस पत्थर पर 
अ्रपनी रांपी सुतारी पर धार लगाने का काम किया करता 
था। इसे उखाड़ कर देखने पर तो हम लोग धन्य हो गए । 

यह पाषाण खण्ड और कुछ नहीं, एक विशाल तीर्थंकर 
प्रतिमा के शीर्ष भाग पर का छत्र था जिसमें कुम्भ भ्रभिषेक 
करते हुए उद्घोषक अंकित है । उद्घोषक के ऊपर सुन्दर 
तोरण के बीच एक अन्य तीर्थंकर प्रतिमा दिखाई दे रही 
है । यह आकर्षक शिल्प खण्ड चमंकार बन्धु के आंगन से 
उठाकर ऊमरी के जैन मन्दिर में मैंने रख दिया था, पर 
यह अकेला तो नहीं था न ? इधर के दो ग्रामों का शायद 
ही कोई ऐसा अभागा घर हो | चबूतरे पर, दीवार में, 
स्नान गृह में या नाली में कहां क्या मिल जाय इसका कोई 
ठिकाना यहां नहीं है । 





राग सोरठ 
झनन्‍्तर उज्जवल करना रे भाई ॥टेक।। 
कपट कृपान तर्ज नहिं तबलों, करनी काज न सरनारे ॥ १॥ 
जब तप तीरयथ जज्ञ ब्रताविक, झआागम अर्थ उचरना रे । 
विधय कथाय कीच नहिं धोयो, यों हो पचि पति मरना रे ॥२॥। 
बाहिर भंष क्रिया उर शुचिसों, को्यें पार उतरना रे। 


नाहीं हे सब लोक रंजना, 


ऐसे बेदन यरना रे ॥३॥ 


कामरादिक मन साौं सन मेला, भजन किए क्‍या तिरना रे । 
भूधर नील वसन पर कंसे केसर रंग उछरना रे॥४॥ 


अनेकान्त--- 


नवागढ़ को जेन मूतियाँ 





चमंकार के आंगन से प्राप्त तोर्थकर प्रतिमा का छत्र जिस पर सकलश गज 
औ्औौर एक भ्रन्य जित बिम्व स्पष्ट है। ऊमरी (टीकूमगढ़) 





युगादिदेव श्रादिनाथ, संग्रहालय नवागढ़ भोयरे में विराजमान श्रो प्ररहताथ (नवागढ़ क्षेत्र) 


झालरापाटन का प्राचीन वेभव 
डा० केलाशचन्द जेन, एम. ए. पी एच. डी. 


राजस्थान में फालरापाटन एक प्राचीन ऐतिहासिक 
स्थान है । यह मन्दिरों का नगर कहा जाता है। प्राचीन 
समय में यहाँ पर मन्दिरों के भालर बजने से यह नगर 
फालरापाटन के नाम से प्रसिद्धि को प्राप्त हुआ" । इस 
नगर की उत्पत्ति प्रसिद्ध काला जालिमसिंह से नहीं हुई 
जैसा कि गलती से समभा जाता है । इसके पहले यह नगर 
चन्द्रावती के नाम से प्रसिद्ध था। इस नगर की स्थापना 
के बारे में ग्रनमेक मत प्रचलित हैं? । यहां पर बहुत से पंच 
मार्क (आहत) तथा श्रन्य प्राचीन सिक्के मिले हैं * । जिनके 
ग्राधार पर यह कहा जा सकता है कि ईसा से पूर्व भी इस 
स्थान पर संभवतया लोग रहते होंगे । 


इस नगर का बहुत प्राचीन इतिहास तो भ्रन्धकार में है 
किन्तु सातवीं सदी से बहुत संभव है मौय॑ राजा यहाँ राज्य 
करते थे । ६८९ ईस्वी में इस स्थान का राजा दुर्गंगण था, 
जो राजाओं का महाराजा कहलाता था, उसके राज्य में 
जनता सुखी थी, तथा विपदाञओ्रों से मुक्त थी* | यहाँ के 
सातवीं-ग्राठवीं सदी के एक शिलालेख में शंकरगण के नाम 
का उल्लेख है" । शंकरगण उसी वंश का प्रतीत होता है 
जिस के कि कणसवा के ७३६ ई० के शिलालेख के 


गान नननीयननकमनायाा- “>रन»«»>+-म -म 





१. एनल्स एंड एंटीक्विटीज़ झआफ़ राजस्थान,द्वितीय जिल्द 
पृष्ठ ७५६ 

२. वही, पृ० ७८५९, किसी हण राजा ने इस नगर को 
बसाया बताया जाता है। ऐसा भी लोगों को विद्वास 
है कि किसी लकड़ी के काटने वाले ने इसको स्थापित 
किया । कुछ लोग ऐसा भी सोचते हैं कि राजा चन्द्र- 


सेन ने निर्माण करवाया। यह तगर चन्द्रभागा नदी _ 


के दोनों किनारों पर वसा हुआ है | 

३. झआकिलाजिकल सर्वे रिपोर्ट द्वितीय जिलद । 

४. इंडियन एन्टीक्वेरी जिलल्‍्द ५ १० १८० | 

५. एनुअल रिपोर्ट राजपूताना म्यूज़ियम, भ्रजमेर सन्‌ 
१६१२-१३, १० २ " 


दुर्गेण और छिवगण थे१ । ग्यारहवीं सदी के लेख में राजा 
श्री कुसुमदेव और उसके पिता श्रीराजा श्री बाल्हणदेव 
के नामों का उल्लेख है ।” एक स्तम्भ पर बारहवीं सदी के 
लेख में दहिया राउल भीवसीह शर उसके पुत्र राउल 
ऊदा का उल्लेख है: । ऐसा प्रतीत होता है कि ग्यारहवीं तथा 
बारहवीं सदी में इस स्थान पर दहिया राजा राज्य करते थे । 

चन्द्रावती भ्रपनी कला कृतियों के लिए विशेष प्रसिद्ध 
है। कहा जाता है कि एक समय यहां पर १०८ मन्दिर 
थे। यहाँ के बिखरे हुए खण्डहरों से श्रब भी प्राचीन समय 
में मन्दिरों की श्रधिक संख्या जान पड़ती है। इन खंडहरों 
में श्रब भी चार-पाँच मन्दिर विद्यमान हैं, जो प्राचीन 
कलात्मक वेभव की याद दिलाते हैं। इनमें सबसे प्रसिद्ध 
मंदिर शीतलेइवर महादेव का है। इस मन्दिर को बुरी 
तरह नष्ट किया गया; कि तु फिर से इसकी मरम्मत हुई । 
इतना होने पर अ्रब भी इसमें प्राचीन मंदिर के मौलिक 
हिस्से जैसे तोरण के स्तम्भ, दीवाल, तथा कुछ नीचे का 
अंग सुरक्षित हैं। जो दरवाजों पर पुरुषों और स्त्रियों के 
रूप में द्वारपालों की भ्राकृतियाँ हैं, उनसे जीवन भलकता है । 
इस मन्दिर की स्थापत्य-कला कुछ रूप में एलोरा की 
गुफाओ्ों से मिलती-जुलती है । कलात्मक नमूने के भाधार 
पर यह कोटा के पास मुकंदरा द्वार की चौरी तथा एरण 
के स्तम्भों जैसा होने से सातवीं सदी का प्रतीत होता है 
जिसकी पुष्टि भी शिलालेखों से होती है । 


फर्गूसन* शीतलेश्वर महादेव के मंदिर को सबसे 
प्राचीन श्र कलापूर्ण मंदिर समभता है। उसके अनुसार 
भारत के प्रसिद्ध कलात्मक उदाहरणों में यह एक उत्तम 
६. इंडियन एन्टीक्वेरी जिल्‍्द १६ पृ० ५५। 
७. एनुअल रिपोर्ट राजपूताना म्यूजियम अजमेर सन्‌ 


१६१२, १३ पृ० २ 
८. वही 


8. हिस्ट्री श्राफ इंडियन एण्ड ईस्टर्न श्राकिटेक्चर पृ ० 
४४६ 
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नभूना है। इसकी छत बहुत ही सुन्दर सजी हुई है। यह 
बोद्ध विहारों के नमूनों पर बना हुआ है, किन्तु कुछ बातों 
में उनसे भिन्‍न भी है । बौद्ध विहारों की दीवालों पर चित्र 
चित्रित हैं परन्तु यहां पर प्रत्येक वस्तु पत्थरों पर शभ्रद्धित 
है । इस मंदिर में एक पुरुष की मूर्ति है जिस के हाथों में 
तलवार या त्रिशूल है। कनिघम " इसको विष्णु की गदा- 
धर के रूप में मृति मानता है । उसके अनुसार यह मंदिर 
प्रारम्भ में वेष्णवत मंदिर था । वास्तव में पुरुष के द्वाथ 
गदा न होकर त्रिशूल है। यह मंदिर प्रारम्भ में वैष्णव न 
होकर शैव मंदिर जान पड़ता है । इस मंदिर के भीतर 
लिंग भी है तथा बाहर के हिस्सों पर महिषासुर मदिनी 
तथा अधंनारी की मूर्तियाँ भी मिलती हैं। शिलालेखों से 
यह मंदिर क्षेव मंदिर जान पड़ता है । 


इसके भ्रतिरिक्त यहाँ पर श्रन्य मन्दिरों के भी प्राचीन 
प्रवशेष हैं। एक मंदिर काजिका देवी का है जिसमें सभामंडप 
तथा भ्रन्य मंडप भी पाये जाते हैं। मंडप के चित्रों से इस मंदिर 
की प्राचीनता सिद्ध होती है। यह मंदिर पहले विष्णु का 
था; क्‍योंकि इसकी प्रतिमा इसमें पाईं जाती है ऐसा मालूम 
होता है कि यह मंदिर भी शीतलेए्वर महादेव के समय का 
हैं क्योंकि दोनों मंदिरों की बनावट में साम्यता है। ग्रन्य 
छोटा मंदिर वराह श्रवतार का है जिसमें श्रब भी वराह की 
मूरति पाई जाती है और उस पर नौवीं व दसवीं सदी का 
लेख है। सात सहेली के प्राचीन विष्णु के मंदिर का भी 
बाद में पुनरोद्धार हुआ, किन्तु उसके शिखर तथा मंडप 
प्राचीन दीख पड़ते हैं। इस प्रकार यह स्पष्ट प्रकट होता 
है कि चन्द्रावती में विष्ण तथा शिव की एक साथ पूजा 
होती थी । शांतिनाथ का जैन मंदिर भी प्राचीन मंदिर पर 
बना हुआ है। इस मंदिर की चंवरी तथा शिखर पुराने हैं 
किन्तु मंडप नया है । 

इन पुरातत्व स्मारकों से स्पष्ट प्रकट द्वोता है कि 
चन्द्रावती शैवधर्म, वैष्णवधमं तथा जैनधर्म का एक 
बड़ा केन्द्र था। राजा और भ्रनेक भ्रधिकारी तथा साथ में 
व्यापारी बाहर से इस स्थान के देवी देवताशों की पूजा 
के लिए आते थे । ६८६ ई० में देव का भाई वोप्पक ने 


. १. आकिलाजिकल सत्रे रिपोर्ट द्वितीय जिल्द 


झनेफान्स 


वर्ष १४ 


मौर्य राजा दुरगंगण के समय इस स्थान पर एक मंदिर 
बनवाया । वोप्पक एक बड़ा राज्य अधिकारी व सेनापति 
था, जिसने भ्रपने स्वामी दुगंगण तथा उसके सामंतों के 
बीच सम्बन्ध स्थापित करने में कूटनीति का परिचय दिया 
था | शीतलेदवर महादेव के स्तम्भ पर का झ्राठवीं शताब्दी 
का शिलालेख शंकरगण का इस मंदिर पर दर्शन के लिए 
भ्राने का उल्लेख करता है । बहुत सम्भव है कि शंकरगण 
दुर्गगण का उत्तराधिकारी होवे भौर उसने इस मंदिर को 
कुछ दान भी दिया होगा । मोसुक का पुत्र मंचुक भी नौवीं 
सदी में इस स्थान की पूजा के लिए भ्राया * । 


ग्यारहवीं तथा बारहवीं शताब्दी में यात्री लोग चंद्रा- 
वती में तीर्थंयात्रा के लिए बराबर आते रहते थे । १०६६ 
ई० में बनिया जाति के यात्री विक्रम , श्री ह्षेदेव श्रौर 
मधुसूदन ने शैव मंदिर को दान दिया" । एक स्तम्भ पर 
ग्यारहवीं सदी के लेख में राजा श्री कुसुमदेव भौर उसके 
पिता श्री बाल्हणदेव के नामों का उल्लेख है । बहुत संभव 
है कि इन्होंने इस मंदिर को कुछ दान दिया हो । बारहवीं 
शताब्दी में दहिया राजा रावल, भीवसीह झ्ौर ऊदा का 
भी इस स्थान से संबंध रहा और उन्होंने इस मंदिर को 
कुछ भेंट दी होगी । कालिका माता के मंदिर के स्तम्भ 
पर भी ऐसे यात्रियों के नाम खुदे हैं जो यात्रा के लिए 
यहाँ झाये थे* । इन शिलालेखों से यह पता चलता है कि 
सातवीं सदी से बारहवीं सदी तक यह तीथ स्थान यात्रियों 
हारा पूजा गया था । 


चन्द्रावती प्राचीन समय में जैनियों का भी एक बड़ा 
धामिक स्थान रहा है। यहाँ पर एक प्रसिद्ध शांतिनाथ का 
प्राचीन मंदिर था जिसको १०४६ ई० में शाह पापा हमड़ 
ने बनवाया था और उसकी प्रतिष्ठा भावदेवसूरि ने की 


थी । सात सलाकी पहाड़ी के स्तम्भ का ११०६ ई० का 








१. प्रोग्रेस रिपोर्ट आकियालाजिकल सर्वे आफ बेस्टनं 
इंडिया, १६०५-०६ भालरा पाटन के शिलालेख सं.७ 

२. श्राकियालाजिकल सर्वे रिपोर्ट, दूसरी जिल्द । 

३. प्रोग्नेस रिपोर्ट झ्ाकियालाजिकल सर्वे झाफ वेस्टर्न 
इंडिया१६०५-०६, झालरापाटन का शिलालेख सं० ६. 


किरण ६ 


शिलालेख श्रेष्ठी पापा की मृत्यु का उल्लेख करता है" । 
पापा वही व्यक्ति हो सकता है जिसने धशांतिनाथ का जैन 
मंदिर बनाया था। १११३ ई० का शिलालेख सेठी साढ़िल 
की मृत्यु का उत्लेख करता है* । साढ़िल पापा का भ्राता 
हो सकता है। इस मंदिर के दर्शन के लिए भ्रनेक श्रावक 
तथा जैन श्राचार्य आया करते थे । १०४७ ई० का एक 
शिलालेख एक यात्री के नाम का उल्लेख करता है। इस 
स्थान पर जैन झाचाय भी रहा करते थे । यहाँ पर अनेक 
जैन भ्राचार्यों की भी निषद्या या निषेधिकायें हैं। एक 
वि० सं० १०६६ की है जिस दिन श्राचार्य श्री भानदेव के 
शिष्य श्रीमंतदेव स्वर्गलोक पधारे थे। झाचाय का मुख 
अध्ययन स्थिति में है। पुस्तक खुली श्रवस्था में ढृणी पर 
रखी हुई है जो कि पढ़ने के लिए डेस्क का काम देती थी । 
पास के चबूतरे पर देवेन्द्र आचार्य का नाम खुदा हुम्ना है 
भ्ौर उनका समय संवत्‌ ११८० दिया हुआ है। प्रन्य पर 
कुमुदचन्द्र आम्नाय के भट्ट रक कुमारसेन का नाम दिया 
हुआ है जिनका स्वगंवास सं० १२८५६ में यहाँ हुआ था ? । 
सात सलाकी पहाड़ी के स्तम्भ का १००६ ई० का शिला- 
लेख नेमिदेवाचार्य और बलदेवाचायं का उल्लेख करता 
है । इसी स्तम्भ पर १२४२ ई० के शिलालेख में मूलसंघ 
और देवसंघ का उल्लेख है* । 

शान्तिनाथ का मह मंदिर किसी समय बहुत ही सुंदर 
रहा होगा । वर्तेमान मन्दिर का जीर्णोद्धार हुआ प्रतीत 
होता है। इस मंदिर में एक बड़ा शास्त्र भंडार भी है 
जिसमें एक हजार के लगभग हस्तलिखित पाण्डलिपियाँ 
भी हें। 

यहाँ शान्तिनाथ मन्दिर की कुछ प्रतिमाशओ्रों के 
मृति-लेख दिये जाते हैं। जो मूलसंघ, सरस्वतीगच्छ, 


१. भ्रनेकांत १२ चु० १२५ । 

२. एनुप्नल रिपोर्ट राजपुताना म्यूजियम भ्रजमेर, १६१२- 
१३, पृ० ७ 

३. वही । 

४, एनल्स एण्ड एन्टिक्वबीटीज आफ राजस्थान, जिल्द २, 
प्‌ृ० ७६२। 

५. एनुअल रिपोर्ट राजपृताना म्यूजियम, श्रजमेर, १६ १२- 
१३, पृ० ७। 


भालरापाटन का प्राथीन थं घज 


२८१ 


बलात्कारगण के भट्टारक सकलकीति शभौर उनके शिष्यों 
द्वारा प्रतिष्टित हैं । ५ 

नगर में श्रौर भी भ्रनेक मंदिर विद्यमान हैं। भौर 
ऐलक पन्‍नालाल जी द्वारा स्थापित सरस्वती भवन भी है, 
जिसमें ग्रन्थों का अ्रच्छा संग्रह है । सेठ लालचन्द सेठी जी, 
उज्जैन, जो विनोदीराम बालचन्द फर्म के मालिक हैं, 
उन्हीं की संरक्षकता में उक्त भवन चल रहा है। 

१. संबत्‌ १४६० वर्ष माघवदि १२ गुरौ भ० श्री 
सकलकीति, (व) हमड दोशी मेघा श्रेष्ठी भ्रचति । 

२. सं० १४६२ वर्ष बंशाखवदी १ सोमे श्री मूलसंघे 
भ० श्री पद्मनन्दिदेवास्तत्पटटे भ०> श्री सकलकीति हमड़ 
ज्ञातीय...... ..! 

३. सं १५०४ वर्ष फागुन सुदी ११ ..श्री मूलसंघे 
भट्टारक श्री सकलकीतिदेवास्तत्पट्टे भ० श्री भुवनकीति 
देवा हमड़ ज्ञातीय श्रेष्ठि खेता भार्या लाखू तयो:ः पुत्रा:...। 

४. सं० १५३५ पौषवदी १३ बुधे श्री मूलसंधे 
भ० श्री सकलकीति भ० श्री भुवनकीति भण० श्री ज्ञान- 
भूषण ग्रुरूपदेशात्‌ हु० श्रेष्ठि पदमा भार्या भाऊ सुत 
झासा भा० कड़ू सुत कान्हा भा० कुंदेरी भ्रातू धना 
भा० वइहनूं एते चतुविशतिकां नित्य प्रणमंति । 

५. पार्व॑नाथ प्रतिमा--सं०> १६२० वेशाखसुदी € 
बंधे श्री मूलसंधे बलात्कारगणे ररस्वतीगच्छे कुन्दकुन्दा- 
चार्यान्वये भ० श्री पद्मनन्दिदेवास्तत्पटट सकलकी तिदेवा- 
स्तत्पट्टे श्रीभुवनकी तिदेवास्तत्पट्टे श्री ज्ञानभूषणदेबा- 
स्तत्पट्टे. श्रीविजयकी तिदेवास्तत्पट्टे सुमतिकी तिगुरुप- 
देशात्‌ हँँबडज्ञातीय वेदिरगोत्रे, संघवी देवा भा० 
देवाभदे तत्सुत संघवी परवत भार्या परमलदे तत्श्रातृ सं० 
हीरा भा० कोडमदे ततृञ्नात्‌ सं० हरषा भा० करमादे 
सुत लहुआ भा० मिन्‍ना, भआ्रात्‌ लाडण भा० ललितादे सुतं 
थापर सं० जेमल भा० जेताही अआा० इडूँगर भा० धनादे 
अआा० जगमा सं० हीओा भा० बलादे एते: सह संधवी 
जीवादो सागवाडा वासूब नित्य॑ प्रणमंति । (यह मूर्ति साग- 
वाड़ा में प्रतिष्ठित हुई थी झौर भालरापाटन के शान्ति 
नाथ मंदिर में विराजमान है।) 


इस मंदिर की मूलनामक प्रतिमा का लेख पब्रभी तक 
प्रकाश में नहीं श्राया है, वह एक प्राचीन मूर्ति है। श्रोर 


जैन परिवारों के वेष्णव बनने सम्बन्धी वृत्तान्त 


थी श्गरचन्द्र नाहटा 


भारत में श्रनेक धर्म-सम्प्रदाय हैं। और उनमें परस्पर 
प्रेम की भ्रपेक्षा विरोध की भावना ही अधिक रही है, 
इसलिए एक-दूसरे दोनों सम्प्रदाय के ग्रुणों एवं विशेषताश्रों 
का वर्णन भिन्‍न सम्प्रदाय के ग्रन्थों में नहीं मिलता । उन 
की बुराइयाँ बतलाते हुये खण्डनात्मक प्रणाली को ही 
अधिक अ्रपनाया गया, क्योंकि अन्य धर्म वालों को अपने 
धर्म की श्रोर आकृष्ट करने का यही सरल भ्रौर ठीक 
उपाय समभा गया । झ्राइचयं जब होता है कि जिन संत- 
सम्प्रदायों ने हिन्दू और मुसलमानों को एक बतलाया श्र 
उनके पारस्परिक भेद-भाव और विरोध की कड़े दब्दों में 
भत्संना की; उन्हीं संत-सम्प्रदायों में जैनधर्म का मखौल 
उड़ाया गया है । वास्तव में एक-दूसरे की मान्यताझ्रों को 
तटस्थ और सही दृष्टि से नहीं देखने का ही यह परिणाम 
है । भौर जैसी दृष्टि होती है वैसी ही सृष्टि दिखाई देने 





बहुत सुंदर है, कहा जाता है कि वह सं० ११०३ में प्रति- 
हिठत हुई थी । 

भालरापाटन के चन्द्रप्रभ मंदिर में दशर्वें तीथंकर भग- 
वान शीतलनाथ की प्रतिमा प्रतिष्ठित है, उसका मृतिलेख 
निम्त प्रकार है-- 

सं० १५५२ वर्ष जेठवदी ८ शनिवासरे श्री काष्ठा- 
संबे बागड़गच्छे (नंदीतटगच्छे) विद्यागणे भ० विमलसेन- 
स्तत्पट्टे भ० श्री विजयसेनदेवास्तत्पट्टे श्राचायं श्री 
विशालकी ति सहित हुंबड़ ज्ञाति परमेहवर गोत्रे सा० गोगा 
भा० वावनदे, पुत्र पंच, सा० कान्‍्ह, सा० करमसी, भा० 
गारी कनकंदे, साह कालू भा० जीरी, सा० घेघर भा० 
झादे, सा० गोगा, भा० गोगादे, तेनेदं शीतलनाथस्य बिम्बं 
निर्माप्य प्रतिष्ठा कारापिता पुत्री २, बाई-माही, बाई 
पुतली । 

इस तरह भालरापाटन भारतीय संस्कृति के साथ 
जैन संस्कृति का भी केन्द्र रहा है, आज भी वहां प्रनेक 
प्रतिष्ठित जैन व्यक्त रहते हैं । 


लग जाती है। किसी भी महान्‌ व्यक्ति या धर्म को हम 
जब दोष निकालने की दृष्टि से देखते हैं तो हमारा उनके 
गुण या विशेषताभ्रों की श्रोर ध्यान न जाकर दोष ही 
उभर आते हैं, यावत्‌ गुणों को भी दोष समभने व कहने लगते 
हैं। महाभारत का एक दुष्टान्त बहुत प्रसिद्ध है कि युधि- 
ष्ठिर को कहा गया कि इस नगर में पापी या शअवगुणी 
व्यक्ति कितने और कौन-कौन हैं ? इसका पता लगा 
लाझो । और इसी तरह दुर्योधन से कहा गया कि नंगर 
के धर्मी और ग्रुणी व्यक्तियों की जानकारी प्राप्त कर 
प्राश्नो । तो दुर्योधन को सभी व्यक्तियों में दोष नजर 
ग्राये और य्रुधिष्टिर को गुण । इस तरह दृष्टि भेद मनुष्य 
को वास्तविकता तक पहुँचने नहीं देता। राग और द्वेष 
जहाँ तक मनुष्य में हैं वहां तक उसका ज्ञान निर्मेल औ्रौर 
पूर्ण नहीं हो पाता : यह एक माना हुग्ना तथ्य है भ्रौर 
इसीलिए तीर्थंकर जब तक पृर्ण बीतरागी नहीं हो जाते थे 
तब तक धर्मोषदेश नहीं देते । 

दूसरे सम्प्रदाय वालों को शअ्रपने सम्प्रदाय में दीक्षित 
करने का यही प्रधान उपाय माना गया कि उस सम्प्रदाय 
की किसी-न-किसी बात को गलत बतलाया जाय और 
अपने सम्प्रदाय की भ्रच्छाइयों का प्रचार किया जाय। 
इससे भिन्‍न सम्प्रदाय वाला व्यक्ति अपनी ओर आकर्षित 
होगा और परिवार के एक व्यक्ति को यदि श्रपनी ओर 
ठीक से श्राकधित किया जा सका तो थोड़ा-सा मौका 
मिलते ही सारे परिवार को अपने सम्प्रदाय का श्रनुयायों 
बनाया जा सकेगा । साधारण व्यवित सम्प्रदाय प्रचारकों 
की बातों के चक्‍कर में सहज ही भ्रमित हो जाता है इसी 
लिए प्रत्येक सम्प्रदाय वालों को अपने सम्प्रदाय के श्रनु- 
यायियों को बनाये रखने के लिये बाड़ावन्‍न्दी करनी पड़ी 
कि दूसरे सम्प्रदाय वाले के पास मत जाना; उनकी बातें 
नहीं सुनना; सम्प्रदाय के गुरुओं झौर प्रचारकों से दूर ही 
रहना; क्योंकि उनकी संगति से तुम्हारे विचार सहज ही 
में बदल सकते हैं, जिससे तुम श्रपने सम्प्रदाय को छोड़ न 


किश्ण ६ 


बेठो । गीता में भी कहा हे--सधर्म 
“स्वधरममें निधन श्रेयः परधर्मों भयावह: । 

जिस प्रकार जैनाचार्यों वे अपने ज्ञान और चरित्र 
उपदेश एवं प्रभाव के बल से समय-समय पर लाखों श्रजनों 
को जैन बनाथा इसी तरह श्रन्य धर्म सम्प्रदाय वालों ने 
भी कतिपय जैन-धर्मानुयायियों को अपने धर्म का झनुया थी 
बना लिया । पर ऐसे धर्म परिवर्तन करने वाले व्यक्तियों 
की जानकारी उन सम्प्रदायों के ग्रन्थों को देखे बिना नहीं 
मिल सकती | और जैन विद्वानों का अभ्रष्यमन बहुत ही 
सीमित होने से जैनेतर सम्प्रदायों के ग्रन्थों का अवलोकन कम 
ही हो पाता । 'भ्रनेकान्त” के गत अंक में भगवत मुदित कृत 
रसिक अनन्य माल के नरवाहन जी की परिचयी में वर्णित 
सरावगी (जैनी) का विवरण प्रकाशित किया गया है। 
प्रस्तुत लेख में वल्लभ सम्प्रदाय के” दो सौ बावन वैष्ण- 
बन की वार्ता” नामक ग्रन्थ में वणित २ वार्ता प्रसंगों को 
प्रकाशित किया जा रहा है। इनमें से पहले प्रसंग में यह 
बतलाया गया है कि एक वेष्णव कन्या का विवाह जैन 
धर्मी व्यक्ति से हो गया । उस घर में वेष्णव सम्प्रदायोक्‍त 
सुचिता न देख कर कन्या को दुःख हुआ । इस बाहरी 
सुचिता को महत्त्व देते हुए वार्ता में जेनधर्म को अनाचार 
व भ्रष्टाचार तक बतला दिया गया है। श्रन्त में वललभ 
सम्प्रदाय के श्री गुसांई जी उस गाँव में आते हैं और उनके 
दर्शन कर वह वैष्णव सम्प्रदायानुयाथिनी स्त्री अपना दु ख 
गुर्साई जी से निवेदन करती है और सासु से गुसांई जी 
को भेंट करने के लिए एक नारियल मांगती है । सासु ने 
बहू के साथ गुर्ताई जी के दशेन की इच्छा प्रकट की। 
झौर वहाँ जाने पर सासु भी ग्रुसाई जी की भक्‍त हो गई । 
श्रन्तत: सारा परिवार वैष्णव हो गया । दूसरी वार्ता में 
एक सरावगी की बेटी और उसके पति के वैष्णव होने का 
वृतान्त है। ब्रज भाषा की वे दोनों वार्ताएं नीचे दी जा 
रही है । दो सौ वैष्णवन्‌ की वार्ता तीन खण्डों में शुद्धाहैल 
एकेडमी, कॉँक रोली से प्रकाशित है । 

(१) वार्त्ता 

सो वह बनिया परम भगवदीय हतो । सो वाके एक 
बेटी कुगरी हती । सो कन्या के निमित वह वर ढूंढन को 
गयो । परन्तु कोऊ वैष्णव मिल्‍यो नाहीं । तब एक जैन- 


जैन परिजःरों के बंध्यव बनने का बसा 


र८ष३रे 


धर्मी ज्ञाति कौ मिलयो | तब वासों झ्पनी बेटी कौ विवाह 
करि दीनो । सो वह वेष्णव की बेटी भ्रपने घर को गई। 
तब वह लरिकिती वाके घर मे जैनवर्म अनाचार अ्रष्ट 
देखि क़ै मन में बोहोत दु ख करन लागी। घर में तो सब 
अष्टाचार । भौर खाय बिना तो रद्यो न जाय । तातें उन 
लरिकिनी ने प्रपनी सास तें कह्यो, जो--तुम्हें मोकों 
परोसनो होइ तो एक बेर ही परोस देहु । मैं तो कछ फेरि 
माँगोंगी नाहीं । तब वाकी सास एक ही बेर वाकीं पातरि 
में परोसे । तितनो ही वह लरिकिनी चरनामृत मिलाय के 
खाँहि । परन्तु दूसरी बेर न कछू खायन कछ लेय । या 
भांति सों निर्वाह करे। सो ऐसे करत बहोत दिन भए। 
सो वह लरिकिनी मन में बहोत ही दुःख करे । भौर कहे, 
जो-या आपदा तें श्री ठाकुर जी कब छुटावेंगे । या भांति 
सों वोहोत ही खेद करे। सो श्री ठाकुर जी तो परम 
दयाल हैं, भकक्‍तवत्सल हैं । सो वह लरिकिनी कौ दुःख 
देखि के श्री नाथ जी ने श्री गुसांई जी सो कह्यो, जो--बह 
बनिया वैष्णव की बेटी झ्ह गाम में है। सो वाकौ दुःख 
मोते सह्यो जात नाहीं। तब श्री गुसांई जी उह लरिकिनी 
कौ दुःख जानि के थौरे से दिन में अहगाम में पधारे। 
सो वा गाम के बाहिर तलाब हतो । सो वा तलाब के 
ऊपर श्रीं गुसांई जी ने डेरा किए। तब ता दिना बह 
बनिया वैष्णव की बेटी वा तलाब पर पानी भरन को गई 
हती । तब उहां वा लरिकिनी ने ग्रुसांई जी के ब्रजवासी 
देखे । तब उह लरिकिनी वा ब्राजवासी के ढिग ठाड़ी 
विचार किये। जो-ये ब्रजवासी तो मेरे बाप के घर नित्य 
ग्रावत हते । तब वह लरिकिनी वा ब्रजवासी के ढिंग भ्राय 
के पूछयो, जो तूम कौन हो ? और कहाँ ते श्राए हो ? 
तब उस ब्रजवासीन ने कही, जो श्री गुसांई जी श्री गोकुल 
तें पधारे हैं। सो हम सब ब्रजवासी उनके साथ हैं। सो 
श्री गुसाई जी आज इहां उतरे हैं। सो भ्राज तो इहां 
रहेंगे । भौर सवेरे श्री द्वारिका जी कों पधारेंगे । तब वा 
लरिकिनी ने वा ब्रजवासी सों कही, जो--मैं तो फलाने 
वैष्णव की बेटी हों । और मेरे इहाँ तो मेरा पिता श्री 
गुसाई जी कौ सेवक है। सो मोकों श्री ग्रुसांई जी के 
दरसन करावौगे ? मैं तो वेष्णव की बेटी हों। और इहाँ 
सुसरारि में तो जैन धर्मी हैं । तातें मोकों त्रो इहाँ परम 


शेयर 


दुःख है। सो श्री गुसाई जी के दरसन करेतें मेरो दुःख 
निवृत होइगो | तब वह लरिकिनी ने उन ब्रजवासिन सों 
कहि के वह जल कौ घड़ा तो वा तलाब पर घरि दीनो 
झौर भाप वा ब्रज़वासी के साथ जा के श्री गुसांई 
जी के दूरि तें दरसन किये । दंडवत कीनी । तब 
वा ब्रजवासी सों पूछे, जो--यह कोन है ? तब श्री 
गुसाई जी था ब्रजवासी ने विनती कीनों, जो-- 
महाराज ! यह तो अमुके वैष्णव की बेटी है। तब वह 
लरिकिनी श्री गुसाई जी को दंडवत्‌ करि के पाछें वह 
तलाब पर झ्राई के जल कौ घड़ा भरि के घर आई । सो 
घर में भ्राई के सोच करन लागी, जो-मेरे पिता के गुरु 
ग्ुसांई जी इहाँ पधारे हैं। सो तुम मोकों एक नारियल 
देऊ तब वाकी सास ने कह्यो, जो--श्ररी बहू ! तू कहे 
तो तेरे साथ श्राऊं, श्री गुसाई जी के दरसन को । तब बहू 
ने कह्यो, जो--भलो, तुम हू चलो । तुम्हारी इच्छा है तो 
तुम हु चलो | सो घर तें वे दोऊ जनीं एक-एक नारियल 
ले क॑ सास-बहू चली | सो उहाँ श्री गुसाई जी के पास 
गई। तब ब्रजबासिन ने श्री गुसांई जी सों कही, जो 
महाराज ! अमुके वैष्णव की बेटी आई है। तब श्री 
गुसांई जी ने कह्यों, जो--कहो भीतर आयें । तब ये दोऊ 
डेरा के भीतर जाँई के श्री गुसाई जी को दंडवत किये । 
पाछ हाथ जोरि के उहांई ठाढ़ी होंई रही। तब बहु ने 
प्रपनी विनती श्री गुसाई जी सो कही, जो माकों नाम 
दीजिए । मैं श्राप की सरनि भांउगी । तब श्री गुसांई जी 
प्राश्ा किये, जो--नाम देईगे । तव सास ने बहु के हाथ 
विनती करवाई, जो--मोहू को नाम दें तो भलो है। तब 
वा बहु ने श्री गुसाई जी सो फेरि बिनती करी, जो 
महाराज ! मेरी सास हू नाम पायवे की बिनती करति 
है। तब श्री गुसाई जी ने कही, जो--भले ! पाछे दोऊ 
जनी श्री गुसांई जी के भागे भाय बेठीं । तब उन पर कृपा 
करि के दोऊन को नाम दीनो । तब वे दोऊ नाम पाइ के 
वैष्णव भर्ई । पाछें श्री गुसांई जी को नारियल भेंट धरि 
दंडवत करि क॑ प्रसन्‍न मन सों घर को गई । झौर उनके 
साथ वा ग़ाम की लुगाई पांच-सात जनी और हू गईं हतीं, 
श्री भुसाई जी के दरसन को । सो वेऊ सब ताही समेै 
क्री गुसाई जी पास नाम पायो। सो वे नाम पाई के 


झनेकात 


बर्य १५ 
झपने-अपने पति के भागे भश्राई के सब सामाचार कहे, 
जो--अब तो हम वैष्णव भई हैं। श्री गुसाई जी पास 
नाम पायो है । तातें श्रब हमारो शौर तुम्हारों सब व्यवहार 
छूट्यो । 

पाछें वा लरकिनी के सुसर ने श्रपनी स्त्री सों कह्मो, 
जो गुसांई जी मोह कों नाम देइंगे । सो तू मोकों उहां 
ले चलि । सो वह प्रपने बेटान सहित झपनी स्त्री तथा 
बहु को साथ लेक श्री गुसांई जी के पास जांद्द के नाम 
पाइवे की बिनती कियो । तब श्री गुसाई जी छुपा करिके 
उन सजन को नाम दिये । पाछें बहुने निवेदन की विनती 
कीनी । तब श्री गुसांई जी वाकों निवेदन कराए। ता 
पाछें श्रौर सबन ने निवेदन की विनती कीनी । तब उनको 
एक ब्रत कराई निवेदन कराये । तब बहुने फेर बिनती 
करिक कह्यो, जो महाराज ! अ्रब॑ कुछ सेवा पघराइ। 
दीजिये, तब श्री गुसांई जी वाकों नवनीतश्रिय जी के वस्तु 
की सेवा पधराये । तब वह बहू सेवा पधराइ, अपने 
घर आई सो बहु के पाछें सब कुटुम्ब ने नाम निवेदन 
पायो । ता पाछे गाम के और हू लोग वेष्णव भए, या भांति 
पाछे दूसरे दिन श्री गुसाई जी को सबन विनती कर उहाँ 
राखे । सो भापने धर श्री ग्रुसाई जी को पधरात्र के विनती 
करि कें भेट धरी । या प्रकार श्री गुसांई जी ने वा वेष्णब 
की बेटी की कानि तें उन रह प्रंगीकार कीने। (६२) 

र्‌ 

अब श्री गुसाई जी की सेवकिनी एक सरावगी की 
बेटी, आगरे में रहती, तिनकी वार्ता कौ भाव कहृत हैं--- 

सो ये आगरे में एक सरावगी के जन्मी । सो ये वर्ष 
नब की भई। तब मां बाप ने याकौ व्याह जाति लरिका 
सों कियो । सो याउ दैवी जीव हते । सो परम स्नेह सों 
रहते । पाछें बरस बीस कौ पुरुष भयो तब इनके मां-बाप 
मरे। तब ये दोऊ सुतंत्र घर में रहने लागे । 

वार्ता प्रसंग---१ 

सो एक समय श्री ग्रुसांई जी भागरे पधारे हते । सो 
रूप चंदलया के घर बिराजे हते, भ्रटारी पर। तब पृथ्वी- 
पति के यहां सों काहु चोर कों सूरी कौ हुकम भयो हती ! 
तब तहां दस-पांच लुगाई जल भरिबवे को जात हती 


सो तामें एक सरावगी की बेटी हती । सो ताने उह सूरी 
पै धरयो देख्यो। तब देख़िक वाकों मूर्छा भ्राई। सो 


किररा ६ 


श्री गुसाई जी ने एक ब्रजवासी कों झाज्ञा दीनी, जो या 
लरिकिनी कों उठाय ल्यायों। तब आपूने वा पैं जल 
छिरक्‍्यो । तब वाकों चेत भयो । तब आापु झाज्ञा किए, 
जो साकों जितनों रंग चढ़ावोी तितनों रंग चढ़े । तब वा 
लरिकिनी ने कही, जो-कृपानाथ । श्रापके बिना ऐसो भौर 
फौन है, जो रंग चढ़ावे ? तातें भ्रब॒ तो श्राप ही रंग 
चढ़ावो तो भलो है। तब श्री गुसाई जी वाकौ वचन 
सुनि बोहोत प्रसन्‍न भए । पाछें झ्ापु कृपा करि वाकों 
नाम निवेदन करवाये। तब था लरिकिनी ने कही, श्री 
कृपानाथ ! अब मोकों कहा श्राज्ञा है ? तब श्री गुसांई जी 
कहे, जो-तू सेवा करेगी ? तब वाने कही, जो-राज ! 
जैसे श्राज्ञा होइगी तेसे करूगी। तब श्री गुसांई जी ने 
कृपा करिक वाके माथे श्री ठाकुरजी पधराई दिए । श्रौर 
सेवा की रीति भांति सबबताइ दिए। तब उह ठाकुर 
जी को पधराई के भ्रपने घर को गई। सो श्रपने घर 
पर कोठा में जाइ बंठी । बाहर बुलावे तो आावे नाहीं । 


ज॑ते परियारों के बेप्णव जतने सम्बन्धी बसान्त 


रैष५ 


भौर बोले नाहीं। तब वाकोौ धनी उहां भ्राया । तब वाने 
कही, जो कहा-है ? तब याने कही, जो मेरे पास मति 
झाउ । मैं तो श्री गुसाई जी की सेवक होइ झआऊ । तब 
काहू के मन में श्राई । तब वाने हू जाई क॑ श्री गरुसाँई जी 
के झागे बिनती करी । तब श्री ग्रुसांई जी वाहू कों नाम 
सुनाएं। तब घर आई क॑ कही, जौ-मो को हू कृपा करि 
के श्री गुसाई जी ने नाम सुनायो । सेवक किया है। वातें 
भ्रव तुम कहो सो मैं करूं। तब वा स्त्री ने कही जो गह 
घर खासा करो । तब वाने कही वैसे ही घर खासा कियो। 
तब श्री ठाकुर उहां पधराए। सो मन्दिर की सेवा भौर 
रसोई की सेवा सब स्त्रीकरे। और ऊपर की टहल 
वाकौ धनी करे। सो ऐसे ही सदा करें! 


सो उह सरावगी की बेटी श्री गुर्सांई जी को ऐसी 
परम कृपा-पात्र भगवदीय हती । तातें इनकी वार्ता कहां 
तांई कहिए। (२२६) 
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राग विलायल 


सुमर सदा मन झ्ातसर राम, ॥टेका। 


स्वज़न कुटम्बो जन तूं पोष॑ तिनको होय स्दंव गुलाम । 
सो तो हैं स्वारथ के साथी, प्रन्तकाल नहिं ग्रावत काम ॥१॥ 


जिसि सरीचिका में म॒ग मटकं, परत सो जब ग्रीषम श्रति घाम । 
तैसे तू भवसाहीं भटक, धरत न इक छिनहू विसरास ॥२॥। 


करत न गलानि झब मोगन में, धरत न वोतराग परिनाम । 
फिरि किसि नरकर्माहि दुल सहसो, जहां सुख लेश न श्राठों जाम ॥२॥। 
ताते झाकुलता झब तजि के थिर छू बंठो प्रपने धाम । 
भागजंद बसि ज्ञान मगर में, तजि रागादिक ठग सब ग्राम ॥४॥ 


री 


ज्ञात वंश 
श्री पं० वेचरदास दोशी 


भ्रभी प्रनेकान्त (दिसम्बर १६६२) पत्र में ((शोधकण' 
के छीषंक नीचे पु० २२४) पर पढ़ने में आया कि “जेन 
भारती (ता० १७ नवम्बर १६६२ वर्ष १० अंक ४६) में 
तेरापंथी श्वेतांबर सम्प्रदाय के शअ्राचायं श्री तुलसी के 
दिष्य मुनि नथमल जी का एक नोट प्रकाशित हुश्रा है 
जिसका सारांश यह है कि भगवान महावीर इक्ष्वाकुवंशी 
कादयप गोत्री क्षत्रिय थे शौर नागवंशी थे । नागवंश की 
उत्पत्ति इक्ष्वाकु वंश से हुई है इत्यादि । 


इस नोट से मालूम होता है कि मुनि नथमलजी नात 
या नाय शब्द का संस्कृत रूप “नाग” मानकर भगवान के 
नागवंश होने को प्रमाणित कर रहे हैं श्रोर श्रौपपातिक सूत्र 
की श्री श्रभयद्वेवीय वृत्ति की साक्षी देकर 'नाय' का 
नाग श्र्य समभने में उक्त वृत्ति को संवादरूप मानते हैं । 


जैनआगम में नातपुत्त, नायपुत्त दब्द अनेक स्थल पर 
श्राते हैं और शभ्राचाय हेमचन्द्र ने श्रपने स्तुति रूप इलोक 
में “वन्दे श्री ज्ञातनन्दनम' ऐसा विशेष रूप से भगवान 
महावीर का निर्देश करके नात श्रथवा णाय का संस्कृत 
रूपांतर 'ज्ञात' स्पष्ट रूप से दिया है और जिस वृत्ति की 
साक्षी उक्त मुनि जी ने दी है वहां भी नात वा नाय शब्द 
का प्रथम छपांतर "ज्ञात दिया है और द्वितीय रूपांतर 
“झथवा” करके 'नाग' दिया है इस बृत्ति के जिस स्थल में 
जात' वा 'नाय' शब्द का नाग! भी एक रूपांतर दिया 
है वहां भगवान के वंश की किसी प्रकार की चर्चा नहीं है 
परन्तु वहां जो प्रसंग है वह्‌ इस प्रकार है--“तेणं कालेणं 
तेणं समएणं समणस्स भगवसो महा वीररस्स अन्तेवासी बहवे 
समणा भगवन्‍न्तो श्रप्पगेदया उरग्गपब्बदया भोगपव्वइया 
राइण्ण० णाय० कारेव्व० खत्तियपव्वइया भडा” 
इत्यादि । इसका तात्पयं यह है कि “उस काल में उस 
समय में श्रमण भगवंत महावीर के श्रन्तेवासी-शिष्य रूप जो 
अ्रमण भगवंत थे उसमें से कितनेक उग्रवंश के प्रव्नजित थे, 
धोगवंश के प्रव्नजित थे, हसी प्रकार राजन्यवंश के, णायवंश 


के, कोश्य वंश के तथा क्षत्रिय वर्ण के प्रग्रजित थे तथा 
कितनेक भट वंश वगैरह के भी प्रग्नजित थे ?” इस 
प्रसंग में भगवंत के वंश व कुल की कोई चर्चा नहीं है वा 
उस चर्चा का प्रसंग भी नहीं है मात्र यह बताना है कि जो 
कोई भगवंत के शिष्य थे उनमें किस किस बंश के वा जात्ति के 
लोग शामिल थे इस प्रसंग में भी वृत्तिकार ने 'नाय' का 
ग्रथ सवप्रथम 'ज्ञात' बताया है और बाद में 'अथवा' करके 
नाग' भी बताया है श्रतः इस उल्लेख से यह निइ्चय कभी 
भी नहीं हो सकता है कि “नाय' शब्द केवल “नाग वंश 
को ही सूचित करता है और इस उल्लेख मात्र से यह भी 
निर्णय नहीं दिया जा सकता है कि भगवान का नागवंश है। 
बौद्ध पिटकम्रंथों में सवेत्र “निग्गंठो नातपुत्तो' शब्द 
महावीर भगवंत के लिए गाता है। वह उल्लेख किस 
प्रकार श्रप्रामाणिक हो सकता है ? इसका खुलासा भी 
नंथमल जी को सबसे प्रथम करना चाहिए, और जैन श्रागमों 
में जहां जहां भगवान के कुल वा वंश के रूप में नात व 
नाय वा .णाय वा णात शब्द आया है। वहां कहीं भी उस 
शब्द का केवल 'नाग' अ्र्थ किसी वृत्ति कारने बताया हो 
यह भी मुनि जी को संवाद के लिए साधार बनाना चाहिए। 
झाचाय हेमचन्द्र सूरि जी ने अपने परिशिष्ट पर्व में भगवंत 
की स्तुति रूप में जो यह पद्य दिया है--- 
“कल्याणपादपारामे श्रुतगज्भाहिमाचलम्‌ । 
विश्वाम्भोजरविं देवं बन्दे श्री ज्ञातनन्दनम्‌” ॥। 


इसमें जो 'शातनन्दनम्‌” विशेषण नाम के रूप में कहकर 
भगवंत महावीर का निर्देश किया है उसको श्रप्रामाणिक 
करने के लिए पुष्ट प्रमाण देना चाहिए । 

भौर दूसरी बात--प्राकृत शब्दों के झर्थ निर्णय के लिए 
कल्पित संस्कृत रूपांतरका आधार लेना कभी-कभी आआंति- 
जनक हो जाता है । जैसे हमारे भागमों में कई जगह 
“लेच्छइ लेच्छइपुत्ता' ऐसे झब्द आये हैं ।॥ यह शब्द प्रसिद्ध 
लिच्छवी वंश का सूचक है इसमें लेश भी शंका नहीं है । 


किरण ६ 


परंतु जो लोग इस बात से अ्रपरिचित हैं वे लोग जन ग्रंथ 
के वृत्तिकार होकर भी भ्रपनी कल्पित पद्धति से इस 
शब्द का भर्थ 'लिप्सुक' करते हैं श्रौर लिप्सुक माने “बनिया 
वगैरह” भ्रर्थ बताते हैं यद्यपि 'लिप्सुक' शब्द का ठीक 
प्राकृत 'लिच्छुल' होगा, 'लेच्छइ' नहीं--कभी नहीं--होगाः 
फिर भो बराबर श्रर्थ का ग्रवगमन न होने से किसी भी 
तरह तोड़ मरोड़ कर 'लिच्छुअ' और लिच्छइ' को एक 
मान कर अपना झादाय व्यक्त करते हैं। ये वृत्तिकार जहां 
लेच्छइ लेच्छद्पुत्ता” उल्सेव झ्ाया है, उस शसंग का 
बराबर सावधानी से विचार करने वा वाक्य के संदर्भ से 
तथा “उग्गा उग्गपुत्ता भोगा भोगपुत्ता” वर्गरह शब्दों के 
, साहचर्य को देखकर विचार करते तो उनको मालूम होगा 
कि जैसे उग्र, भोग शब्द वंश सूचक है वेसे ही यह लिच्छइ 
शब्द भी वंश सूचक है परन्तु वृत्तिकार को इस जगह यह 
र्याल नहीं भ्राया और कल्पना से संस्कृत “लिप्सुक' शब्द 
स्मृति में श्रा गया, बस तब उनके मनका समाधान हो गया 
कि लेच्छइ' माने लिप्सुक परन्तु संदर्भ से यह श्रर्थ प्रस्तुत 
में सवंथा भ्रसंगत है यह बात वृत्तिकारों के ख्याल में नहों 
झ्ाई । भागमों की वृत्तियों में ऐसे श्रनेक स्थल हैं जहां 
वृत्तिकारों ने केवल अपने कल्पित संस्कृत रूप के आधार 
पर अर्थ करने में श्रनेक गोते खाये हैं और श्रपनी श्रांत 
स्थिति का केवल प्रदर्शन किया है वुसीमओ' ! '"भड़ें' 
जोहे' ! बज्जी ! 'दंतवक्‍के! वीससेण वगरह ऐसे श्रनेक 
शब्दों को उदाहरण के रूप में दिया जा सकता है परन्तु 
प्रस्तुत में ऐसा लिखना उचित नहीं । 

तीसरी बात--जलेच्छशइ का अर्थ टीकांकार कहीं कहीं 
बंश विद्योषरूप भी नहीं करते हैं ऐसा नहीं है । देखिए विया- 
हपण्णत्ति सूत्र में जहाँ महाशिला कंटक संग्राम की चर्चा 
भाती है वहाँ मूल में लिखा है कि “गोयमा ” वज्जी विदेह 
पुत्ते जइत्या, नव. मल्‍लई नव लेच्छई कासी कोस- 
लग्ग अट्टारस वि गणरायाणो पराजइत्था” इस पाठ में 
टलेच्छई” शब्द का भ्र्थ बताते हुए वृत्तिकार ने लिखा हैं 
कि “लेच्छकिनइच राजविशेषा:” मूल में ही 'गजरायाणों' 
विद्येषण दिया है, अतः: इधर वृत्तिकार को सावधान 
होकर विवेचन लिखना पड़ा, श्रन्यत्र ऐसा कोई विश्वेषण 
न होने से ग्रपना कल्पित संस्कृत रूप देकर अर्थ बता 


भाते बंश 
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दिया। परंतु झ्न्यत्र भी, वृत्तिकार पूर्वापर का प्नुसंघान 
ख्याल में रखते तो कभी ऐसी मन: कल्पित परिस्थिति न 
श्राती । भ्रस्तु, प्रस्तुत में आचार्य शीलांक सूरि तथा भाच्ार्य 
झ्भयदेवसूरि को ही लक्ष्य में रखकर बृत्तिकार शब्द का 
प्रयोग हुआ है भ्रनन्‍्य बृत्तिकारों को नहीं, यह ध्यान में रहे । 

चौथी बात--नथमलजी मुनि ने लिखा है कि इतिहास 
में ज्ञात' वंश की प्रसिद्धि नहीं है किन्तु नाग” वंश की 
प्रसिद्धि हैं भ्रत: नाय वा णाय का 'नाग' अर्थ करना चाहिए 
मुनिजी ऐसा मानते हों कि इतिहास प्रसिद्ध विचार वा वस्लु 
प्रामाणिक है और पधन्यथा प्रकार के विचार वा वस्तु 
प्रामाणिक नहीं तो जैन परम्परा की भअ्रनेक हकीक़तों को 
अप्रामाणिक मानने की स्थिति झा जायगी । 

जैन परम्परा में जितनी-जितनी हकीकतें बताई गई हैं 
वे सभी क्या इतिहास प्रसिद्ध हैं? देखिए भ्ररिष्टनेमि 
तीर्थंकर, पाहवे तीर्थकर, पाइवे के पिता श्रश्वसेन, महावीर 
के पिता सिद्धार्थ वगेरह क्‍या ये सब इतिहास प्रसिद्ध हैं ? 
यदि हैं तो मुनिजी को नम्जतापूर्वक सूचन है कि ये सब जिस 
इतिहास में प्रसिद्ध हों उसका साधार खुलासा देकर सारा 
हाल मुनिजी को बताना जरूरी होगा । जैन इतिहास में 
प्रसिद्ध है ऐसा कहकर मुनिजी संतोष नहीं दे सकेंगे; क्‍योंकि 
जैनद्रतिहास में तो ज्ञात वंश प्रसिद्ध ही है नाग वंश की 
इतनी प्रसिद्धि नहीं, जितनी ज्ञात वंश की । अ्रतः इतिहास 
प्रसिद्धता का हेतु नहीं है किन्तु हेत्वाभासमात्र हैं । 

पांचवी बात--प्राकृत भाषा अरबी, फारसी वगेरह 
अन्यान्य भाषाश्रों की तरह स्वतन्त्र भाषा है जैसे भ्ररबी 
फारसी पअवेस्ता वगरह भाषाओं के शब्दों का भ्र्थ संस्कृत 
भाषाके कल्पित शब्द के प्रधीन नहीं है व॑से ही प्राकृत भाषा 
के शब्दों का भर्थ संस्कृत भाषा के स्वेच्छा कल्पित शब्दों के 
झधीन कभी भी नहीं है परन्तु एक समय ऐसा झ्ाया जब 
जैन संघ निस्तेज सा हुआ और केवल तप प्रधान होकर 
व्यक्तिगत मोक्ष की बात में ही डबा रहा, तब महाभाष्य- 
कार पतंजलि ने अपने पुरुषार्थ से जिस प्रकार प्रश्वमेघादि 
यज्ञों का पुनः प्रवर्तेन शुरू किया उसी प्रकार संस्कृत माया 
का महाप्रभावशाली युग शुरू किया । तब से प्राकृत भाषा 
संस्कृत के प्रधोन सी हो गई श्रौर हमारे संघ ने इस श्रधी- 

(पृष्ठ २९० पर) 


साहित्य-समीक्षा 


झहँत्‌ प्रवचन 

सम्पादक--पं ० जंनसुखवास न्यायतीर्थ, प्रकाशक-- 
झात्मोदय प्रस्थभाला, जयपुर, सितम्थर १९६२, पृष्ठ- 
संरया--- १६८, भल्य ३:४० न० पें०। 

प्रहँत्‌ प्रबचन एक 'संकलन' है। इसमें श्राचार्य कुन्द- 
कुन्द, स्वामी वट्टकेरि, स्वामी कात्तिकेय श्रादि के _प्राचीन 

ग्रन्थों से महत्वपूर्ण गाथा््ों को चुनकर रखा गया है | उन 

गाथाप्रों को १८ विषयों में विभकत कर दिया है, एक-एक 
विषय का एक-एक ग्रध्याय है। १६९ वाँ भ्रध्याय 'विविध' 
है, भ्र्थात्‌ उसमें श्रनेक विषयों का सम्समिश्रण है। प्रत्येक 
गाथा के नीचे हिन्दी अ्रनुवाद दिया गया है । उसकी विशे- 
पता है कि वह मूलगाथा को भ्रासान हिन्दी में स्पष्ट कर 
देता है। साधारण पाठक सहज ही समभक सकते हैं .। 

प्राकृत भाषा में लिखे गये ग्रंथों को पढ़ना-समभना, 
इनमें से उत्तम अंशों को छाँठना, क्रम में बॉटना, फिर 
उनका पअ्नुवाद करके रखना भ्रत्यधिक परिश्रम-साध्य है । 
पं० चैनसुखदास जी ने यह सब कुछ किया । समाज इन्हें 
भली भांति जानती है। मैं उनके इस प्रयास का श्रादर 
करता हूँ । 


गाथाशओ्रों का चुनाव करते समय सम्पादक का मुख्य 
दृष्टिकोण यह ही रहा कि वे मानव के नित्य जीवन में 
उपयोगी हों । नित्य जीवन का तात्परय है--प्रतिदिन श्राने 
बाली समस्‍यायें, उतका चरित्रपरक समाधान, अन्य जीवों 
से उदारतापूर्ण सम्बन्ध, दूसरों की निन्‍्दा से विरबित, 
कर्ेव्य प/लन, भगवान्‌ की भक्ति आदि । 'मंगल' के बाद 
ही 'जीव प्रथवा भ्रात्मा' छीषंक से दूसरा भ्रध्याय है । इसमें 
झ्रात्मा की £ विश्वेषतायें बताने वाली गाथायें रखी गई है । 
'ग्रात्मा' पर भ्रध्ययन करने वाले विद्यार्थी इनकी विशेषता 
भाँक सकते हैं। ११ वाँ भ्रध्याय भक्ति से सम्बन्धित हैं । 
जैन प्राचायों ने मानव जीवन की शान्ति के लिये भक्ति 
की उपयोगिता स्वीकार की है । उन्होंने शान को तो महत्ता 
दी ही है, भक्ति को भी कम नहीं माना । दोनों का ऐसा 
समन्वय जैनश्रुत में देखने को मिलता है, भ्रन्यत्न नहीं | 


जिस भाँति तुलसी ने विनय पत्रिका में लिखा कि ज्ञान 
उत्तम है, किन्तु वह भगवान्‌ की भक्त से प्राप्त हो सकता 
है, वंसे ही उनसे लगभग ८ शताब्दी पूर्व शिवकोटि ने 
भगवती आराधना में लिखा था, “विधिपूर्वक बोगे हुए 
बीज की जैसे वर्षा से उत्पत्ति होती है, वैसे ही श्रहेन्त 
इत्यादिकों की भक्ति से ज्ञान, चारित्र, दर्शन भौर तप का 
प्रादर्भाव होता है ।” उन्होंने अपने इस मत को शभ्रनेक 
गाथाओरं में पुष्ट किया है। उनका कथन है कि “निर्वाण के 


बीज रत्नत्र4' की सिद्धि भक्ति-रहित मनुष्य को नहीं हो // 


सकती । जिन-भिति से सुत्ति मिलती है । 

इन गाथाश्रों को चुनते समय एक-दूसरा दृष्टिकोण और 
था, जिसका स्वागत होना ही चाहिए, वह था व्यापकता का 
निर्वाह। व्यापकता का भ्रथे है सांप्रदायिक संकीणंता से निकल 
कर बाहर भा जाना । भ्रहंत्‌ प्रवचन की उपयोगिता मानव 
म्रात्र के लिये है, केवल जन कहलाने वाले के लिए ही नहीं । 
स्वयं सम्पादक के शब्दों में यह एक ऐसी तत्त्व मीमांसा है, 
जो सभी सम्प्रदायों को स्वीकार हैं। जैनधमं में सबसे 
भ्रधिक विश्वजनीन सत्य है। सम्पादक ने उसे दीकन-से 
समभा, प्रस्तुत किया । हम उसकी सफलता की कामना 
करते हैं । 


लोक विभाग: 


रचयिता--भी सिहसुरणि, सम्पादक--पं» बालचन्द 
सिद्धान्त शास्त्री, प्रन्यभमाला सम्पादक--डा० आा० ने० 
उपाच्ये । भौर डा० हीरालाल जन, प्रकाशक--अंन संस्कृति 
संरक्षक संघ, सोलापुर, सन्‌ १९६२ ई०, '्ृष्ठ-संख्या--- 
५२, २५६, मल्य--१० रुपये : 

जैसा कि नाम से स्पष्ट है, इस ग्रंथ में लोक के सभी 
विभागों का वर्णन है। वे विभाग ११ हैं--जम्बूद्वीप 
विभाग, लवण समुद्र विभाग, मानुष क्षेत्र विभाग, समुद्र 
विभाग, काल विभाग, ज्योतिलोंक विभाग, भवनवासिलोक 
विभाग, अधोलोक विभाग, व्यन्तरलोक विभाग, स्वरें 
विभाग और मोक्ष विभाग । यह क्रम भगवान्‌ महावोर ने 
अपने समवशरण में लोक का निरूपण करते हुए निर्धारित 


रु 


किरस ६ 


किया था। गणधघर और झावायों ने उसका पालन किया । 
इस ग्रंथ के रचयिता श्री सिहसूरषि ने भी इसमें परिवर्तन 
नहीं किया, केवल भाषा बदली है । भ्र्थात्‌ प्राकृत के स्थान 
पर संस्कृत की है। उनके समय तक एतद्विषयक जितने 
ग्रंथ उपलब्ध थे, वे सभी प्राकृत भाषा में थे । कितु प्राकृत 
का प्रचलन समाप्त हो चुका था। शप्रतः ग्रन्थ का संस्कृत 
भाषा में निबद्ध होना अनिवायं था । समय की गति को 
देखते हुए श्री सिहसूरषि ने ऐसा किया । 
ग्रन्थ की प्रन्तिम प्रशस्ति से यह विदित नहीं होता कि 

सिहसूरि कौन थे, उनका समय क्या था ? नाम से इतना 
भर झनुमान लगाया जा सकता है कि वे कोई साधु थे--मुनि 
हो सकते हैं, भट्टारक भी | सम्पादक ने उन्हें भट्टारक माना 
है, कितु इसका कोई प्रमाण नहीं है। यह ग्रंथ गणित से 
सम्बन्धित है गणित के जानकार भट्टारक होते थे और 
प्रन्य साधु भी। इस आधार पर उन्हें केवल भट्टारक 
सिद्ध नहीं किया जा सकता । कुछ भी हो, इतना स्पष्ट है 
कि वे संस्कृत के उदुभंट विद्वान श्रौर गणित के प्रकाण्ड 
पण्डित थे । यह ग्रन्थ उनके ज्ञान का प्रतीक है। उनके 
समय की भी रेखा नहीं खीची जा सकती । अ्रनेक अनुमान 
लगाना फिर उनको स्वयं गलत बता देना, किसी भश्राचायय 
के काल कम के निर्धारण का श्रेष्ठ ढंग नहीं है । 

श्री सिहसूरषि ने जिस प्राक्ृत ग्रन्थ को श्राधार बनाया 
बह श्री सबंनन्दिक्तत 'लोयविभाग' था। उन्होंने इस ग्रंथ 
का निर्माण कांची नरेश श्री सिहवर्मा के राज्य काल शक 
संवत्‌ ३८० में किया था। यह ग्रंथ निश्चित रूप से सिह 
सूरपि के स।मने था । इसमें थोड़ा भी सन्देह नहीं है । उनके 
प्रस्तुत ग्रंथ की प्रशस्ति से ऐसा स्पष्ट ही है। सर्वनन्दि के 
ग्रंथ का नाम क्या था, यह शंका भी शंका के लिए ही है । 
जब ग्रंथकार ने केवल भाषा परिवतेंन की प्रतिज्ञा की है, 
तो यह कैसे हो सकता है कि उसने भ्पने भ्रन्थ का नाम 
दूसरा रख दिया हो | श्रनुवाद कर्ता नाम परिवतंन नहीं 
करते । श्रतः निश्चित है कि प्राकुंत के 'लोयविभाग' का ही 
संस्कृत में 'लोक विभाग! हुआ । _ 

इस ग्रंथ का सम्पादन तीन हस्तलिखित प्रतियों के 
 झ्राधार पर किया गया है। पहली प्रति भण्डारकर श्रोरि- 
. यण्टल रिसर्च इन्स्टीट्यूट, पूना की है, दूसरी प्रति जेन 


साहित्य-समीक्षा 


रे८घ& 


सिद्धांत भयन भारा की है शौर तीसरी पन्‍नालाल सरस्यती 
भवन, बम्बई को है । जहां तक सम्पादन का सम्बन्ध है, वह 
तो एक मंजा हुश्रा हाथ है। यह सत्य है कि ग्रंथ जीवराज 
प्रंथभाला की गौरवशालिनी परम्परा के भनुश्य ही है । 
सम्पादन में प्र भी चमक भा जाती यदि दो-चार प्रतियां 
झौर उपलब्ध हो जाती । 

हिंदी अनुवाद का श्रपना स्थान है । ऐसे ग्रंथ बिना 
प्रचलित भाषा में भ्रनूदित हुए समभ में नहीं भ्राते 'ऐसे' का 
तात्पयं है, एक तो संस्कृत भाषा भौर दूसरे गणितानुयोग । 
ग्रब संस्कृत का प्रचलन नहीं है। जो पढ़ते भ॑ हैं, उन्हें उसकी 
पूर्ण जानकारी नहीं हो पाती । ऐसी दशा में उस ग्रन्थ की 
ख्याति राष्ट्र भाषा के श्रनुवाद के बिना सम्भव नहीं है । 


ग्रंथ के साथ के साथ संलग्न प्रस्तावता एक छोटा-सा 
निबन्ध है । इसमें गन्थ के मूल विषय पर सभी दृष्टियों से 
विचार किया गया है। उसका तुलनात्मक प्रंश भ्रत्यधिक 
महत्वपूर्ण है । लोकविभाग की तिलोयण्णत्ती, हरिवंश पुराण 
आदिपुराण व त्रिलोकसार से तुलना की गई है। तुलना के 
अतिरिक्त हस्तलिखित प्रतियां, ग्रंथ परिचय, विषय का 
सारांश, ग्रंथकार, ग्रंथ का वेशिष्टथ, ग्रंथ का वृत्त और 
भाषा, ग्रंथ. रचना का काल आदि उपशीषंकों पर भी 
विचार किया गया है, ग्रंथ श्रनुसंधान की दृष्टि उपयोगी है। 


वीरवारणी (कवि बनारसीदास विशेषांक) 

सेपादक-संडल---पं० चेनयुवदास न्यायतीर्थ, पं० 
भंचरलाल न्यायतीर्थ, डा० कस्त्ूरचन्द कासलीवाल, प्रका- 
शक--वी रवाणी, मणिहारों का रास्ता, जयपुर, पृष्ठसंख्या 
१०८, मूल्य--दो रुपये । 

बनारसी दास-समा रोह-समिति के संयोजक डा० कस्त्र 
चन्द कासलीवाल ने इस वर्ष, ४ फरवरी १६६३ को, 
जयपुर में, बंना रसीदास के ३७७ वें जन्म-दिवस पर जयन्ती- 
समारोह मनाया । इसी श्रवसर पर उन्होंने बनारसीदास- 
विद्येघांक निकालने का भी प्रायोजन किया । यह सब कुछ 
वे एक माह से कम समय में ही कर सके । यह उनकी 
लगनशीलता भर प्रध्यवसाय का परिचायक है । 


विशेषांक में ३८ निबन्ध हैं । उनसे बनारसीदास के 
जीवन, उनके कृतित््व और काल विशेष की पूर्ण जानकारी 


२९६० 


उपलब्ध हो जाती है | डा० वासुदेवशरण श्रग्रवाल, मुनि 
श्री कान्ति सागर, श्री बनारसीदास चतुर्वेदी, श्री अगर चन्द 
नाहटा, डॉ० नेमि चन्द्र शास्त्री, डॉ० कामता प्रसाद जैन 
ग्रादि के लेखों से विद्वान भ्रौर साधारण पाठक दोनों ही को 
मनस्तृप्ति होती है। लेखों के सम्पादन में परिश्रम किया गया 
है । लेख के साथ ही दिये गये सारांश से पाठक को लेख सम 
मने में सुविधा होती है। 

बनारसीदास का मध्यकालीन हिन्दी साहित्य को एक 
महत्वपूर्ण योगदान है। उनकी मुक्तक रचनायें रस की 
पिचका रियां हैं। भाध्यात्मिकता का जैसा भावोन्मेष वे कर 
सके, हिन्दी का अन्य कोई कवि नहीं । यद्यपि उन्होंने नाटक 
समयसार, प्रमृतचन्द्राचायें के समयसारकलशों को भ्राधार 
बनाकर लिखा, किन्तु यह सत्य है कि वह साहित्य का ग्रन्थ 


इनेकान्त 


बर्व १५४ 


है, जबकि 'कलदा' दर्शन से भरे हैं। उनकी भन्‍य कृतियों 
में भी भगवद्विषयक दाम्पत्य रति के उत्कृष्ट रूपकों का 
निर्माण हुआ है । पूज्यपाद ने भक्ति को, भगवात्‌ में अनु- 
राग को कहा था । बनारसीदास ने उसे भ्रपनी कृतियों में 
प्रस्तुत किया । एक शोर वे भ्रध्यातमियाँ सम्प्रदाय' के 
सामथ्येवान्‌ सदस्य थे तो दूसरी भ्लोर जागरूक भक्‍त । 
उन्होंने शान भौर भक्ति का जैसा समस्वय किया, दूसरा 
न कर सका । उनमें कबीर-जैसी मस्ती थी तो तुलसी-जैसी 
मर्यादा भी। न वे मस्ती छोड़ सके और न मर्यादा । उन्होंने 
विरोधाभासों के विरोध को निकाल दिया था। वे एक 
गसाधारण प्रतिभा झ्ौर व्यक्तित्व के व्यक्ति थे । उनकी 
जन्म तिथि पर प्रकाशित इस 'विशेषांक' का मैं स्वागत 
करता हूं । -डॉ० प्रेमसागर ज॑न . 





(पृष्ठ २८७ का शेष) 


नता को स्वीकार कर लिया । इसके पहिले जैसे बौद्ध पिट- 
को की पाली भाषा स्वतत्र थी (भर यह भाषा तो अ्रब 
तक स्वतंत्र ही है) वैसे ही हमारी ग्रंथस्थ प्राकृत भाषा 
स्वतन्त्र थी, और इसी कारण सूत्रों की निर्युक्ति, भाष्य 
औझौर चूर्णि ग्रंथ प्रांत में ही लिखे जाते थे और बिना 
संस्कृत की सहायता वे सब ग्रंथ बराबर समझे जाते थे 
अत: प्राकृत शब्दों का अर्थ समभने के लिए संस्कृत का 
कल्पित झ्राधार झावश्यक नहीं है; परन्तु हमारी ज्ञान की 
कमजोरी हो जाने से यह परिस्थिति श्राई है भौर इसी 
कारण कई दफर्फ निर्णय करने में भ्राति ही बढ़ती है। 
वियाह॒पण्णत्ति शब्द है श्लौर इसी प्रकार विवाहपण्णत्ति 
भी एक पाठांतर शब्द है सच्चा नाम वियाहपण्णत्ति है। 
विवाहपण्णत्ति ती .पाठांतर जैसा है फिर भी वृत्तिकार ने 
वियाध प्रज्ञप्ति, विवाह प्रज्ग॒प्ति और पण्णत्ति' का भी 
प्रश्माप्ति, प्रज्प्ति ऐसे कई संस्कृत रूपांतर देकर ब्याख्याएं 
की हैं। शभ्रब कहिए कौन सा नाम स्वीकरणीय होगा ? 


भरत: कल्पित संस्कृत रूप के श्राधार पर मूल प्राकृत का 
अर्थ शोधन में भ्रांति और विवाद बढ़ने का संभव है अत: 
संदर्भ, परम्परा, अनुसंधान वर्गरह को लक्ष्य में रखकर 
संस्कृत द्वारा भी प्राकृत छाब्दों का श्रर्थ करने में जोखिम 
नहीं हैं तात्पयं इतना है कि वंश वाचक नाय वा णाय वा 
नात वा णात का संस्कृत रूप नाग” कल्पने की जरूरत 
नहीं है। जैन परम्परा में ज्ञातवंश ही प्रसिद्ध है भौर यह 
ही 'नाय' वगरह का भ्रथं द्योतक है। जिन्होंने 'शातृ” शब्द - 
की कल्पना की है वे भी भ्रप्रामाणिक नहीं हैं। 'नायाधम्म- 
कहा नाम में 'नाया' शब्द का सम्बन्ध 'ज्ञातृ' मानने वालों 
ने ज्ञात के ज्ञाता' रूप के साथ लगाया है और यह दाब्द 
भी 'ज्ञात' वंश का भी सूचक है हमारे द्वेताम्बरी वृत्तिकार 
ने नाया' को 'नाय' माना और समास में दीर्घाकरण किया 
है। मैं समझता हूँ कि दीर्घाकरण की प्रपेक्षा ज्ञाता' 
मानना विद्योेष संगत है क्‍योंकि 'नाया' यह विशेष नाम 
है। अस्तु 


कक -ा++-मामनुछआ. '(ए-४७८मप्इनम्लफ़॥. >क़ापन्‍ाा- वन्य कार जरिदाओ, 


वीर-सेवा-मन्दिर ओर “झनेकान्त” के सहायक 


१०००) श्री मिश्नीलाल जी धर्मचन्द जी जेन, कलकत्ता 
५००) श्री रामजीवनदास जी सरावगी, कलकत्ता 
५००) श्री गजराज जी सरावगी, कलकत्ता 

०) श्री नथमल जी सेठी, कलकत्ता 

०) श्री वजनाथ जी धर्मंचन्द जी, कलकत्ता 

०) श्री रतनलाल जी भांभरी, कलकत्ता 

२५१) रा० बा० हरखचन्द जी जैन, राँची 
२५१) श्री अमरचन्द जी जैन (पहाडया), कलकत्ता 
२५१) श्री स० सि धन्यकुमार जी जेन, कटनी 
२५१) सेठ सोहनलाल जी जैन 

मसस मुन्नालाल द्वारकादास, कलकत्ता 

२५१) क्षी सेठ मोतीलाल हीराचन्द गाँधी, उमानावाद 
२५०) श्री वंगीधर जी जुगलकिशोर जी, कलकत्ता 
२५०) श्री जुगमन्दिरदास जी जैन, कलकत्ता 
२५०) श्री सिघई कु-दनलाल जी, कटनी, 

२५०) श्री महाबीरप्रसाद जी अग्रवाल, कलकत्ता 
२५०) श्री बी० आर० सी० जैन, कलकत्ता 


२५० ) श्री रामस्वरूप जो नेमिचन्द, कलकत्ता 
१५० ) श्री बजरंगलाल जी चन्द्रकुमार, कलकत्ता 
१५०) श्री चम्पालाल जी सरावगी, कलकत्ता 
१५०) श्री जगमोहन जी सरावगी, कलकत्ता 
१५० ) श्री कस्त्रचन्द जी प्रानन्दीलाल, कलकत्ता 
१५० ) श्री कन्हैयालाल जी सीताराम, कलकत्ता 
१५० ) श्री पं० बाबूलाल जी जेन, कलकत्ता 
१५०) श्री मालीराम जी सरावगी, कलकत्ता 
१५०) श्री प्रतापमल जी मदनलाल जो पांडया, कलकत्ता 
५०) श्री भागचन्द जी पाटनी, कलकत्ता 
१५०) श्री शिखरचन्द जी सरावगी, कलकत्ता 


१५० ) श्री सुरेन्द्रनाथ जी नरेन्द्रनाथ जी, कलकत्ता 
१०० ) श्री रूपचन्द जी जन, कलकत्ता 
१००) श्री बद्रीप्रसाद जी झात्माराम, पटना 
१०१) थी मारवाड़ी दि० जन समाज, ब्यावर 
०१) श्री दिगम्बर जैन समाज, केकड़ी 
१०१) श्री सेठ चन्दुलाल कस्त्रचन्दजी बम्बई नं० २ 


१०१) श्री लाला शान्तिलाल कागजी, दरियागंज, दिल्‍ली 


"क्रकककककककककककंकककककक%क्कककककंककककक्‌ुकककृ॒कृक॒कककककु कृकृक॒क्‌ कुक कक कुक क ">ककृकृक कृकृकृकृकृक कक कृक क्‌ ककृ॒कृक कु क 


डाक्टर दशरथ ओझा का पत्र 


अनेकान्त समय समय पर देखता रहा हूँ। यह पत्रिका 

आज हिन्दी की पत्रिकाग्रों में उत्तरोत्तर अपना प्रमुख स्थान 
बनाती जा रही है । जेन दर्शन और साहित्य के गृढ़ रहस्यों 
के उद्घाटन का आप स्तुत्य कार्य कर रहे है। झ्रापकी 
पत्रिका किसी दिन सर्वोच्च स्थान प्राप्त करे, यही कामना 
हे । 

 नाहटा जी ने बडी क्रपा की । उन्होने सप्त क्षेत्री रास 
का रहप्य इतनी सुन्दरता से समभाया है कि मुझे बोध- 
गम्य हो गया । मेरी उनको और झ्रापको हादिक बधाई है 
ग्रापकी बड़ी कृपा होती यदि उनसे आप हमारे ग्रन्थ रास 
. एवं रासान्वयी काव्य की समीक्षा में इसी प्रकार समय- 
समय पर लेख लिखाते रहते । 


शंप मिलने पर | 
द्शभरग्थ आओ भा 


अनेकान्त पर लोकमत 

सिश्नीलाल जो पाटनी बकर्स डीडवानाशोलो लक्षकर 

'अनेकान्त पत्र मैंने पढ़ा, इसमें पुरातत्त्व प्राचीन जैन 
साहित्य, जैन गुरु, जैन मन्दिर, मू्तिलिख, भ्रौर गुफालेख 
बहुत प्रकाशित होते है। जिनसे ऐतिहासिक खोज की जान- 
कारी प्राप्त होती रहती है | जन समाज से मेरा निवेदन है 
कि गनेकान्‍्त को प्रत्येक जैन मन्दिर में भ्रवश्य पढने के हेतु 
व भंडारो में रखने को मंगाना चाहिए | और झ्राथिक सहा- 
यता प्रदान कर संस्था को बलवान बनाना चाहिए ।* 
श्री नीरज जी सतना 

दिसम्बर का अंक मिला, प्रकाशन की साज-सज्जा के 
लिए बधाई स्वीकारें। मेरे लेख की सज्जा के लिए मैं 
आपको क्या लिख, श्री डा० प्रेम सागर जी को मेरी झोर 
से धन्यवाद दें । 

शोधकण' की टिप्पणियों ने मुझे मार्ग दर्शन श्र 
उत्साह दिया है ।' 


वीर सेवा मन्दिर के उपयोगी प्रकाशन 
सभी प्रन्‍्य पोने मुल्य में 


(१) पुरातन-जैनवाक्य-सूचो--प्राकृत के प्राचीन ४६ मूल्य-ग्रन्थों की पद्चानुकमणी, जिसके साथ ८5 टीकादिय्नन्थ में 
उद्धृत दुसरे पद्यों की भी प्रनुक्तमणी लगी हुई है। सब मिलाकर २५३५३ पश्चञ-वाक्यों की सूची | सम्पादक 
मुख्तार श्रीजुगलकिशोर जी की गवेषणापृर्ण महस्व की ७० पृष्ठ की प्रस्तावना से भ्रलंकृत, डाक्टर कालीदास 
नाग, एम ए डी. छिट के प्रावककथन (£076४०70) झौर डा ए एन. उपाध्ये एम ए. डी. लिट की भूमिका 
([द0700प८00॥ ) से भूषित है, शोध-खोज के विद्वानों के लिए प्रतीव उपयोगी, बड्दा साइज सजिल्द १५) 

(२) झ्राप्त-परीक्षा--श्री विद्यानन्दाचार्य की स्वोपश सटीक पअपूर्व कृति, भ्राप्लों की परीक्षा द्वारा ईश्वर-विपय के 
सुन्दर विवेचन को लिए हुए, न्याय।चार्य ५० दरबारीलालजी के हिन्दी भ्रनुवाद से युबत, सजिल्द । ८) 

(३) स्वयम्भ्स्तोत्र--समन्‍्तभद्रभारती का प्रपर्व ग्रन्थ, मुख्तार श्रीज्गलकिशोरजी के हिन्दी प्रनुवाद, छन्दपरिच्रम 
मम-्तभद्र-परिचय भ्ौर भक्तियोग, ज्ञानयोंग तथा कर्मयोग का विश्लेषण करती हुई मह॒त््त की गवेषणापूर्ण 


१०६ पष्ठ की प्रस्तावता से सुशोभित । की २) 
(४) स्तुतिविद्या--प्वामी समस्त्रभद्रकी झनोखी कझति, पावोंके जीतनेकी कला, सटीक, सानतुवाद और श्रीजुगलकिशोर 
मुख्तार की महत्त्व की प्रस्तावनादि से भ्रलकृत सुन्दर जिल्द-सहित । कप १) 
(५) प्रध्यात्मक्मलमातंण्ड---पचाध्यायीकप्र कवि राजमल्लकी सुन्दर पश्राध्यात्मिक रचना, हिन्दी प्रनुवाद-सहि 
झोर मुख्तार श्रीजुगलकिशोर की $८ पृष्ठ की विस्तत प्ररताचनासे भषित । अल १॥। ) 
(६) युवत्यनुशासन--तत्त्वज्ञान से परिपूर्ण समन्तभद्र की श्रमाघारण कृति, जिसका भझ्रभी तक हिन्दी पझ्ननुवाद नहीं 
हुआ था । मुख्तार श्री के हिन्दी अनुवाद और प्रस्तावनादि से प्रलकृत, सजित्द । हक *। ) 
(७) शआपुरपाष्वनाथस्तोत्र--भ्राचाय विद्यानन्द रचित, महत्त्व की स्तुति, हिन्दी भ्रनुवादादि सहित | ... ॥॥। ) 


(८) शासनचतुस्त्रेशिका-- (तीर्थपरिचय ) मुनि मदनकीतिको १३वी शताब्दी की रचना, हिन्दी भ्रनवाद-सहित ।॥ ) 
(६) सभोचीन धमंशास्त्र---स्वासी समनन्‍्तभद्र का गृहस्थाचार-विषयक प्रत्युत्तम प्राचीन प्रन्थ, मुख्तार श्रीजुगलकिशो र 
जी के विवेचनात्मक हिन्दी भाष्य और गवपणारमक प्रस्तावना से युक्त, सजिल्द । हि ३) 

(१०) जनग्रथ-प्रशस्ति सम्रह-- सरकृत झौर प्राकृत के १७१ भ्रप्रकाशित ग्रर्थों की प्रभसितियों का मगलाचरण महित 
भ्रपृत-त संग्रह, उपयोगी ११ परिशिष्टो और प० परमानन्द शास्तों की इतिहास-विषयक साहित्य परिचयात्मक 


प्रत्तावना। से अलक्त, सजिल्द । ८) 

(११) प्रतित्यमावना - थ्रा० पदमनन्दी की महत्व की रचा, मुख्तारश्री के हिन्दी पद्यानवाद और भावार्थ सहित ।) 
(१२) नतत्त्वार्थसृत्र-- (प्रभावन्द्रीय )-- मुख्तारश्नी के हिन्दी झनृवाद तथा व्याख्या से युक्त । न |) 

* (१) श्रवणबेलगोल और दक्षिण के श्रन्‍्य जेनतीर्थ क्षेत्र । १) 
(१८) महावीर का स्वोदिय तीथ 5), (१५) समन्तभद्र विचार-दीपिका 5 ) | (१६) महावीर पूजा । ।) 


(१७) जैनग्रथ-प्रणस्ति सग्रहे भा० २ प्रपशञ्नणके ११६ श्रप्रकाशित ग्रथोंकी प्रशरितियोका महर्तवपूर्ण सश्नह 8४ प्रन्थकार के 
ऐतिहासिक ग्रन्थ परिचय श्रौर उनके परिशिष्टों महित । सम्पादक प० परमानन्द शास्त्री मूल्य सजिल्द १२) 
(१८) जैन साहित्य और इतिहास पर विशद प्रकाशन, पृष्ठ सख्या ७४० सजिल्द (वीर-शासन-सध प्रकाशन ... ») 
(१६) कमायपाहुद सुत “मूतप्रस्थ की रचता आज से दो हजार दर्ष पूर्व आरीगुणधराचार्य ने की, जिस पर श्री 
यतिवृषभाचाय॑ ने पन्द्रर सौ वर्ष पृ छह हजार ध्लोक प्रमाण चणिसूत्त लिखे। सम्पादक प० हीराजाल जी 
सिद्धास्त शास्त्री उपयोगी परिन्षिष्टो और हिन्दी ग्रनुवाद के साथ बड़ी साईज के १००० से भी अभ्रविक पूण्ठों 
में । पुपष्ट कागज, और कपडे की पक्‍की जिल्द । 5७० ) 
(२०) &९४॥६४ श्रा० पूृज्ययाद की सर्वार्वलिद्धि का अग्रेजी मे अनुवाद बड़े ग्राकार के ३७० पृष्ठ पक्की जिल्द मू० ६) 





मानक आयाबमना" १७... 


प्रकाशक--प्रेमच+द, वीर सवा मन्दिर के लिए नया हिन्दुस्तान प्रेस, दिल्नी में मुद्रित 


